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استدلالات إبراهيم الخليل العقلية القرآنية على بطلان عبادة الأصنام
رْ)1( د. �صالح بن محمد مبارك مُطَهَّ

ملخ�ص البحث
لقد خ�ص الله تعالى عباده الم�ؤمنين بوحيه المع�صوم فجعله حياة لهم،  	
ومر�شدا وهاديا لعقولهم، فعملت �أمة الإ�سلام على تعظيم ن�صو�صه، و�أقامت 
حياتها عليه، لإدراكها �أن حياتها كامنة فيه، وب�أن الوحي لم ي�أت للحجر على 
العقل، �أو �إلغائه، و�إنما جاء ليفتح له �آفاقا رحبة �صحيحة من العلوم والمعارف، 
وليكمل له جوانب النق�ص والق�صور التي عنده، وبالذات في الأمور التي لا 

يقدر العقل �إدراك حقيقتها، كالغيبيات.
ولا  ت�ضاد  لا  وتكامل،  بناء  علاقة  والعقل  الوحي  بين  فالعلاقة  		
الوحي؛  وجفوا  العقل،  في  غالوا  ممن  البع�ض  يظنه  قد  ما  بخلاف  تعار�ض، 
وهذا هو منهج القر�آن الجامع بين النقل والعقل، والذي لا يخاطب �إلا العقلاء 

والذي عمل على المحافظة على العقل وحمايته من كل ما قد ي�ؤذيه.
وقد كان �أنبياء الله ور�سله- عليهم ال�سلام- �أذكى النا�س و�أكي�سهم،  	
وقوة  العقلية،  ا�ستدلالاته  بح�سن  تميز  الذي  ال�سلام(  )عليه  �إبراهيم  خليله  ومنهم 
المنهج  ذلك  الكريم  القر�آن  ر�سم  وقد  ال�شرك،  �إبطال  على  البرهانية  حججه 
الإبراهيمي الا�ستدلالي، والذي يقوم على المنطق �صحيح، والحجج الوا�ضحة، 
والم�ضامين العميقة؛ �إنه منهج من ال�سهولة بمكان حيث ي�ستطيع �أي �أحد �صياغته 
والعمل به، وذلك من خلال �أ�سئلة تجعل من يجيب عليها ي�سلّم ببطلان عبادة 
من  لي�سوا  ال�سلام(  )عليه  �إبراهيم  قوم  �أن  مع  للألوهية،  �أهليتها  وعدم  الأ�صنام، 
)عليه ال�سلام(  �أن الخليل  �إلا  الغباء في �شيء، فهم البارعون في الجدل والمناظرة، 
تثبت �صحة ما هم عليه؛ غير  �إجابة �سليمة  �إي  �أيده الله ففاقهم، فعجزوا عن 

�شبهة التع�صب والتقليد الأعمى لموروثات الآباء الفا�سدة.
	�أ�ستاذ العقيدة والدرا�سات الإ�سلامية الم�ساعد بق�سم العقيدة والمذاهب المعا�صرة - كلية ال�شريعة و�أ�صول الدين بجامعة الملك خالد. -1
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بالحجج  الحق  لهم  و�أبان  بالعبادة  الله  �إفراد  �إلى  وقومه  �آباه  الخليل  دعا  وقد 
بالقول قرر  انتفاعهم  )عليه ال�سلام( عدم  القولية بطلان عبادة الأ�صنام؛ فلما ر�أى 
الإنتقال �إلى مرحلة الفعل المحكم، فعزم على تك�سير معبوداتهم �إلا كبيراً لهم 
تهم،  لعلهم �إليه يرجعون، ولما ��سألوه عمن ك�سر �أ�صنامهم!؟ �أجابهم �إجابة حّري
��سؤالها  قبلوا  �إن  ي��سألوها!!، فنك�سوا على ر�ؤو�سهم، لأنهم  �أن  فطلب منهم 
خالفوا عقولهم، لعدم قدرتها على الكلام، فظهر بذلك �ضلالهم، ويكونوا 
قد �أقروا بعجز �آلهتهم، و�إن لم يقبلوا يكونوا قد ر�ضوا ب�إهانتها؛ وعندئذ لج�أوا 
فقرروا  العجزة،  المتكبرين  عادة  هي  كما  والجبروت،  البط�ش  �أ�سلوب  �إلى 
يتم  فلم  بالخ�سران،  عليهم  عاد  �أن ذلك-�أي�ضاً-  �إلا  ال�سلام(؛  )عليه  الخليل  �إحراقه 
لهم ما �أرادوا، لأن المعبود الحق الذي يعبده �إبراهيم )عليه ال�سلام( حفظ خليله من 
النار بخلاف �آلهتهم الباطلة التي عجزت عن حماية نف�سها، ف�ضلًا عن حماية 
عابديها، ف�أراهم الله �آية �أخرى، حيث �سلب النار قدرتها على الإحراق، فلم 

تحرق الخليل )عليه ال�سلام(. 

المقدمة
الأنبياء  �أ�شرف  على  وال�سلام  وال�صلاة  العالمين،  رب  لله  الحمد  	
�آله و�صحبه �أجمعين، وعلى التابعين،  والمر�سلين، نبينا محمد الأمين، وعلى 

وتابعيهم ب�إح�سان �إلى يوم الدين، �أما بعد: 
مما  المخلوقات،  بقية  دون  بالعقل  وميزه  الإن�سان  تعالى  الله  �أكرم  فقد  	
يوجب على �صاحبه ا�ستخدامه الا�ستخدام الأمثل، فتكون ت�صرفاته ر�شيدة، 
و�أفعاله �صحيحة، و�آرا�ؤه �سديدة؛ لأن العقل ال�سليم يقيم حياة �صاحبه على 
نور وب�صيرة في جميع �أموره التي يتعاطاها، وتظهر بذلك فاعليته ورجاحته، 
و�إن �أهم �أمر يجب �أن ي�ستخدم الإن�سان عقله فيه، ما يتعلق بمعتقداته وعباداته، 
لأن العقيدة ال�صحيحة هي المحرك الحقيقي للإن�سان للح�صول على ال�سكينة 
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والثبات، وبها تتحقق ال�سعادة، وبدونها تنعدم.
والعقل الإن�ساني قا�صر محدود لأنه ي�ستمد �أحكامه على الأ�شياء مما تمده  	
به الحوا�س الخم�س المحدودة، ولذا ف�إن الإن�سان لا ي�ستطيع بعقله المجرد �إدراك 
حقائق كثير من الأ�شياء، وبالذات ما يتعلق بالغيبيات، ومن ذلك �إدراكه للغاية 
المثلى التي خلقه الله من �أجلها؛ ول�سد هذا الخلل، و�إكمال النق�ص الكامن في 
العقل الإن�ساني؛ �أكرم الله الإن�سان بوحيه، ليكون نوراً له وهادياً ودليلا؛ يهتدي 
به ل�سلوك �أقوم طريق، و�أ�سمى �سبيل في الحياة الدنيا والآخرة، وقد قام بتبليغ 
لأداء هذه  وا�صطفاهم  الله  اختارهم  �أنبياء ور�سل  من  �أف�ضل خلقه  الله  وحي 
المهمة العظيمة، فقاموا- عليهم ال�سلام- ب�إر�شاد �أقوامهم للحق وال�صواب، 
بلغوا  قد  فيهم  بعثوا  الذين  �أقوامهم  و�أن  �سيما  الكفر وال�ضلال؛  ونهيهم عن 
غاية من الانحطاط التعبدي، والف�ساد الاعتقادي، والتبلد العقلي، وحجتهم 
الوحيدة فيما عليه، التقليد والتع�صب الأعمى لموروثات الآباء الفا�سدة، فقد 
يمجها  م�شينة  اعتقادات  ويعتقدون  باطلة،  عبادات  يمار�سون  الأقوام  كانت 
كل �صاحب عقل �سليم، وب�صيرة را�شدة؛ حيث عبد القوم �أ�صناماً �صنعوها 
ب�أيديهم، واعتقدوا فيها النفع وال�ضر، وهي لا ت�سمع، ولا تب�صر، ولا تتكلم، 

والأ�صل في الإله الحق؛ �أن لا يكون كذلك.
�أهمية المو�ضوع:

	�إن ف�شو الكفر العقدي، والإنحطاط العقلي لا يمكن �أن يبقى م�شاعاً بين 
النا�س لا ينكر على فاعليه؛ ولذا كلف الله ر�سله- عليهم ال�سلام- بمحاربته، 
�أباطيل  وتدمغ  دعوتهم،   �صدق  على  تدل  وبراهين  ب�آيات  لذلك  و�أيدهم 
�أقوامهم، ب�شتى �أنواع الحجج العقلية، والل�سانية، والعملية، وبالذات فيما برع 
فيه �أقوامهم. �إ�ضافة �إلى �إكتمال �شخ�صيات ر�سل الله- عليهم ال�سلام- الكمال 
كيف  �إذ  فكرا؛ً  و�أن�ضجهم  وخلقاً،  وعقلًا  �إيماناً  النا�س  �أ�سمى  فهم  الإن�ساني؛ 
وهم  ال�ضالة  �أفكارهم  وتقويم  الخاملة،  �أقوامهم  عقول  تحرير  على  �سيعملون 
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مدعويهم،  مع  ت�صرفاتهم  وقد ظهر ذلك في ح�سن  !؟،  وفكراً  عقلًا  دونهم 
بالحجج  عليه  هم  الذي  الباطل  لزيف  وك�شفهم  مناظراتهم،  على  وقدرتهم 
العقلية، والبراهين ال�شرعية؛ وممن تحققت �أهليته، واكتملت �شخ�صيته، �سيدنا 
المفحمة  العديد من حواراته  علينا  الله  والذي ق�ص  ال�سلام(،  )عليه  الخليل  �إبراهيم 
تلك  المت�أمل في  �إن  المقنعة، حتى  العقلية  ا�ستدلالاته  وقومه، وح�سن  �أبيه  مع 
الحوارات والا�ستدلالات يرى �أ�سلوباً راقيا، ومنهجاً فريداً متميزاً، و�إن �أهم ما 
قام به الخليل )عليه ال�سلام( العمل �إبطال عبادة الطواغيت بكافة �أنواعها، ف�أ�ستخدم 
فكان  ب�ساطة وو�ضوح،  مع  بفطنة وذكاء،  العقلية  الا�ستدلالات  �أنواع  �أرقى 
�أ�سئلة بدهية عقلية على عابدي الأ�صنام؛ ي�ضطر كل من يجيب عليها  يطرح 

القول بحتمية بطلان عبادة الأ�صنام.
�أهداف البحث :

ويهدف هذا البحث �إلى �إبراز �أمرين هامين هما:
للن�ص  المعظمة  الحنيفية  للملة  والأرقى  الأ�سلم  المنهج  �إبراز  	�أحدهما: 

والمقدمة له.
ثانيهما: بيان قدرة الخليل عليه ال�سلام  الا�ستدلالية العقلية الفائقة على  	

�إحقاق الحق، و�إزهاق الباطل.
المناهج  �أقوم  يعتبر  تعالى  بالله  للإيمان  دعوته  ال�سلام( في  )عليه  الخليل  فمنهج  	
و�أقدرها على �إبطال عبادة كل ما �سوى الله تعالى، وهذا ما جعلني �أقوم بدرا�سته، 
لجمعه بين النقل والعقل، و�أنه يقدر كل عاقل على ا�ستخدامه، فحق هذا المنهج 
الظهور والت�أييد والانت�شار، وهو �أحق بذلك من غيره؛ خ�صو�صاً و�أنه قد وجدت 
مناهج تزاحمه مع �أنها �أدنى منه؛ فوجدت فينا مناهج تعظم العقل، وتقدمه على 
زاعمين  عقلي-  هو  ما  كل  من  وفراراً  العقل،  �أهملوا  �أنا�س  وقابلهم  الوحي، 
نقي�ض)1(، وهذا  الطائفتين على طرفي  من  كلًا  ف�صار  الن�ص،  -اعتمادهم على 

المنهج القر�آني العقلي يغني ويفي بالمق�صود، ب�إظهاره للحق، وقمعه للباطل.
�أنظر الأدلة النقلية العقلية على �أ�صول الاعتقاد، �سعود بن عبدالعزيز العريفي ن�شر تكوين الطبعة الثانية 1436ه، �ص 13، بت�صرف. 	)1(
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وقد كان اختيار �شخ�صية �إبراهيم الخليل عليه ال�سلام �أمراً مق�صوداً لذاته،  	
فهو عليه ال�سلام  �إمام يجب الاقتداء به، ولتحقيقه لكمال النجاح الإن�ساني، 
]الممتحنة: 4[،  مَعَهُ}  َّذِينَ  وَال إبِْرَاهِيمَ  فِي  أُسْوَةٌ حَسَنَةٌ  لكَُمْ  كَانتَْ  تعالى: {قَدْ  قال 
والمراد معرفته من حياة الخليل )عليه ال�سلام( هو جزء ي�سير وهو)ا�ستدلالاته العقلية 
على بطلان عبادة الأ�صنام(،  وهذه الجزئية المهمة تظهر �شخ�صية �إبراهيم عليه 
)عليه ال�سلام( بمنهجه  ا�ستطاع  بالدرو�س والعبر؛ فقد  المليئة  الأثر،  القوية  ال�سلام  
الفذ �إفحام خ�صومه، و�إبهات مخالفيه، كما �أكد الله ذلك وق�صه علينا في كتابه 
الكريم، وجميع �أمتنا  اليوم في �أم�سّ الحاجة لل�سير على هذا المنهج القر�آني، 
والعمل به، �سواء كنا من مدر�سة الدليل النقلي المجرد، المهملة للعقل، �أو من 
�ألّهت العقل، وقدمته على كثير من الن�صو�ص، فالواجب  تلك المدر�سة التي 
علينا اللحاق بهذا الركب فنعظم ن�صو�ص الوحي للعمل بها، وفي المقابل علينا 

احترام العقل، و�أن لا نقحمه فيما لا قدرة له عليه.
�أ�سباب اختيار البحث :

لم  القر�آنية  العقلية  ال�سلام   عليه  الخليل  ا�ستدلالات  عن  الحديث  	�إن 
ي�أت من فراغ, و�إنما له عدة �أ�سباب �أهمها:

بني  على  بالتقديم  ال�سلام-  عليهم  ور�سله-  الله  �أنبياء  �أحقية  اظهار  	-1
وكيا�سة  حاد،  وذكاء  نا�ضجة،  عقول  من  به  تميزوا  لما  وذلك  جن�سهم، 

فائقة، وما اختيار الله لهم لتبليغ ر�سالته �إلا �أ�صدق دليل على ذلك.
بيان ما انفردت به مناهج الأنبياء- عليهم ال�سلام– من �شمولية ومواءمة  	-2
بين النقل والعقل، و�إثبات �أن الوحي لا ي�أتي بما تحيله العقول، و�إنما بما 

تحار فيه العقول .
	�إبراز ما تتميز به الأدلة النقلية من جوانب عقلية، وجمعها بين الأمرين  -3

في معظمها.
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م�شكلة البحث:
	�أما الم�شكلة التي يعمل البحث العمل على حلها فهي تكمن في الت�سا�ؤل 

التالي: 
�أنبياء الله ور�سله- عليهم ال�سلام– يتمتعون بقدرات عقلية  هل كان  	
فذة؟ وهل جاء الوحي الإلهي ليجمد العقل، ويلغيه؟ �أم جاء لينير له الطريق، 

ويفتح عليه ما اغلق �أمامه!؟ وهل تتعار�ض مخلوقات الله مع كلامه تعالى؟ 
خطة البحث:

و�أما الخطة التي يت�ألف منها هذا البحث فهي مكونة من مقدمة وثلاثة  	
مباحث، وخاتمة.  

وفي المقدمة تحدثت عن �أهمية المو�ضوع، و�أ�سباب اختياره، والم�شكلة  	
التي يعمل البحث على حلها، وخطته الهيكلية التي يتكون منها، وهي: 

المبحث الأول: التمهيد وفيه مطلبان:
        المطلب الأول: التعريفات بالدليل، والعقل، والأ�صنام. 

        المطلب الثاني: العلاقة بين ال�شرع والعقل.
القولية على بطلان عبادة الأ�صنام،  �إبراهيم الخليل  ا�ستدلالات  الثاني:  المبحث 

ويت�ضمن مطلبان.
        المطلب الأول: حواره مع �أبيه.

        المطلب الثاني: حواره مع قومه.
المبحث الثالث: ا�ستدلالات �إبراهيم الخليل الفعلية على بطلان عبادة الأ�صنام، 

وي�شتمل على مطلبين: 
        المطلب الأول: خطوات نجاح الفعل. 
        المطلب الثاني: التنفيذ المحكم للفعل. 

الخاتمة: وفيها �أهم النتائج والتو�صيات.
الفهار�س: للم�صادر والمراجع.
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المبحث الأول
التمهيد

المطلب الأول
التعريف بالدليل والعقل والأ�صنام

�أولًا : التعريف بالدليل والا�ستدلال والدلالة: 
ما  الدليل  معاني  من  وجدت  والمعاجم  اللغة  كتب  �إلى  الرجوع  بعد  	

يلي:
يدَُلُّك  الَّذِي  �أي:  بِهِ  يُ�سْتَدَلُّ  مَا  ء، وهو  �أَدِلَّة و�أَدِلَّا لِيلُ: يجمع على  الدَّ �أ-	
كقولهم: دللت فلانا على الطريق، ودليل فعيل بمعنى فاعل، من الدلالة، وهي 
فهم �أمر من �أمر، ومن معانيه: المر�شد، والآية، والعلامة، والأمارة في ال�شيء، 

والكا�شف، والهادي �إلى �أي �شيء، ح�سي �أو معنوي، خير �أو �شر)1(. 
وفي الا�صطلاح هو: الذي يلزم من العلم به العلم ب�شيء �آخر، وهذا  	
مرادف للحجة)2(، وقيل: �إنه مجموع طلب العلامة، مع فعل ما جعله علامة؛ 
كما �أنّ العباد �إذا دعوا الله ف�أجابهم، كان ما فعله �إجابةً لدعائهم، ودليلًا على 

�أنّ الله �سمع دعاءهم، و�أجابهم)3(.
	�أنظر ل�سان العرب لمحمد بن مكرم بن على �أبو الف�ضل جمال الدين ابن منظور الأن�صاري الإفريقى ن�شر دار �صادر بيروت الطبعة  )1(
الثالثة عام1414ه11/ 249 مادة )دلل(، ومعجم مقايي�س اللغة لأحمد بن فار�س بن زكريا القزويني الرازي، �أبو الح�سين، تحقيق 
عبد ال�سلام محمد هارون ن�شر دار الفكر عام الن�شر 1399هـ-1979م.، 259/2.، ومختار ال�صحاح لزين الدين �أبو عبدالله محمد بن 
�أبي بكر بن عبد القادر الحنفي الرازي، تحقيق يو�سف ال�شيخ محمد ن�شر المكتبة الع�صرية الدار النموذجية، بيروت �صيدا الطبعة 
الخام�سة عام1420هـ/1999م �ص: 106، والم�صباح المنير في غريب ال�شرح الكبير لأحمد بن محمد بن علي الفيومي، �أبو العبا�س، 
ن�شر المكتبة العلمية بيروت1/ 199، والنبوات لتقي الدين �أبو العبا�س �أحمد بن عبد الحليم بن عبد ال�سلام بن عبد الله ابن تيمية 
الحراني، تحقيق عبد العزيز بن �صالح الطويان ن�شر �أ�ضواء ال�سلف الريا�ض الطبعة الأولى1420هـ/2000م، 737/2.، ومذكرة في 
�أ�صول الفقه لمحمد الأمين بن محمد المختار بن عبد القادر الجكني ال�شنقيطي ن�شر مكتبة العلوم والحكم، المدينة المنورة الطبعة 
الخام�سة،2001م �ص62.، ومو�سوعة ك�شاف ا�صطلاحات الفنون والعلوم لمحمد بن علي ابن القا�ضي محمد حامد بن محمّد �صابر 
الفاروقي الحنفي التهانوي، تقديم و�إ�شراف ومراجعة د. رفيق العجم، تحقيق د. علي دحروج، ن�شر مكتبة لبنان نا�شرون بيروت 

الطبعة الأولى 1996م.،1/ 793.
ب�إ�شراف النا�شر، دار الكتب  التعريفات لعلي بن محمد بن علي الزين ال�شريف الجرجاني، حققه و�صححه جماعة من العلماء  	)2(
العلمية بيروت لبنان الطبعة الأولى 1403هـ -1983م �ص140.، والتوقيف على مهمات التعاريف لزين الدين محمد المدعو بعبد 
الر�ؤوف بن تاج العارفين بن علي بن زين العابدين الحدادي ثم المناوي القاهري ن�شر عالم الكتب 38 عبد الخالق ثروت القاهرة 

الطبعة: الأولى،1410هـ-1990م، �ص340، وك�شاف ا�صطلاحات الفنون والعلوم 780/1.، و1/ 797.
النبوات 1/ 603. 	)3(
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خبر  �أوَ  ظَاهر؛  عيان   : حجتان    : وهي  ة  جَّ اْحل الدليل  مرادفات  ومن  	
ُ�سْتَدلّ،  لِيل م�ضمن بِالْعقلِ؛ وَالْعقل هُوَ اْمل لِيلِ، وَالدَّ قاهر، وَالْعقل م�ضمن بِالدَّ
عدم  مَعَ  الْفَرْع  كَون  ومحال  وَ�أَ�صله،  ل  �سْتِدْلَا الِا عِلّة  هما  ََرب  وَاْخل والعيان 
لِيل)1(. ومما له علاقة بالدليل ويعتبر من  ل مَعَ عدم الدَّ �سْتِدْلَا ل، وَكَون الِا الأَ�صْ

مرادفاته الا�ستدلال. 
الا�سْتِدْلال: م�صدر ا�ستدلَّ ي�ستدل ا�ستدلًالا يقال: ا�ستدلَّ على كذا �أي:  ب-	
�أثبته بدليل، فهو: تقرير و�إقامة، وطلب الدليل مطلقاً من الن�ص، �أو الإجماع 
لإثبات المدلول)2(.وحقيقة الا�ستدلال بال�سنن والعادات، وهذا اعتبار لل�شيء 
بنظيره؛ بالت�سوية بين المتماثلين، والتفريق بين المختلفين؛ وهو: الاعتبار الم�أمور 
به في القر�آن، وتكون العبرة به بالقيا�س والتمثيل)3(.، ومما يعتبر ثمرة للدليل 

والا�ستدلال الدلالة.
على  الألفاظ  كدلالة  ال�شيء،  معرفة  �إلى  به  ل  يتو�صّ ما  هي:  الدّلالة:  ج:	
المعنى، ودلالة الإ�شارات، والرموز، والكتابة، والعقود في الح�ساب، و�أ�صل 
عِنْدَ  فْظُ  اللَّ يهِ  يقَْتَ�ضِ مَا  وَفَتْحِهَا:  الِ،  الدَّ بِكَ�سْرِ  لةَُ  لَا والدَّ م�صدر)4(،  الدّلالة 
قِهِ)5(. فهي: كون اللفظ متى �أطلق، �أو �أح�س، فهم منه معناه للعلم بو�ضعه،  �إطَْال
وهي منق�سمة �إلى المطابقة والت�ضمن والالتزام، لأن اللفظ الدال بالو�ضع يدل 
على تمام ما و�ضع له بالمطابقة، وعلى جزئه بالت�ضمن، �إن كان له جزء، وعلى 

ما يلازمه في الذهن بالالتزام)6(.

ماهية العقل ومعناه واختلاف النا�س فيه للحارث بن �أ�سد المحا�سبي تحقيق ح�سين القوتلي ن�شر دار الكندي, ودار الفكر بيروت  	)1(
الطبعة الثانية 1398ه �ص:232.

دار  ن�شر  البركتي  المجددي  الإح�سان  عميم  لمحمد  الفقهية  والتعريفات   ،17 �ص  والتعريفات،   .502  /28 العرو�س  تاج  	�أنظر  )2(
الكتب العلمية �إعادة �صف للطبعة القديمة في باك�ستان 1407هـ/1986م الطبعة الأولى1424هـ/2003م، �ص 24.

النبوات 2/ 963. 	)3(
المفردات في غريب القر�آن لأبي القا�سم الح�سين بن محمد المعروف بالراغب الأ�صفهانى تحقيق �صفوان عدنان الداودي ن�شر دار القلم،  	)4(

الدار ال�شامية دم�شق بيروت الطبعة الأولى 1412هـ �ص 317-316.
الم�صباح المنير في غريب ال�شرح الكبير 1/ 199. 	)5(

بيدي تحقيق مجموعة  تاج العرو�س من جواهر القامو�س لمحمّد بن محمّد بن عبد الرزّاق الح�سيني، �أبو الفي�ض، الملقّب بمرت�ضى، الزَّ 	)6(
من المحققين ن�شر دار الهداية 28/ 498.
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�إلى  تنق�سم  منهما  واحدة  وكل  لفظية،  وغير  لفظية،  �إلى:  تنق�سم  والدلالة  	
عقلية، وطبيعية وو�ضعية؛ فالدلالة العقلية هي: دلالة يجد العقل بين الدال والمدلول 
الأمر تحقّق  نف�س  الدال في  ا�ستلزام تحقّق   : �أي  �إليه.  منه  لأجلها  ينتقل  ذاتية  علاقة 
المدلول فيها مطلقا. وتطلق العقلية �أي�ضا على الدلالة الالتزامية وعلى الت�ضمينية)1(.

ثانياً: التعريف بالعقل:
واحد  �أ�صل  واللام  والقاف  العين  اللغة:  مقايي�س  معجم  في  جاء  	
ذميم  عن  الحاب�س  وهو  العقل،  ذلك  ومن  ال�شيء،  حب�سة  على  يدل  منقا�س 
القول والفعل)2(، و�سمي به لمنعه وحب�سه �صاحبه عن التورط في المهالك)3(، 
الإن�سان  ي�ستفيده  الذي  وللعلم  العلم،  لقبول  المتهيّئة  للقوّة  العَقْل:  ويقال 
بتلك القوّة، ولهذا قال �أمير الم�ؤمنين علي ر�ضي الله عنه: ر�أيت العقل عقلين، 
العَقْل:  ف�أ�صل  مطبوع،  يك  لم  �إذا  م�سموع  ينفع  ولا  وم�سموع،  فمطبوع، 

الإم�ساك، كعقل البعير بالعِقَال، وعَقَلَ ل�سانه �أي:كفّه)4(.
وحقيقة العقل: �أنه ا�سم يطلق بالا�شتراك على �أربعة معانى يرجع �إليها  	

معنى العقل هي : 
به  ا�ستعد  البهائم، وهو الذي  به �سائر  الأول: الو�صف الذي يفارق الإن�سان 
لقبول العلوم النظرية وتدبير ال�صناعات الخفية الفكرية، والعلوم ال�ضرورية، 

يفرق بها بين المجنون والعاقل، وهو مناط التكليف.
الثاني: الغريزة التي بها يعقل الإن�سان ويب�صر بها غير الب�صر، �أو قوة ي�سمع بها 
غير ال�سمع من العلوم التي تخرج �إلى الوجود في ذات الطفل المميز؛ بجواز 
الجائزات، وا�ستحالة الم�ستحيلات، كالعلم ب�أن الاثنين �أكثر من الواحد، و�أن 

ال�شخ�ص الواحد لا يكون في مكانين في وقت واحد.
	�أنظر ك�شاف ا�صطلاحات الفنون والعلوم 1/ 788. )1(

معجم مقايي�س اللغة 69/4. 	)2(
ب�إ�شراف  الر�سالة  م�ؤ�س�سة  التراث في  الفيروز�آبادى تحقيق مكتب تحقيق  يعقوب  بن  �أبو طاهر محمد  الدين  المحيط لمجد  القامو�س  	)3(
محمد نعيم العرق�سُو�سي ن�شر م�ؤ�س�سة الر�سالة للطباعة والن�شر والتوزيع، بيروت لبنان، الطبعة الثامنة 1426هـ- 2005م، �ص: 

.1338
المفردات في غريب القر�آن �ص: 577- 578. 	)4(
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الثالث: علوم مكت�سبة تدعو الإن�سان �إلى فعل ما ينفعه، وترك ما ي�ضره .
الرابع: �أن تنتهي قوة تلك الغريزة �إلى �أن يعرف عواقب الأمور ويقمع ال�شهوة 
الداعية �إلى اللذة العاجلة ويقهرها، وذلك من خلال عمله بعلمه، وهذا من 

�أخ�ص ما يدخل في ا�سم العقل الممدوح)1(.
ثالثاً : التعريف بالأ�صنام:

فرع  لا  واحدة  كلمة  والميم  والنون  فال�صاد  �صنم،  جمع   : الأ�صنام  	
ب �شَمَنْ، وَهُوَ الوَثنَ؛  نامِ، يقال: �إِنَّهُ معرَّ نَمُ: معروفٌ واحدُ الأَ�صْ لها)2(، وال�صَّ
ةٍ ونحُا�سٍ)3(، وهو كلّ ما عُبد من دون الله  اغُ مِنْ فِ�ضَّ ينُْحَتُ مِنْ خَ�شَبٍ، ويُ�صَ

ب �إلى الله)4(. من تمثال، �أو �صورة يزُْعم �أن عبادتها تقرِّ
والوثن: الواو والثاء والنون كلمة واحدة، هي واحد الأوثان: حجارة  	
كانت تعبد، و�أ�صلها قولهم ا�ستوثن ال�شيء �أي: قو)5(.، والفرق بين ال�صنم 
ْ يكَُنْ لهَُ جِ�سْمٌ �أَو  ورَةٌ، فَ�إِنْ َمل نَم: مَا كَانَ لهَُ ج�سمٌ، �أَو �صُ والوثن هو: �أن ال�صَّ
ورةٍ فَهُوَ وَثنٌَ، فَ�إِذَا كَانَ  ورَةٌ؛ فَهُوَ وَثنَ، ومَا اتخَِذُوهُ مِنْ �آلهةٍ فَكَانَ غيَر �صُ �صُ
حَجَرٍ،  و  �أَ خَ�شَبٍ،  مِنْ  جُثَّة  لهَُ  كَانَ  مَا  الوَثنََ  �إن  وَقِيلَ:  نَمٌ،  �صَ فَهُوَ  ورَةٌ  �صُ لهَُ 
الأ�صنام،  والتماثيل:  جُثَّةٍ)6(.،  بَِال  ورَةُ  ال�صُّ نَمُ  وَال�صَّ ويعُْبَد،  ينُْحَت  ةٍ  فِ�ضَّ �أوَ 
�سبحانه،  ل�شيء من مخلوقات الله  الم�صنوع م�شابها  ال�شيء   : التمثال  و�أ�صل 

يقال : مثّلت ال�شيء بال�شيء �إذا جعلته م�شابهاً له، وا�سم ذلك الممثل تمثال)7(.
المتفل�سفة  الرد على  المرتاد في  المعرفة بيروت 85/1-86.،وبغية  ن�شر دار  الغزالي  الدين لأبي حامد محمد بن محمد  	�إحياء علوم  )1(
والقرامطة والباطنية، لتقي الدين �أبو العبا�س �أحمد بن عبد الحليم بن عبد ال�سلام بن عبد الله ابن تيمية الحراني، تحقيق مو�سى 
وماهية   ،261 1415هـ/1995م.�ص:260-  الثالثة  الطبعة  ال�سعودية،  المنورة،  المدينة  والحكم،  العلوم  مكتبة  ن�شر  الدوي�ش 

العقل ومعناه �ص: 209 .
معجم مقايي�س اللغة 314/3. 	)2(

بن  بن علي  يو�سف  بن  لأبي حيان محمد  التف�سير  في  المحيط  والبحر  المحيط �ص:1131.،  والقامو�س   ،. العرب 349/12  ل�سان  	)3(
يو�سف بن حيان �أثير الدين الأندل�سي  تحقيق �صدقي محمد جميل ن�شر دار الفكر بيروت الطبعة 1420هـ 4/ 559.

النهاية في غريب الحديث والأثر لمجد الدين �أبو ال�سعادات المبارك بن محمد بن محمد بن محمد ابن عبد الكريم ال�شيباني الجزري ابن  	)4(
الأثير  ن�شر المكتبة العلمية بيروت، 1399هـ - 1979م تحقيق طاهر �أحمد الزاوى ومحمود محمد الطناحي 3/ 56.، ومعجم اللغة 
العربية المعا�صرة للدكتور �أحمد مختار عبد الحميد عمر بم�ساعدة فريق عمل ن�شر عالم الكتب الطبعة الأولى، 1429هـ/2008م، 

.1325 /2
مقايي�س اللغة 6/ 85 . 	)5(

ل�سان العرب 12/ 349.، النهاية في غريب الحديث والأثر 3/ 56. 	)6(
فتح القدير الجامع بين فني الرواية والدراية من التف�سير لمحمد بن علي بن محمد بن عبد الله ال�شوكاني اليمني، ن�شر دار ابن كثير،  	)7(

دار الكلم الطيب دم�شق، بيروت الطبعة الأولى 1414هـ 3/ 486، والبحر المحيط  440/7.
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المطلب الثاني
العلاقة بين العقل وال�شرع

مكانة العقل في الإ�سلام: 
	�إن مما تميز به �شرعنا الحنيف �أن بو�أ العقل مكانة عظيمة ومنزلة رفيعة، 
�أحد  وجعله  يف�سده،  �أو  ي�ضره،  ما  كل  من  وحمايته  عليه،  بالمحافظة  ف�أمره 
ال�ضروريات الخم�س التي ق�صد ال�شارع المحافظة عليها، وهو مناط التكليف، 
فلا تكليف على فاقد العقل، ومما �أخت�ص الله به عباده الم�ؤمنين �أن �أنزل �إليهم 
ففي  ال�ضلال،  من  والهداية  ال�صواب،  من  الحق  ويعرفوا  به،  ليهتدوا  وحيه 
َ لم يجَعَلَ لِلْعُقُولِ  الوحي تعوي�ض للق�صور والنق�ص الحا�صل في العقل، فاَّهلل
ْ يجَْعَلْ لهََا �سَبِيًال �إَِىل الْإِدْرَاكِ ِيف  اهُ، وََمل �إِليَْهِ لَا تتََعَدَّ ا تنَْتَهِي  �إِدْرَاكِهَا حَدًّ ِيف 
�سْتَوَتْ مَعَ الْبَارِي تعََاَىل ِيف �إِدْرَاكِ جَمِيعِ مَا  كُلِّ مَطْلُوبٍ، وَلوَْ كَانتَْ كَذَلِكَ لَا

كَانَ، وَمَا يكَُونُ، وَمَا لَا يكَُونُ)1(.
الحق في تنازع الأدلة النقلية والعقلية:

والأدلة  النقلية،  الأدلة  بين  تعار�ض  يوجد  �أنه  النا�س  بع�ض  ظن  لقد  	
اقوالهم  اختلفت  ولذا  النقل،  على  العقل  تقديم  يجب  ذلك  وعند  العقلية، 
توهم ذلك  البتة، ولعل �سبب  تعار�ض  �أنه لا يوجد  بينهما، والحق  في الحكم 
التعار�ض هو تلك العقليات الم�سماة عند ا�صحابها، حيث جعلوها م�سلمات 
وهي دون ذلك، فر�أوا �أحقيتها بالتقديم على النقل، لأنه الذي به يعرف �صحة 
النقل، فيقولون: العقل ي�شهد ب�ضد ما دل عليه النقل! والعقل �أ�صل النقل!! 

ف�إذا عار�ضه، قدمنا العقل!!)2(.
ومعقول  �صحيح،  منقول  بين  �ألّبتة  تعار�ض  لا  �أنه  تقدم  كما  والحق  	
�صريح؛ ف�إذا جاء ما يوهم مثل ذلك قلنا: �إن كان النقل �صحيحاً، فذلك الذي 
الاعت�صام لإبراهيم بن مو�سى بن محمد اللخمي ال�شاطبي تحقيق ودرا�سة محمد بن عبد الرحمن ال�شقير و�سعد بن عبد الله �آل حميد  	)1(

وه�شام بن �إ�سماعيل ال�صيني، ن�شر دار ابن الجوزي للن�شر والتوزيع الطبعة الأولى عام 1429هـ/2008م، 282/3.
�أبي العز الحنفي، الدم�شقي تحقيق �شعيب الأرن�ؤوط وعبد الله التركي ن�شر  �شرح العقيدة الطحاوية لعليّ بن علي بن محمد ابن  	)2(
م�ؤ�س�سة الر�سالة بيروت الطبعة العا�شرة 1417هـ/1997م،227/1- 228.، والحاوي في تي�سير �شرح عقيدة الطحاوي ل�صالح بن 

محمد مبارك مطهر ن�شر دار الدليقان ودار �أجيال التوحيد الطبعة الأولى 1438ه 2017م، �ص: 194-193.
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يدعى �أنه معقول �إنما هو مجهول، ولو حقق النظر لظهر ذلك، و�إن كان النقل 
غير �صحيح، فلا ي�صلح للمعار�ضة؛ فلا يت�صور �أن يتعار�ض عقل �صريح، ونقل 

�صحيح �أبدا.
ويعار�ض كلام من يقول ذلك �أي�ضاً بنظيره، فيقال: �إذا تعار�ض العقل  	
النقي�ضين،  بين  جمع  المدلولين  بين  الجمع  لأن  النقل،  تقديم  وجب  والنقل، 
العقل قد دل على �صحة  العقل ممتنع، لأن  النقي�ضين، وتقديم  ورفعهما رفع 
قد  لكنا  النقل،  �أبطلنا  فلو  ؛  الر�سول  به  �أخبر  ما  قبول  ال�سمع، ووجوب 
�أبطلنا دلالة العقل، ولو �أبطلنا دلالة العقل ؛لم ي�صلح �أن يكون معار�ضاً للنقل، 
العقل  تقديم  فكان  الأ�شياء،  �شيء من  لمعار�ضة  ي�صلح  بدليل، لا  لي�س  ما  لأن 

موجباً عدم تقديمه، فلا يجوز تقديمه)1(. 
فيها،  مبالغ  ب�أ�شياء  لأدلته  الوا�صفين  للعقل  المعظمين  عند  ما  وحقيقة  	
هو  ذلك  موقفهم  يكون  قد  بل  يقولوه،  مما  ال�صواب  من  �شيء  فيها  فلي�س 
ال�سبب في �إيجاد المهملين للعقل، لأن لكل فعل رد فعل، ولذا ف�إن ما يزعموه 
من قوة  الأدلة العقلية وحجيتها، وقد رد كلامهم هذا �شيخ الإ�سلام- رحمه 
الدلائل  من  والمتكلمة،  المتفل�سفة  يذكره  ما  عامّة  تدبرّت  لقد   : بقوله  الله- 
الكدر،  ال�صافية عن  ت�أتي بخلا�صته  وال�سنة  الكتاب  العقلية، فوجدت دلائل 
وت�أتي ب�أ�شياء لم يهتدوا لها، وتحذف ما وقع منهم من ال�شبهات والأباطيل، مع 

كثرتها وا�ضطرابها)2(.
�أخرى  فرقة  وجود  في  �أثر  للعقل  المعظمين  �أولئك  لوجود  كان  وقد  	
قابلتهم على النقي�ض مما هم عليه وذلك انهم لماّ �أحدثوا كلاما مبتدَعا، مخالِفا 
للكتاب وال�سنّة؛ بل وهو في نف�س الأمر مخالفٌ للمعقول، و�صاروا يُ�سمّون 

�شرح العقيدة الطحاوية 227/1-228.، والحاوي في تي�سير �شرح عقيدة الطحاوي �ص: 194-193. 	)1(
مجموع الفتاوى لأبي العبا�س �أحمد بن عبد الحليم بن تيمية تحقيق عبد الرحمن بن محمد بن قا�سم ن�شر مجمع الملك فهد لطباعة  	)2(
العبا�س  �أبي  الدين  لتقي  والنقل  العقل  تعار�ض  ودرء   ،.232/19 1416هـ/1995م،  عام  المنورة  بالمدينة  ال�شريف،  الم�صحف 
�أحمد بن عبد الحليم بن عبد ال�سلام ابن تيمية الحراني، تحقيق الدكتور محمد ر�شاد �سالم، ن�شر جامعة الإمام بال�سعودية، الطبعة 
الثانية1411هـ /1991م، 270/5-271.، وبيان تلبي�س الجهمية في ت�أ�سي�س بدعهم الكلامية لاحمد بن عبد الحليم بن عبد ال�سلام 

ابن تيمية تحقيق مجموعة من المحققين ن�شر مجمع الملك فهد لطباعة الم�صحف ال�شريف الطبعة الأولى1426هـ، 2/ 136-134.
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ذلك  في  لّال  �ضُ مبتدعة  �أنهّم  عَرَفَ  من  �صار  دين،  و�أ�صولَ  عقليّات،  ذلك 
ينفر عن جن�س المعقول، والر�أي، والقيا�س؛ ف�إذا ر�أى من يتكلّم بهذا الجن�س، 
اعتقده مبتدِعاً مبطلًا؛ وه�ؤلاء، وه�ؤلاء �أدخلوا في م�سمى ال�شرع، والعقل ما 

هو محمود، وما هو مذموم)1(.
من  فيه  لِلْعَاقِلِ  فلابد  بينهما،  التعار�ض  يوهم  ما  جاء  لو  �أنه  والحق  	

�أَمْرَيْنِ:
قٍ وَهُوَ  قٍ، وَقَدْ ثبََتَ عَلَيْهِ حَاكِمٌ بِ�إِطَْال �أَحَدُهُمَا: �أَنْ لَا يجُْعَلَ الْعَقْلُ حَاكِمًا بِ�إِطَْال
مَا  رُ  ـ وَيُ�ؤَخِّ رْعُ  ـ وَهُوَ ال�شَّ هُ التَّقْدِيُم  مَا حَقُّ مَ  �أَنْ يقَُدَّ عَلَيْهِ  بلَِ الْوَاجِبُ  رْعُ،  ال�شَّ
حُّ تقَْدِيُم النَّاقِ�صِ حَاكِمًا عَلَى الْكَامِلِ،  �أْخِيُر ـ وَهُوَ نظََرُ الْعَقْلِ ـ لِأَنَّهُ لَا يَ�صِ هُ التَّ حَقُّ

نَْقُولِ.  عَْقُولِ وَاْمل فُ اْمل لِأَنَّهُ خَِال
ارِيةَِ  َ اْجل الْعَادَةِ  خَرْقَ  ظَاهِرًا  ي  تقَْتَ�ضِ �أَخْبَارًا  رْعِ  ال�شَّ ِيف  وَجَدَ  �إِذَا  �أَنَّهُ   : الثَّاِين
قٍ، بلَْ لهَُ �سَعَةٌ ِيف �أَحَدِ  بِ�إِطَْال َ يدََيْهِ الْإِنْكَارَ  مَ بْني عُْتَادَةِ، فََال ينَْبَغِي لهَُ �أَنْ يقَُدِّ اْمل
�أَنْ  ا  وَ�إِمَّ ِهِ،  عَاِمل �إَِىل  عِلْمَهُ  وَيكَِلُ  جَاءَ  مَا  حَ�سَبِ  عَلَى  بِهِ  قَ  دِّ يُ�صَ �أَنْ  ا  �إِمَّ �أَمْرَيْنِ: 

اهِرِ)2(. ى الظَّ قُْتَ�ضَ ْكِنُ حَمْلُهُ عَلَيْهِ مَعَ الْإِقْرَارِ ِمب لهَُ عَلَى مَا ُمي يتََ�أَوَّ
من  العقل  خالف  الذي  القدر  في  قدحنا  �إنما  نحن   : القائل  قال  و�إذا  	

ال�شرع ، لم نقدح في كل ال�شرع ؟! 
قيل: ومن قدم ال�شرع �إنما قدح في ذلك القدر، مما يقال �إنه عقل، لم  	
يقدح في كل عقل، ولا في العقل الذي هو �أ�صل يعلم به �صحة ال�شرع، وكان 
من قدم العقل على ال�شرع لزمه بطلان العقل وال�شرع، ومن قدم ال�شرع لم 
يلزمه بطلان ال�شرع بل �سلم له ال�شرع، ومعلوم �أن �سلامة ال�شرع للإن�سان، 
كان  ال�شرع،  قدم  �إذا  �أما  جميعا؛  وال�شرع  العقل  عليه  يبطل  �أن  من  له  خير 
المقدم له قد ظفر بال�شرع، ولو قدر مع ذلك بطلان الدليل العقلي، لكان غايته 

�أن يكون الإن�سان قد �صدق بال�شرع بلا دليل عقلي)3(.
النبوات  1/ 330. 	)1(

الاعت�صام لل�شاطبي 3/ 293-292. 	)2(
درء تعار�ض العقل والنقل 5/ 275-277، بت�صرف. 	)3(
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لمن  فيقال  العقل  على  النقل  يقدمون  من  بين  نزاع  ح�صل  لو  وفيما  	
يعظمون العقل التالي:

�أقبل، و�إن رد العقل قولنا، فهو  �إن قبل قولكم، فهو لقولنا  	�إن العقل 
�أبطل، و�إن كان  العقل، فقولكم  باطلًا في  ف�إن كان قولنا  �أعظم ردا؛ً  لقولكم 
قولكم حقاً مقبولًا في العقل، فقولنا �أولى �أن يكون مقبولا في العقل؛ فدعوى 
ال�ضرورة م�شتركة، وكان ال�سمع الذي جاءت به الأنبياء معنا لا معكم، فنحن 

مخت�صون بال�سمع دونكم)1(. 
موانع التعار�ض بين المنقول والمعقول: 

اياَ الْعُقُلية  رْعِيَّةُ لا تنافي القَ�ضَ دِلَّةُ ال�شَّ 	�إن من الم�سلمات في ديننا �أن الْأَ
وذلك من �أجه عديدة، ومن �أهم تلك الأوجه ما يلي:

هِ، لكَِنَّهَا  ِ ْ تكَُنْ �أَدِلَّةً لِلْعِبَادِ عَلَى حُكْمٍ �شَرْعِيٍّ وَلَا غَْري �أَحَدُهَا: �أَنَّهَا لوَْ ناَفَتْهَا؛ َمل
اياَ الْعُقُولِ.  ءِ؛ فَدَلَّ عَلَى �أَنَّهَا جَارِيةٌَ عَلَى قَ�ضَ �أَدِلَّةٌ بِاتِّفَاقِ الْعُقََال

اَ لَا يطَُاقُ. اهَا تكَْلِيفًا ِمب قُْتَ�ضَ : �أَنَّهَا لوَْ ناَفَتْهَا؛ لكََانَ التَّكْلِيفُ ِمب وَالثَّاِين
�سْتِقْرَاءِ التَّامِّ . وَالثَّالِثُ: �أَنَّ مَوْرِدَ التَّكْلِيفِ هُوَ الْعَقْلُ، وَذَلِكَ ثاَبِتٌ قَطْعًا بِالِا

رِيعَةَ بِه. لَ مَنْ رَدَّ ال�شَّ ارُ �أَوَّ ابِعُ: �أَنَّهُ لوَْ كَانَ كَذَلِكَ لكََانَ الْكُفَّ وَالرَّ
قُهَا  دِّ ى الْعُقُولِ، بِحَيْثُ تُ�صَ �سْتِقْرَاءَ دَلَّ عَلَى جَرَياَنِهَا عَلَى مُقْتَ�ضَ امِ�سُ: �أَنَّ الِا َ وَاْخل

اجِحَةُ، وَتنَْقَادُ لهََا طَائِعَةً �أَوْ كَارِهَةً)2(. الْعُقُولُ الرَّ
الأدلة ال�شرعية عقلية:

رْباَنِ : رْعِيَّةُ �ضَ دِلَّةُ ال�شَّ الأدلة ال�شرعية تعتبر �أدلة عقلية، لأن الْأَ 	
حَْ�ضِ .  �أَحَدُهُمَا: مَا يرَْجِعُ �إَِىل النَّقْلِ اْمل

ولِ  �أُ�صُ �إَِىل  بِالنِّ�سْبَةِ  هِيَ  الْقِ�سْمَةُ  وَهَذِهِ  حَْ�ضِ،  اْمل �أْيِ  الرَّ �إَِىل  يرَْجِعُ  مَا   : وَالثَّاِين
لَ  �سْتِدْلَا الِا لِأَنَّ  الْآخَرِ،  �إَِىل  مُفْتَقِرٌ   ِ رْبْني ال�ضَّ مِنَ  وَاحِدٍ  فَكَلُّ  وَ�إِلَّا  الْأَدِلَّةِ، 
ُ �شَرْعًا �إِلَّا �إِذَا ا�سْتَنَدَ �إَِىل  �أْيَ لَا يعُْتََرب تِ لَا بدَُّ فِيهِ مِنَ النَّظَرِ، كَمَا �أَنَّ الرَّ نَْقُولَا بِاْمل

	�أنظر درء تعار�ض العقل والنقل 211/5.، و�شرح الطحاوية 291/2-392 والحاوي �ص: 316.مخت�صراً. )1(
الموافقات لإبراهيم بن مو�سى بن محمد اللخمي الغرناطي ال�شهير بال�شاطبي، تحقيق �أبو عبيدة م�شهور بن ح�سن �آل �سلمان، ن�شر  	)2(

دار ابن عفان، الطبعة الأولى 1417هـ/ 1997م، 208/3 –210.

{قَدْ} ]الممتحنة: 4[،
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النَّقْلِ)1(.
لأنها  عقلية،  ال�سمعية؛  الأدلة  الله–:  رحمه  الإ�سلام-  �شيخ  ويقول  	
محتاجة مع قوة دلالتها �إلى العقل، ليفهم الدليل ويعمل بمقت�ضاه، وذلك من 
خلال ق�صد الدال على دلالته، والحق �أن جميع الأدلة عقلية؛ بمعنى: �أنّ العقل 

�إذا ت�صوّرها علم �أنهّا تدلّ على مق�صود المتكلم، وهي دلالة �سمعية)2(.

المبحث الثاني
ا�ستدلالات �إبراهيم الخليل القولية على بطلان عبادة الأ�صنام

المطلب الأول
حوار �إبراهيم الخليل مع �أبيه

لقد حر�ص �سيدنا �إبراهيم الخليل عليه ال�سلام  �أ�شد الحر�ص على هداية  	
ودعاهم  للعبادة،  الم�ستحق  الحق  الإله  على  فدلهم  �إليهم،  بعث  الذين  قومه 
الو�سائل  من  عدداً  لذلك  وا�ستخدم  وحده،  بالله  الإيمان  تحقيق  لوجوب 
ما  و�أ�سمعهم  مخالفيه،  عند  ما  ف�سمع  الحوار،  �أ�سلوب  ومنها  والأ�ساليب، 
به، ونبذ  �إياهم، وغايته من حواره لهم اظهار الحق والعمل  ب�إبلاغه  �أمره الله 
الباطل، و�أ�سلوب الحوار الذي �سلكه الخليل عليه ال�سلام  معهم هو �أ�سلوب 
�إبلي�س الرجيم، قال تعالى: {قَالَ مَا مَنَعَكَ أَلَّا  قر�آني، فقد حاور ربنا �سبحانه 
َّارٍ وَخَلَقْتَهُ مِن طِينٍ} ]الأعراف: 12[.  تَسْجُدَ إذِْ أَمَرْتُكَ قَالَ أَناَ خَيْرٌ مِّنْهُ خَلَقْتَنِي مِن ن
�أولى، فحاور  باب  الرجيم؛ فجواز محاورة غيره من  �إبلي�س  ف�إذا حاور الله 
وتفنن في محاورته  و�أبدع  الأ�صنام،  عبدة  وقومه  �أباه  ال�سلام   عليه  الخليل 
لهم؛ لقد ا�ستطاع من خلاله ا�ستدراجهم بفطنة وذكاء �إلى �أن ي�صلوا ب�أنف�سهم 
العقلية  �أ�سئلته  من خلال  للأ�صنام، وذلك  عبادة  من  عليه  هم  ما  بطلان  �إلى 
الأ�سئلة،  هذه  بم�صداقية  يقر  عاقل  وكل  عليهم،  يطرحها  كان  التي  ال�سهلة 

الموافقات 3/ 227. 	)1(
	�أنظر النبوات539/1-540 بت�صرف. )2(
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عبادة  ببطلان  بالقول  قائلها  تلزم  عليها  الإجابة  لأن  وحجيتها،  منطقها  وقوة 
تلك الآلهة الم�صنوعة، وا�ستخدام مثل هذا الأ�سلوب دليل على رجاحة عقل 
يعمل  و�أن  ظاهرياً  الم��سؤولين  يجاري  �أن  ا�ستطاع  لأنه  فطنته،  وقوة  وا�ضعه، 

على مبد�أهم فتنقلب �إجابته دليلا على ف�ساد ما هو عليه.
وقد ت�ضمنت دعوته )عليه ال�سلام( لأبيه وحواره معه جانب �إن�ساني �آخر من  	
�أبوته عليه، فلم يعنف ولم يتهكم،  �أبيه وراعى فيه حق  التلطف والتودد مع 
و�إنما بذل ق�صارى جهده لهدايته، لأن الله عزوجل كلفه بك�سر مذهب عبدة 
الأ�صنام، وتقرير الحنيفية ال�سمحة، فاحتج عليهم قولًا، وفعلًا, ك�سراً من حيث 
القول، وك�سراً من حيث الفعل، فقال لأبيه �آزر: �ُّٱ {يَا أَبَتِ لِمَ تَعْبُدُ مَا لَا يَسْمَعُ وَلَا 
ي قَدْ جَاءَنِي مِنَ العِْلمِْ مَا لمَْ يَأْتِكَ فَاتَّبِعْنِي أَهْدِكَ 

ِّ
يُبْصِرُ وَلَا يُغْنِي عَنكَ شَيْئًا• يَا أَبَتِ إنِ

أَبَتِ  يَا   • عَصِيًّا  لِلرَّحْمَنِٰ  كَانَ  الشَّيْطَانَ  إنَِّ  الشَّيْطَانَ  تَعْبُدِ  لَا  أَبَتِ  يَا   • سَوِيًّا  صِرَاطًا 
ي أَخَافُ أَن يَمَسَّكَ عَذَابٌ مِّنَ الرَّحْمَنِٰ فَتَكُونَ لِلشَّيْطَانِ وَلِيًّا} ]مريم: 42-45[،وذلك 

ِّ
إنِ

وبّني  الحجة  �أظهر  فلما  الك�سر،  حيث  من  و�إفحام  الفعل،  حيث  من  �إلزام 
المحجة، قرر وقام الملة الحنيفية الكبرى، وال�شريعة العظمى)1(.

و�أ�صحاب  "النجوم"  الهياكل  �أ�صحاب  ال�سلام(  )عليه  الخليل  ناظر  لقد  	
�أ�صحاب  مذاهب  بك�سر  فابتد�أ  مذاهبهما،  وك�سر  "الأ�صنام"،  الأ�شخا�ص 
وَاللَّهُ   • تَنْحِتُونَ  مَا  أَتَعْبُدُونَ  بقوله: {قَالَ  قولًا  ك�سر حجتهم  ب�أن  الأ�شخا�ص، 
خَلَقَكُمْ وَمَا تَعْمَلُونَ } ]ال�صافات: 95-96[، وكان �أباه �آزر �أعلم القوم بعمل الأ�شخا�ص 
والأ�صنام، ورعاية الإ�ضافات النجومية فيها حق الرعاية، ولهذا كانوا ي�شترون 
منه الأ�صنام لا من غيره، وكان �أكثر الحجج معه، و�أقوى الإلزامات عليه)2(، 
 { مُّبِينٍ فِي ضَلَالٍ  وَقَوْمَكَ  أَرَاكَ  ي 

ِّ
إنِ آلِهَةً  أَصْنَامًا  أَتَتَّخِذُ  آزَرَ  بيِهِ  لأبيه: {لِأَ فقال 

]الأنعام: 74[، لقد بّني �إبراهيم )عليه ال�سلام( لأبيه �أن �آلهته لا ت�سمع ولا تب�صر ولا ت�ضر، 

تنفع ولا تقدر على جلب خير، ولا دفع �شر، ولا تغني عنه �شيئا. فتبين  ولا 
	�أنظر الملل والنحل لأبي الفتح محمد بن عبد الكريم بن �أبى بكر �أحمد ال�شهر�ستاني ن�شر م�ؤ�س�سة الحلبي 2/ 37 . )1(

	�أنظر الملل والنحل 2/ 109. )2(
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بذلك �أن عبادة مثل هذا جهل و�ضلال، ثم بّني له �أن عنده دواء ذلك الداء, 
والهدى من ذلك ال�ضلال)1(، وهو العلم الإلهي الم�ستمد من الوحي؛ و�إن من 
�أهم ما ت�ضمنه حواره )عليه ال�سلام( مع �أبيه في تلك الق�صة المفعمة ب�صدق العاطفة 
والحب والحنان والتوقير لمقام الأبوة، مع حر�ص الداعي على هداية المدعو، 

و�إر�شاده للحق وال�صواب، وبدئه به، وهو �صاحب الأ�صنام، ما يلي: 
في  له  وقدمه  �أبيه  مع  كلامه  ترتيب  �أح�سن  ال�سلام(  )عليه  الخليل  �إبراهيم  	�أن  �أ-
�أح�سن  دعوته  في  ال�سلام(  )عليه  ف�سلك  م�ساق؛  و�أر�شق  ات�ساق،  �أح�سن 

منهاج، و�أقوم �سبيل)2(.
الدعوة؛  �آداب  من  وذلك  معه،  وتلطفه  ت�أدبه  في  �أح�سن  ال�سلام(  )عليه  	�أنه  ب-
النداء، وذلك  �أن الح�ضرة مغنية عن  الأبوة مع  بلفظ  �أباه مراراً  فنادى 

ق�صداً لإح�ضار �سمعه وذهنه؛ لتلقي ما �سيلقيه �إليه .
	�أنه )عليه ال�سلام( ابتد�أ بالحجة الراجعة �إلى الح�س فقال له : لم تعبد ما لا ي�سمع  ج-
ولا يب�صر، فذلك حجة مح�سو�سة، ثم انتقل �إلى دفع ما يخالج عقل �أبيه 
من النفور عن تلقي الإر�شاد من ابنه بقوله : يا �أبت �إني قد جاءني من 

العلم ما لم ي�أتك)3(. 
	�أنه )عليه ال�سلام( ا�ستطاع �أن يفحم �أباه بحجة دامغة وهي �أن الأب �أجهد نف�سه  د-
الأجرام  مقابلة  في  �أ�صناما  عمل  حتى  العلم  كل  وا�ستعمل  الجهد،  كل 
ال�سماوية، فعجز بقوته العلمية والعملية �أن يحدث فيها �سمعا وب�صرا،، 
مع �أن الأب بفطرته وخلقته �أ�شرف درجة منها، لأنه خلق �سميعا ب�صيرا، 
تكلفا،  المتخذ  هذا  في  منها  �أظهر  فيه  ال�سماوية  والآثار  �ضارا،  نافعا، 
والمعمول ت�صنعا، فيالها من حيرة! �إذ �صار الم�صنوع!.فلما لم تقبل حجته 
معارج القبول ب�شرح �سلم الو�صول �إلى علم الأ�صول لحافظ بن �أحمد بن علي الحكمي المتوفى  1377ه تحقيق عمر بن محمود �أبو  	)1(

عمر، ن�شر دار ابن القيم  الدمام الطبعة الأولى ، 1410هـ -1990م 2/ 406.
	�أنظر محا�سن الت�أويل لمحمد جمال الدين بن محمد �سعيد بن قا�سم الحلاق القا�سمي تحقيق محمد با�سل عيون ال�سود ن�شر دار الكتب  )2(

العلمية بيروت الطبعة الأولى 1418هـ 7/ 100.
انظر التحرير والتنوير تحرير المعنى ال�سديد وتنوير العقل الجديد من تف�سير الكتاب المجيد لمحمد الطاهر بن محمد بن محمد  	)3(

الطاهر بن عا�شور،ـ ن�شر الدار التون�سية للن�شر تون�س �سنة الن�شر 1984ه 16/ 113-114.، ومحا�سن الت�أويل 7/ 99.
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القولية عدل )عليه ال�سلام( �إلى الك�سر للأ�صنام بالفعل {فَجَعَلَهُمْ جُذَاذًا إلَِّا 
َّهُمْ} ]الأنبياء: 58[، فافحمهم بالفعل، حيث �أحال الفعل على كبيرهم،  كَبِيرًا ل
طريق  على  ذلك  وكل  منهم.  الفعل  �أحال  بالقول، حيث  �أفحمهم  كما 

الإلزام عليهم، و�إلا فما كان الخليل كاذبا قط)1(.
	�أنه )عليه ال�سلام( احتج عليه �أبدع احتجاج بح�سن �أدب وخلق جميل، لئلا  ه-
يركب متن المكابرة والعناد، ولا ينكب، بالكلية، عن محجة الر�شاد)2(، 
م الموعظة على �سبيل الا�ستفهام حتى لا يُ�شعِر �أباه بالنق�ص، �أو يظُهِر  فقدَّ
�أخّر هذه  بل  ال�شيطان،  تعبد   َ : ِمل البداية  يقُلْ من  فلم  منه،  �أعلم  �أنه  له 
�شخ�صيته،  حلّل  ال�شيطان  يقولَ  �أنْ  وبدل  المناق�شة،  نهاية  �إلى  الحقيقة 
طاعةَ   : تعني  العبادة  لأن حقيقة  عنا�صره، وك�شف عن حقيقته،  و�أبان 
العابد للمعبود في �أَمْره ونهَْيه، ولابد فيها من �سماع كلام اوامر المعبود 
لمنَْ  تْ  �أعدَّ وماذا  عبدها؟  لمنْ  المعبودات  هذه  تْ  �أعدَّ وماذا  ونواهيه 
ع�صاها ؟ وما منهجها الذي جاءتْ به حتى ت�ستحقَّ العبادة ؟ وهذا كله 

لا يوجد �شيء منه �ألبتة، �إذن : فعبادتهم باطلة)3(.
و-	 �أنه )عليه ال�سلام( طلب منه علة عبادته لما ي�ستخف به عقل كل عاقل، من عالم 
وجاهل وي�أبى الركون �إليه، ف�ضلا عن عبادته التي هي الغاية القا�صية من 
التعظيم، مع �أنها لا ت�ستحق �إلا لمن له الا�ستغناء التام، والإنعام العام)4(، 
آلِهَةً}  أَصْنَامًا  تعالى: {أَتَتَّخِذُ  قوله  الوارد في  الفعل {أَتَتَّخِذُ}  ففي 
ب�أن ذلك �شيء م�صطنع مفتعل، و�أن الأ�صنام لي�ست  �إ�شعار  ]الأنعام: 74[. 

هو  �شيئا  �إلهه  جعل  �إذ  عقله  ب�سخافة  تعري�ض  �أي�ضاً  وفيه  للإلهية،  �أهلا 
�صنعه)5(.

الملل والنحل 110/2. 	)1(
	�أنظر محا�سن الت�أويل 100/7. )2(

تف�سير ال�شعراوي] الخواطر [ لمحمد متولي ال�شعراوي، ن�شر مطابع �أخبار اليوم، ن�شر عام 1997 م. 15/ 9097. 	)3(
محا�سن الت�أويل 7/ 100. 	)4(

التحرير والتنوير313/7. 	)5(
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ي�سمه  فلم  متلطفا،  به  مترفقا  الحق  �إلى  �أباه  ال�سلام(  )عليه  الخليل  دعا  لقد  	
�أبان له خط�أه في عبادته  بالجهل المفرط، ولا و�صف نف�سه بالعلم الفائق، و�إنما 
لتلك الأ�صنام، لأن العبادة هي غاية التعظيم، ف�إذا وجهت �إلى غير الله تكون 
ظلماً وكفراً وجحوداً، وخروجاً عن ال�صحيح النير �إلى الفا�سد المظلم؛ فكيف 
�إذا وجهت �إلى جماد لي�س به ح�س ولا �شعور!؟ والمعبود الجماد لا ي�سمع ذكر 
عابده له، وثناءه عليه، ولا يرى هيئات خ�ضوعه له، ف�ضلا �أن يدفع عنه بلاء، 

�أو يلبي له طلباً)1(.
�أهل  ومقاومته  الخير  النا�س  تعليمه  في  �أمة  كان  ال�سلام(  )عليه  �إبراهيم  	�إن 
بد�أ  ما  ف�أول  فالأهم،  والأهم  ف�أولًا  �أولًا  الح�سنة  والمجادلة  بالمنا�صحة  الأر�ض 

بمنا�صحة �أبيه ومجادلته بالتي هي �أح�سن)2(.
وهو )عليه ال�سلام( لم ينكر على �أبيه غير �أمرين :  	

�أحدهما: جعله ال�صور �آلهة مع �أنها ظاهرة الانحطاط عن �صفة الإلهية. 
ثانيهما: تعدد الآلهة.، والمخاطب لما لم يكن قد �سمع الإنكار عليه في اعتقاده 
قبل ذلك يح�سب نف�سه على هدى، ولا يح�سب �أن �أحدا ينكر عليه ما هو فيه، 
ويظن �أن �إنكار ابنه عليه لا يبلغ به �إلى حد �أن يراه وقومه في �ضلال مبين، فقد 

يت�أوله ب�أنه رام منه ما هو �أولى)3(.
الحجة  و�إقامة  �إبلاغها  عليه  يجب  ر�سالة  �صاحب  ال�سلام(  )عليه  و�إبراهيم  	
)عليه  ر�أى  لما  ولذا  الحق،  في  مهادنة  ولا  محاباة  فلا  كانوا،  �أياً  المدعوين  على 
ال�سلام( ت�صميم �أبيه على الكفر �سلك معه نوعاً من الغلظة، وذلك بعد ا�ستق�صاء 

�أ�ساليب الموعظة اللينة، ولعل ذلك قد يكون �أنجع في نف�س �أبيه من بع�ض، ف�إن 
ينافي  ما  ذلك  ولي�س في  متفاوتة،  ميادين  �أنظارها  ولمجال  م�سالك،  للنفو�س 
ولم  البرور،  ينافي  لا  اعتداء  ولا  �سب  دون  بالحق  المجاهرة  لأن  به،  البرور 
انظر الك�شاف عن حقائق غوام�ض التنزيل لأبي القا�سم محمود بن عمرو بن �أحمد، الزمخ�شري جار الله، ن�شر دار الكتاب العربي  	)1(

بيروت الطبعة الثالثة 1407هـ، 3/ 19.
فتح الله الحميد المجيد في �شرح كتاب التوحيد لحامد بن محمد بن ح�سين بن مح�سن تحقيق بكر بن عبد الله �أبو زيد ن�شر دار الم�ؤيد  	)2(

الطبعة: الأولى 1417هـ /1996م �ص: 152.
التحرير والتنوير 7/ 313. 	)3(
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بدون  العلمية  الم�سائل  في  و�آباءهم  و�أئمتهم  �أ�ساتذتهم  يخطئون  العلماء  يزل 
من  لي�س  لأجله،  والتوبيخ  والذم  الدين  في  الن�صيحة  وكذلك  تنقي�ص)1(.، 

العقوق)2(.
لًا بِذِكْرِ �أَبِيهِ ودعوته فهذا من فقهه وح�سن ت�صرفه،  وكونه )عليه ال�سلام( بدََ�أَ �أَوَّ 	
لِ)3(، والخليل )عليه ال�سلام( يخ�شى  َال يحَةِ، وَ�إِنْقَاذُهُ مِنَ ال�ضَّ لِأَنَّهُ الْأَهَمُّ عِنْدَهُ ِيف النَّ�صِ
على �أبيه من عاقبة عبادته لتلك الأ�صنام والتي �ست�ؤول به �إلى عبادة ال�شيطان، 
ون�سبة ال�ضلال والف�ساد �إلى ال�شيطان مقررة في نفو�س الب�شر، ولكن الذين 
ولذا  التمويه؛  �ستار  و�ساو�سه تحت  ويتبعون  حالهم،  �إلى  يفطنون  لا  يتبعونه 
} والمعنى: لا تعبد الأ�صنام لأن اتخاذها من ت�سويل  قال:  {لَا تَعْبُدِ الشَّيْطَانَ
ال�شيطان  للنا�س، وعبادتها من و�ساو�س  للذين اتخذوها وو�ضعوها  ال�شيطان 
للذين �سنوا �سنن عبادتها، ومن و�ساو�سه للنا�س الذين �أطاعوهم في عبادتها، 
ال�شيطان وكفى بذلك �ضلالا معلوما؛ وفي هذا  فمن عبد الأ�صنام فقد عبد 
تبغي�ض لعبادة الأ�صنام، لأن في قرارة نفو�س النا�س بغ�ض ال�شيطان والحذر 

من كيده)4(.
ون�ستفيد من قوله: {إنَِّ الشَّيْطَانَ كَانَ لِلرَّحْمَنِٰ عَصِيًّا} ]مريم: 44[. �إن هذا  	
هو علة النهي عن عبادة الأ�صنام، وعبادة �آثار و�سو�سته، فلا جرم �أنه لا ي�أمر 
�إلا بما ينافي الرحمة، ويف�ضي �إلى النقمة، ولذلك اختير و�صف الرحمان من 
بين �صفات الله تعالى تنبيها على �أن عبادة الأ�صنام توجب غ�ضب الله فتف�ضي 

�إلى الحرمان من رحمته، فمن كان هذا حاله فهو جدير ب�أن لا يتبع)5(. 
ومع هذا الحب الفيا�ض والأدب الجم والتلطف في الخطاب من الابن  	
لأبيه ف�إن الأب لم يجد جوابا مقنعا ورد مفحما على دعوة ابنه البار وت�سا�ؤلاته 
َرْجُمَنَّكَ  َّمْ تَنتَهِ لَأ وم�آلاتها غير قوله : {قَالَ أَرَاغِبٌ أَنتَ عَنْ آلِهَتِي يَا إبِْرَاهِيمُ لئَِن ل

التحرير والتنوير  7/ 314-313. 	)1(
محا�سن الت�أويل للقا�سمي 400/4. 	)2(

البحر المحيط 7/ 441. 	)3(
التحرير والتنوير  16/ 116. 	)4(

	�أنظر التحرير والتنوير 16/ 117. )5(
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وَاهْجُرْنِي مَلِيًّا} ]مريم: 46[. فنظم هذه الآية يدل على �أن �أبا �إبراهيم ينكر على 
�إبراهيم تمكن الرغبة عن �آلهتهم من نف�سه، ويهتم ب�أمر الرغبة عن الآلهة لأنها 

مو�ضع عجب)1(، وذلك حالة المقلدين التقليد الأعمى. 
المطلب الثاني

حوار �إبراهيم الخليل مع قومه
يومئذ  يبق  فلم  والع�صيان،  ال�شرك  و�ضر  من  الطوفان  الأر�ضَ  غ�سل  	
من  ببابل  ظهرت  حتى  الأجيال،  تعاقبت  ثم  الإيِمان،  نا�صع  �إلا  وجهها  على 
فكانوا  ال�سلام(،  )عليه  �إبراهيم  قوم  النبط  منها  التي  الكلدان  �أمة  العراق  �أر�ض 
يعرفون الله ويعبدونه، وي�شركون به الكواكب، ويتخذون لها الأ�صنام تماثيل، 
لكل  وجعلوا  ال�سبعة،  الكواكب  �أ�سماء  على  عملوها  �أوثاناً  يعبدون  فكانوا 
واحد منها هيكلًا فيه �صنمه، ويتقربون �إليها ب�ضروب من الأفعال على ح�سب 
)عليه ال�سلام( حال قومه هذا وما هم عليه  الخليل  �إبراهيم  �آلم  اعتقاداتهم)2(. وقد 
هم  مما  يخل�صهم  كيف  يفكر  فجعل  وديانات محرّفة،  فا�سدة،  معتقدات  من 
توحيده  فيهم  ليقيم  �إليهم،  �أر�سله  فالله  �شركيات و�ضلالات،  من  فيه  واقعين 
تعالى، و�أن يكفروا بكل ما يعبد من دونه، قال تعالى: {وَإبِْرَاهِيمَ إذِْ قَالَ لِقَوْمِهِ 
َّمَا تَعْبُدُونَ مِن دُونِ اللَّهِ أَوْثَاناً  َّكُمْ إنِ كُنتُمْ تَعْلَمُونَ • إنِ ٰلِكُمْ خَيْرٌ ل اعْبُدُوا اللَّهَ وَاتَّقُوهُ ذَ
عِندَ  فَابْتَغُوا  رِزْقًا  لكَُمْ  يَمْلِكُونَ  لَا  اللَّهِ  دُونِ  مِن  تَعْبُدُونَ  َّذِينَ  ال إنَِّ  إفِْكًا  وَتَخْلُقُونَ 
هذا  وليحقق   ،]17-16 ]العنكبوت:  تُرْجَعُونَ}  إلِيَْهِ  لهَُ  وَاشْكُرُوا  وَاعْبُدُوهُ  الرِّزْقَ  اللَّهِ 
الأمر قارع الخليل )عليه ال�سلام( قومه بالحجج ونازلهم بالأقوال، فلما لم تنفع فيهم 
الأقوال �أنتقل �إلى الافعال، حتى يتركوا  الكفريات التي هم عليها، وقد مكّن 
يح�سنوه،  فيما  �أقوامهم  على  متفوقين  بجعلهم  ال�سلام-  عليهم  �أنبيائه-  الله 
وقد عظم في زمن الخليل )عليه ال�سلام( �سلطان الجدل والمناظرة، ف�أعطاه الله القدرة 

التحرير والتنوير  16/ 119. 	)1(
ر�سالة ال�شرك ومظاهره لمبارك بن محمد الميلي الجزائري، تحقيق وتعليق �أبي عبد الرحمن محمود ن�شر دار الراية للن�شر والتوزيع  	)2(

الطبعة الأولى 1422هـ-2001م. �ص: 117- 118.
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الباهرة على الحجة التي يهزم بها مخالفيه، و�أيده الله ب�آية �أخرى، وهي عدم 
احراق النار له، وفي ذلك رد على قومه المنكرين للأ�سباب، الم�ؤمنين ب�أن الطبيعة 
هي الفاعلة لكل �شيء، ف�أظهر الله على يده خرقا للطبيعة تحديا للطبائعين)1(. 
ول  ة وَهُوَ �أول من �أ�صل �أ�صُ جَّ وفي هذا برهان على �صدق نبوته، فهو نبَِي اْحل
الدّين بالا�ستدلال على علم التَّوْحِيد، قَالَ تعََاَىل عنه: {وَتِلْكَ حُجَّتُنَا آتَيْنَاهَا 
َّشَاءُ إنَِّ رَبَّكَ حَكِيمٌ عَلِيمٌ} ]الأنعام: 83[، نرفع  إبِْرَاهِيمَ عَلَىٰ قَوْمِهِ نرَْفَعُ دَرَجَاتٍ مَّن ن

ةِ الْبَالِغَة والعلوم الْعَالِيةَ)2(. جَّ دَرَجَات من ن�شَاء �أَي بِاْحل
قَالَ  {إذِْ  بقوله:  عنه  الله  ذكره  ما  فيه  قومه  ال�سلام(  )عليه  الخليل  ناظر  ومما  	
بيِهِ وَقَوْمِهِ مَا تَعْبُدُونَ • قَالُوا نعَْبُدُ أَصْنَامًا فَنَظَلُّ لهََا عَاكِفِينَ • قَالَ هَلْ يَسْمَعُونكَُمْ  لِأَ
قَالَ  يَفْعَلُونَ •  كَذَلِٰكَ  آبَاءَناَ  بَلْ وَجَدْناَ  قَالُوا  يَضُرُّونَ •  أَوْ  يَنفَعُونكَُمْ  أَوْ  إذِْ تَدْعُونَ • 
ي إلَِّا رَبَّ العَْالمَِينَ 

ِّ
َّهُمْ عَدُوٌّ ل فَإِن قْدَمُونَ •  َ أَنتُمْ وَآبَاؤُكُمُ الْأ أَفَرَأَيْتُم مَّا كُنتُمْ تَعْبُدُونَ • 

َّذِي هُوَ يُطْعِمُنِي وَيَسْقِينِ • وَإذَِا مَرِضْتُ فَهُوَ يَشْفِينِ  َّذِي خَلَقَنِي فَهُوَ يَهْدِينِ • وَال • ال
َّذِي أَطْمَعُ أَن يَغْفِرَ لِي خَطِيئَتِي يَومَْ الدِّينِ} ]ال�شعراء:  َّذِي يُمِيتُنِي ثُمَّ يُحْيِينِ • وَال • وَال
69-82[، فالخليل )عليه ال�سلام( �أر�سله الله  �إلى قوم من الفر�س عُتاة جبّارين يعبدون 

التماثيل، ف�أنكر عليهم عكوفهم لها، وتقرّبهم �إليها فقال لهم )عليه ال�سلام(: {مَا هَذِٰهِ 
]الأنبياء: 52[، ولما لم يكن لديهم حجة يعتمدون  لهََا عَاكِفُونَ}  أَنتُمْ  َّتِي  ال التَّمَاثِيلُ 
عليها في عبادتهم الأ�صنام، تعللوا لباطلهم بما وجدوا عليه �آباءهم من التقرب 
�إلى التماثيل، وعبادتهم �إياها، ف�ألغوا عقولهم، وقلدوا �آباءهم على غير هدى 
)عليه ال�سلام(  �إبراهيم  ]الأنبياء: 53[، ف�سفه  لهََا عَابدِِينَ}  آبَاءَناَ  وب�صيرة {قَالُوا وَجَدْناَ 
�أحلامهم، وحكم عليهم وعلى �آبائهم بالحيرة، وال�ضلال المبين {قَالَ لقََدْ كُنتُمْ 
أَنتُمْ وَآبَاؤُكُمْ فِي ضَلَالٍ مُّبِينٍ} ]الأنبياء: 54[، فبين لهم �أن التماثيل لا ت�سمع النداء، 
ولا ت�ستجيب الدعاء، ولا تملك نفعًا، ولا توقع �ضرًا، فلا يليق بعاقل �أن يتخذها 
	�أنظر مجلة الجامعة الإ�سلامية بالمدينة المنورة العدد 123 ال�سنة 36-1424هـ �ص 17، بحث القر�آن الكريم الم�صدر الأول للتف�سير  )1(

للدكتور محمد بن �صالح البراك .
تنزيه الأنبياء عما ن�سب �إليهم حثالة الأغبياء لأبي الح�سن علي بن �أحمد ال�سبتي الأموي المعروف بــ ابن خمير تحقيق محمد ر�ضوان  	)2(

الداية ن�شر دار الفكر المعا�صر لبنان الطبعة الأولى، 1411هـ - 1990م �ص 89.
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�آلهة مع من فطر ال�سماوات والأر�ض، و�إليه مقاليد الأمور)1(.
وبنظرة  مجملة للن�صو�ص التي حاور فيها الخليل )عليه ال�سلام( قومه ف�إننا نرى  	
منهجا بديعاً في ح�سن دعوته لقومه؛ فقد ��سأل )عليه ال�سلام( قومه عن منافع تلك 
المعبودات، فلما لم يجد لها �شيئا �أعلن براءته منها، و�أخبر �أنه �آمن بالإله الحق 
والنعم الجزيلة؛  الفريدة  له، ذو الخ�صائ�ص  �شريك  المتف�ضل وحده لا  المنعم 
و�أما عند الغو�ص والتعمق في تلك الحوارات ف�سنجد حوارات بليغة مفحمة، 
قارع فيها ال�شرك و�أهله بالحجج الوا�ضحات، فقاومهم بالحجة تارة، وبالقوة 

تارة، وب�إعلان التوحيد �أخرى، و�أقام للتوحيد بيتاً بمكة)2(.
ن��شأة ديانة الأ�صنام:

	�إن عبادة الأ�صنام دين دخيل على التوحيد، ولذا �أر�سل الله ر�سله لهدمه 
وبيان بطلانه، وبما �أنها تعتبر �أقدم دين انحرفت به الب�شرية عن التوحيد، ولا 
يزال �إلى اليوم، ومذهب هذا ��شأنه يمتنع �أن يكون معلوم البطلان في بديهة 
العقل، لكن العلم ب�أن هذا الحجر المنحوت في هذه ال�ساعة لي�س هو الخالق، 
فعبدة الأ�صنام لا يعتقدون خلقا لها، و�إنما لهم فيه ت�أويل وهو تغيرات �أحوال 
هذا العالم الأ�سفل - بزعمهم- فاعتقدوا �أن ذلك مربوط بتغيرات الأحوال 
تقربهم  يعكفون عليها،  �أ�شخا�صاً  لها؛ ف�صوروا  التعظيم  فبالغوا في  الفلكية، 
�إلى الروحانيات، وبهم �إلى الله تعالى، فاتخذوا �أ�صناما على مثال الهياكل، فلما 
ر�أوا غياب الكواكب عن الأب�صار �صوروها ب�صورتها على الهيئة التي ت�صدر 
�أفعالها، وراعوا جميع الإ�ضافات النجومية، من ات�صال محمود ي�ؤثر في نجاح 

المطالب التي ت�ستدعي منها، و�سموها �آلهة في مقابلة الآلهة ال�سماوية)3(.
وهذا نقوله لنبرهن للقوم علمنا بحقيقة دينهم، وكيف و�صل حالهم  	
تعالى  التوحيد، قال  الب�شرية  انحراف، و�إلا فالأ�صل في  �إلى ما هم عليه من 
مذكرة التوحيد لعبد الرزاق عفيفي، ن�شر وزارة ال��شؤون الإ�سلامية والأوقاف والدعوة والإر�شاد بال�سعودية الطبعة الأولى، 1420هـ  	)1(

�ص: 101.
انظر التحرير والتنوير 17/ 92. 	)2(

التيمي  التف�سير الكبير لأبي عبد الله محمد بن عمر بن الح�سن بن الح�سين  	�أنظر الملل والنحل 108/2-109.، ومفاتيح الغيب  )3(
الرازي ن�شر دار �إحياء التراث العربي بيروت الطبعة الثالثة عام1420 ه 30/13-31 ـ بت�صرف .
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{كَانَ النَّاسُ أُمَّةً وَاحِدَةً فَبَعَثَ اللَّهُ النَّبِيِّينَ مُبَشِّرِينَ وَمُنذِرِينَ وَأَنزَلَ مَعَهُمُ الكِْتَابَ باِلحَْقِّ 
مَا جَاءَتهُْمُ  بَعْدِ  مِن  أُوتُوهُ  َّذِينَ  ال إلَِّا  فِيهِ  وَمَا اخْتَلَفَ  فِيهِ  فِيمَا اخْتَلَفُوا  النَّاسِ  بَيْنَ  لِيَحْكُمَ 
كَانوَا  ]البقرة: 213[، فالنا�س  لِمَا اخْتَلَفُوا فِيهِ}  َّذِينَ آمَنُوا  ال اللَّهُ  بَيْنَهُمْ فَهدََى  بَغْيًا  البَْيِّنَاتُ 
رِينَ  بِيِّيَن مُبَ�شِّ ُ النَّ ةٍ وَاحِدَةٍ وَدِينٍ وَاحِدٍ، فَاخْتَلَفُوا، فَبَعَثَ اَّهلل تَمِعَةً عَلَى مِلَّ ْ ةً ُجم �أُمَّ
وَمُنْذِرِينَ)1(، وقد قاوم ر�سل الله- عليهم ال�صلاة وال�سلام- ذلك الانحراف 
الب�شري والذي تولت كبره ال�شياطين، كما في الحديث القد�سي:"وَ�إِِّين خَلَقْتُ 
مَتْ عَلَيْهِمْ  ياَطِيُن، فَاجْتَالتَْهُمْ عَنْ دِينِهِمْ وَحَرَّ هُمْ وَ�إِنَّهُمْ �أَتتَْهُمُ ال�شَّ عِبَادِي حُنَفَاءَ كُلَّ
نْزِلْ بِهِ �سُلْطَاناً")2(، فجد واجتهد  ْ �أُ نْ يُ�شْرِكُوا بِي مَا َمل مَرَتْهُمْ �أَ مَا �أَحْلَلْتُ لهَُمْ، وَ�أَ
ر�سل الله- عليهم ال�سلام– في �إبطال كافة الانحرافات العقدية وال�سلوكية، 

ومنها عبادة الأ�صنام، وبالذات المتعلقة بالكواكب من جهتين: 
هذا  �أحوال  في  �ألبتة  لها  ت�أثير  لا  الكواكب  �أن  على  الدلائل  �إقامة   : �أولاهما 

العالم، لأنها م�سخرة ب�أمر الله.
الثانية : �أنها بتقدير �أنها تفعل �شيئا وت�ؤثر في هذا العالم؛ �إلا �أن دلائل الحدوث 
من  �أولى  الأ�صل،  بعبادة  والا�شتغال  مخلوقة  كونها  فوجب  فيها،  حا�صلة 
القول  �إبطال  �إلى  �أنه لا طريق  الفرع، و�إذا عرفت هذا ظهر  بعبادة  الا�شتغال 
بعبادة الأ�صنام �إلا ب�إبطال كون �سائر الكواكب �آلهة لهذا العالم مدبرة له)3(. 
وكذلك كان حال من يعظمون الأولياء وال�صالحين ويغالون فيهم، و�صل بهم 
الحال �إلى عبادتهم، وذلك �أنهم كان لهم �أتباع يقتدون بهم وي�أخذون بعدهم 
ب�أخذهم في العبادة فجاءهم �إبلي�س وقال لهم: لو �صورتم �صورهم كان �أن�شط 
�إن  �إبلي�س:  لهم  فقال  بعدهم  قوم  ن��شأ  ثم  ففعلوا  العبادة،  �إلى  و�أ�شوق  لكم 
من  كان  الأوثان  عبادة  فابتداء  فعبدوهم،  يعبدونهم  كانوا  قبلكم  من  الذين 
جامع البيان عن ت�أويل �آي القر�آن لمحمد بن جرير بن يزيد بن كثير بن غالب الآملي، �أبو جعفر الطبري تحقيق الدكتور عبد الله بن  	)1(
عبد المح�سن التركي بالتعاون مع مركز البحوث والدرا�سات الإ�سلامية بدار هجر الدكتور عبد ال�سند ح�سن يمامة ن�شر دار هجر 

للطباعة والن�شر والتوزيع والإعلان الطبعة الأولى، 1422 هـ-2001م، 3/ 621.
الجامع ال�صحيح للإمام م�سلم بن الحجاج الق�شيري الني�سابوري تحقيق محمد ف�ؤاد عبد الباقي، ن�شر دار �إحياء التراث العربي بيروت  	)2(

كتاب الجنة و�صفة نعيمها باب ال�صفات التي يعرف به �أهلها في الدنيا، رقم الحديث ]2865[2197/4.
انظر مفاتيح الغيب التف�سير الكبير30/13-31، بت�صرف . 	)3(
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 ُ اَّهلل يَ  رَ�ضِ عَبَّا�سٍ  ابْنِ  عَنِ  �صحيحه  في   - الله  البخاري-رحمه  قال  ذلك)1(، 
العَرَبِ؛-وا�صلها-  ِيف  نوُحٍ  قَوْمِ  ِيف  كَانتَْ  الَّتِي  الأَوْثاَنُ  ارَتِ  »�صَ عَنْهُمَا، 
يْطَانُ �إَِىل قَوْمِهِمْ، �أَنِ  ا هَلَكُوا �أَوْحَى ال�شَّ يَن مِنْ قَوْمِ نوُحٍ، فَلَمَّ ِ اِحل �أَ�سْمَاءُ رِجَالٍ �صَ
اباً وَ�سَمُّوهَا بِ�أَ�سْمَائِهِمْ، فَفَعَلُوا،  الِ�سِهِمُ الَّتِي كَانوُا يجَْلِ�سُونَ �أَنْ�صَ َ بُوا �إَِىل َجم انْ�صِ
)عليه ال�سلام(  عُبِدَتْ«)2(. والخليل  العِلْمُ  خَ  وَتنََ�سَّ �أُولئَِكَ  هَلَكَ  �إِذَا  حَتَّى  تعُْبَدْ،  فَلَمْ 
�أر�سل �إلى كلا الطائفتين كما مر �إلا �أن هذا البحث ين�صب على �إبطال عبادة 
الأ�صنام وذلك ما ��سأتناوله في حوارته مع قومه، والتي ت�شتمل على قيامه بنبذ 
الأ�صنام وعباداتها، ودعوة القوم ل�ضرورة وجوب التوجه بالعبادة للإله الحق 
بن�سف ما عليه القوم بحجج العقلية، و�أ�سئلة بدهية،  )عليه ال�سلام(  �سبحانه، فقام 
فقوله )عليه ال�سلام( مثلًا: {أَتَتَّخِذُ أَصْنَامًا آلِهَةً} م�شتمل على ذكر الحجة العقلية 
�إجمالًا، ودليلًا على ف�ساد قول عبدة الأ�صنام، ب�إنكاره اتخاذها �آلهة، وهي ما 
هي في عجزها)3(. وكذلك �إ�شارة �إلى تقبيح الا�شتغال بعبادة غير الله تعالى، 
�إنعكا�سات  الأ�صنام  ولعبادة  تعالى)4(.  الله  الله حجاب عن  �سوى  ما  كل  لأن 
�سلبية على عابديها، �إذ �أن عجزها ينعك�س �سلباً على عابديها، لأنهم ي�صيرون 
�سخرية و�أ�ضحوكة هم و�آلهتهم، والعاقل لا ير�ضى بذلك، وهذه هي الحقيقة 
المرة الم�ؤلمة الني عليها عبدة الأ�صنام، �إلا �أنهم يتغافلوا عن ذلك، و�إبراهيم )عليه 
ال�سلام( لا ير�ضى لقومه �أن يكونوا �سخرية، ولذا وجه لهم �أ�سئلة توقظ عقولهم، 

وتب�صرهم بحقيقة حالهم، لعله ينت�شلهم من كبوتهم التي هم فيها، فمن ذلك 
توجه  ب�أ�سلوب  ال��سؤال  هذا  ف�صاغ  التَّمَاثِيلُ}  هَذِٰهِ  {مَا  لهم:  ال�سلام(  )عليه  قوله 
الا�ستفهام فيه �إلى ذات التماثيل، لإبهام ال��سؤال عن كنه التماثيل في بادىء 
النمر وعثمان  البغوي تحقيق وتخريج محمد عبد الله  �أبو محمد الح�سين بن م�سعود  ال�سنة،  القر�آن لمحيي  التنزيل في تف�سير  معالم  	)1(

جمعة �ضميرية و�سليمان م�سلم الحر�ش ن�شر دار طيبة للن�شر والتوزيع الطبعة الرابعة، 1417هـ- 1997م، 232/8.
بن  لمحمد  البخاري[  ]�صحيح  و�أيامه  و�سننه  و�سلم  عليه  الله  �صلى  الله  ر�سول  �أمور  من  المخت�صر  ال�صحيح  الم�سند  الجامع  	)2(
ال�سلطانية  عن  م�صورة  النجاة  طوق  دار  ن�شر  النا�صر  نا�صر  بن  زهير  محمد  تحقيق  الجعفي  البخاري  عبدالله  �أبو  �إ�سماعيل 
ب�إ�ضافة ترقيم محمد ف�ؤاد عبد الباقي الطبعة الأولى، 1422هـ �شرح وتعليق د.م�صطفى ديب البغا 160/6،باب )ودا و�سواعا 

ولايغوث( رقم الحديث 4920.
محا�سن الت�أويل 4/ 400-399. 	)3(

مفاتيح الغيب التف�سير الكبير 13/ 35-34. 	)4(
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الكلام، �إيماء �إلى عدم الملاءمة بين حقيقتها المعبر عنها بالتماثيل، وبين و�صفها 
بالمعبودية المعبر عنه بعكوفهم عليها، وهذا من تجاهل العارف، ا�ستعمله تمهيدا 
لتخطئتهم بعد �أن ي�سمع جوابهم، فهم يظنونه �سائلا م�ستعلماً، ولذلك �أجابوا 

��سؤاله بقولهم : {وَجَدْناَ آبَاءَناَ لهََا عَابدِِينَ} ]الأنبياء: 53[.
عنه،  الم��سؤول  ماهية  �شرح  لطلب  �أنه  )ما(  بكلمة  ال��سؤال  ��شأن  ف�إن  	
رتبة  عن  انحطاطها  على  الدال  معناها  ك�شف  لزيادة  التماثيل  �إلى  والإ�شارة 
وجاءوا  الذاتي  الا�ستقلال  عنها  ي�سلب  بالتماثيل  عنها  والتعبير  الألوهية، 
تلك الأ�صنام كانت من عادة  �أن عبادة  به، وهو  �إقناعه  في جوابه بما توهموا 
الحق،  م�صادفته  في  ينظر  ولا  الآباء،  عمل  يقد�س  مثلهم  فح�سبوه  �آبائهم، 
ولذلك لم يلبث �أن �أجابهم: {لقََدْ كُنتُمْ أَنتُمْ وَآبَاؤُكُمْ فِي ضَلَالٍ مُّبِينٍ} م�ؤكدا 
�أنت من  �أم  قولهم  بالإ�ضراب عن  الق�سم، وجاء هو في جوابهم  بلام  ذلك 
اللاعبين، لإبطال �أن يكون من اللاعبين، و�إثبات �أن ربهم هو الرب الذي خلق 
ال�سماوات  فلما �شذ عنها خلق  �أرباباً،  التماثيل  تلك  �أي ولي�ست  ال�سماوات، 
والأر�ض كما هو غير منكر منكم فهي منحوتة من �أجزاء الأر�ض، فما هي �إلا 
مربوبة مخلوقة، ولي�ست �أربابا ولا خالقة، فكان جواب �إبراهيم �إبطالا لقولهم 
�أم �أنت من اللاعبين مع م�ستند الإبطال ب�إقامة الدليل على �أنه جاءهم بالحق، 
ٰلِكُم مِّنَ الشَّاهِدِينَ}  ولي�س فيه طريقة الأ�سلوب الحكيم، وقوله: {وَأَناَ عَلَىٰ ذَ
�إعلام لهم ب�أنه مر�سل من الله لإقامة دين التوحيد، ولم يكن يومئذ في قومه من 
ي�شهد ببطلان �إلهية �أ�صنامهم، فتعين �أن المق�صود من ال�شاهدين �أنه بع�ض الذين 

�شهدوا بتوحيد الله بالإلهية في مختلف الأزمان �أو الأقطار)1(.
عبادتهم،  �سبب  عن  ��سؤال  هذا  التَّمَاثِيلُ}  هَذِٰهِ  {مَا  لهم:  قوله  وفي  	
�شبهة  من  يوردونه  ع�ساهم  فيما  لينظر  كلامه  ابتداء  منه  القول  هذا  وجعل 
عِلْمِهِ  مَعَ  بِهَا  َاهُلٌ  وََجت نِهَا  لِ�شَ�أْ غِيراً  وَتَ�صْ لهََا  قِيراً  ْ َحت �أي�ضاً  فيبطلها عليهم)2(، وفِيه 

التحرير والتنوير 17/ 96-94. 	)1(
مفاتيح الغيب التف�سير الكبير 22/ 152. 	)2(
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}ا�سْتِهَانةٌَ بِهِمْ وَتوَْقِيفٌ عَلَى  بِهَا وَبِتَعْظِيمِهِمْ لهََا، وَِيف خِطَابِهِ لهَُمْ بِقَوْلِهِ: {أَنتُمْ
وَ�أَنَّهُ  الْبَحْت،  التَّقْلِيد  مجرد  هو  عليه  وجوابهم  ردهم  وكان  نِيعِهِمْ،  �صَ �سُوءِ 
ى  قْلِيدَ الَّذِي �أَدَّ ِ ذِكْرِ برُْهَانٍ، وَمَا �أَقْبَحَ هَذَا التَّ فِعْلُ �آباَئِهِمُ؛ اقْتَدَوْا بِهِم مِنْ غَْري
بِهِمْ �إَِىل عِبَادَةِ خَ�شَبٍ وَحَجَرٍ وَمَعْدِنٍ، وكان الغاية من ��سؤاله �إياهم �أَنْ يذَْكُرُوا 
لهُُمْ قالَ: لقد  َال اَ لَا �شُبْهَةَ لهَُمْ فِيهِ وَبان �ضَ ا �أَجَابوُهُ ِمب �شُبْهَةً ِيف ذَلِكَ فَيُبْطِلُهَا، فَلَمَّ

حَةٍ لَا الْتِبَا�سَ فِيهَا)1(. َةٍ وَا�ضِ كنتم وابا�ؤكم ِيف حَْري
عن  نا�شيء   { تَعْبُدُونَ {مَاذَا  الأخرى:  الآية  في  لهم  ال�سلام(  )عليه  وقوله  	
الم�شتمل  بالتوحيد، والغ�ضب لله على الم�شركين، وذلك كال�شيء  امتلاء قلبه 
عليه قلبه ال�سليم ف�صدر عنه منكراً عليهم �أن يعبدوا ما يعبدونه، ولذلك �أتبعه 
با�ستفهام �آخر �إنكاري، وهو قوله: {أَئِفْكًا آلِهَةً دُونَ اللَّهِ تُرِيدُونَ} ]ال�صافات: 86[، 
�إلى المحاجة، ف�صوره في �صورة الا�ستفهام  التمهيد  بالا�ستفهام هنالك  ف�أراد 
هنالك،  ترتيب حجاجه  �إبطاله، كما هو ظاهر من  �إلى  فينتقل  ل�سماع جوابهم 
فذلك حكاية لقول �إبراهيم في ابتداء دعوته قومه)2(، ثم قال لهم )عليه ال�سلام( {فَمَا 
ظَنُّكُم برَِبِّ العَْالمَِينَ} ]ال�صافات: 87[ �أي : �أ�شككتم فيه حتى تركتم عبادته �سبحانه 
بالكلية، �أو �أعلمتم �أي �شيء هو حتى جعلتم الأ�صنام �شركاءه تعالى)3(، و�سمي 
علاقتهم بالله "ظنا" لأنه غير مطابق للواقع، ولم ي�سمه علماً، لأن العلم لا يطلق 
�إلا على الاعتقاد المطابق للواقع، والمعنى: �أن اعتقادكم في جانب رب العالمين 

جهل منكر)4(.
} نكتة وهي �أنه )عليه ال�سلام( يعلم �أنهم يعبدون  وقي قوله: {مَاذَا تَعْبُدُونَ 	
الأ�صنام، ولكنه �أراد �إلزامهم الحجة فقالوا: {نعَْبُدُ أَصْنَامًا فَنَظَلُّ لهََا عَاكِفِينَ}، 
هل  مذهبهم:  ف�ساد  على  منبهاً  ال�سلام(  )عليه  �إبراهيم  قال  المقالة،  هذه  قالوا  فلما 
ي�سمعون منكم دعائكم، �أو �أ�صواتهم وقت دعائكم لهم، �أو ينفعونكم بوجه 

البحر المحيط في التف�سير 7/ 441. 	)1(
التحرير والتنوير 23/ 138. 	)2(

الباري  الألو�سي تحقيق علي عبد  الله الح�سيني  الدين محمود بن عبد  ل�شهاب  المثاني  العظيم وال�سبع  القر�آن  المعاني في تف�سير  روح  	)3(
عطية، ن�شر دار الكتب العلمية بيروت الطبعة الأولى، 1415 ه 12/ 98-97.

التحرير والتنوير 23/ 140-139. 	)4(
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من وجوه النفع، �أو ي�ضرونكم �إذا تركتم عبادتهم، وهذا الا�ستفهام للتقرير، 
ف�إنها �إذا كانت لا ت�سمع، ولا تنفع، ولا ت�ضر، فلا وجه لعبادتها، ف�إذا قالوا: نعم 
هي كذلك �أقروا ب�أن عبادتهم لها من باب اللعب والعبث، وعند ذلك تقوم 
الحجة عليهم، فلما �أورد عليهم الخليل )عليه ال�سلام( هذه الحجة الباهرة، لم يجدوا 

لها جوابا �إلا دعوى التقليد البحت)1(.
ثم �أخبر )عليه ال�سلام( ب�أن الأ�صنام عدو له )عليه ال�سلام( ولم يقل )عليه ال�سلام(: "ف�إنها  	
عدو لكم" وذلك �أنه )عليه ال�سلام( �صور الم��سألة في نف�سه على معنى �إني فكرت في 
�أمري، فر�أيت عبادتي لها عبادة للعدو فاجتنبتها، و�آثرت عبادة من الخير كله 
منه، و�أراهم بذلك  �أنها ن�صيحة ن�صح بها نف�سه، ف�إذا تفكروا قالوا : ما ن�صحنا 

�إبراهيم )عليه ال�سلام( �إلا بما ن�صح به نف�سه، فيكون ذلك �أدعى للقبول)2(. 
لكنه )عليه ال�سلام( ا�ستثنى عدم عداوته لرب العالمين، لأنه الم�ستحق للعبادة،  	
لما يت�صف به من الخ�صائ�ص وال�صفات دون غيره، فمن تلك ال�صفات العظيمة 
 • يَهْدِينِ  فَهُوَ  خَلَقَنِي  َّذِي  {ال  : قوله  في  تعالى  �أنه  تعالى  ربنا  بها  يت�صف  التي 
َّذِي يُمِيتُنِي ثُمَّ يُحْيِينِ •  َّذِي هُوَ يُطْعِمُنِي وَيَسْقِينِ • وَإذَِا مَرِضْتُ فَهُوَ يَشْفِينِ • وَال وَال

َّذِي أَطْمَعُ أَن يَغْفِرَ لِي خَطِيئَتِي يَومَْ الدِّينِ} ]ال�شعراء: 82-78[. وَال
هل ال�شرك محرم عقلًا؟

و�أحب �أن �أختم هذا المطلب ب��سؤال يتبادر �إلى ذهني، وربما �إلى ذهن  	
غيري، ومفاده: لماذا لا نعبد الأ�صنام؟ والجواب الحق عن هذا ال��سؤال هو: 
لماذا تعبد الأ�صنام �أ�صلًا؟ هل لها �شيء من �صفات الألوهية ت�ستحق بها؛ من 
وماذا خلقت؟ ما منافع عباداتها؟ حتى و�إن كانت تلك الأ�صنام تماثيل لمخلوقات 
و�أجرام عظيمة، ففي نهاية الأمر تبقى مخلوقات مملوكات مربوبات، لي�س لها 
من الأمر �شيء، فلا يوجد دليل عقلي �صحيح على جواز عبادتها ف�ضلًا عن 
�شرعي، فحرمة ال�شرك لي�ست ثابتة بالنقل فقط، و�إنما ثابتة بالعقل والنقل، لأن 

فتح القدير لل�شوكاني 4/ 121. 	)1(
مفاتيح الغيب التف�سير الكبير للرازي510/24. 	)2(
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الأ�صنام في ذاتها لي�ست �أهلًا للعبادة، ولا يوجد ن�ص في التنزيل على الأمر 
تبارك  الرب  تعظيم جناب   : الأ�صنام هو  عابد  ق�صد  ب�أن  العلم  مع  بعبادتها؛ 
بالو�سائط  �إلا  الله  الدخول على  ينبغي  لعظمته لا  �أنه  بزعمه-  وتعالى- فيرى 
و�إنما  الربوبية،  بجناب  الا�ستهانة  ق�صده  فلي�س  الملوك،  كحال  وال�شفعاء، 
ق�صده تعظيم الله، وهذه و�سائل، و�شفعاء، �إلا �أن هذا العمل يوجب �سخط 
الله، والخلد في عذابه و�سفك لدمه، وا�ستباحة حريمه و�أمواله، لأنه ت�شريع بما 
هنا  ��سألنا  �أنا  ولو  لغيره؛  العبادات  من  الله  ي�ستحقه  ما  ومنح  الله،  به  ي�أذن  لم 
بال�شفعاء  �إليه  التقرب  لعباده  �سبحانه  الله  ي�شرع  �أن  يجوز  هل  مفاده:  ��سؤالًا 
والو�سائط، فيكون تحريم هذا �إنما ا�ستفيد من ال�شرع، �أم ذلك قبيح في الفطر، 
والعقول، يمتنع �أن ت�أتي به �شريعة؟ فالجواب: �أن ال�شرائع جاءت بتقرير ما في 
الفطر والعقول من قبح كل قبيح، و�أقبح الأ�شياء على الاطلاق هو ال�شرك بالله 

تعالى، ولذا لا يغفره الله دون �سائر الذنوب)1(.

المبحث الثالث
ا�ستدلالات �إبراهيم الخليل الفعلية على بطلان عبادة الأ�صنام 

المطلب الأول
خطوات نجاح الفعل 

)عليه ال�سلام( ذو �شخ�صية فذة، وفكر ثاقب، ور�ؤية بعيدة،  	�إن خليل الله 
وعقل ر�شيد؛ تمثل ذلك في ح�سن تعامله مع قومه، فحاورهم وناظرهم وبّني 
لهم بالحجج الدامغة بطلان ما هم عليه، و�أبان لهم عدم �أهلية تلك المعبودات 
للعبادة؛ �إلا �أنهم لم يقنعوا بما قررهم به، فلم ي�ستجيبوا له ففكر )عليه ال�سلام( في 
القيام بفعل فا�صل جلل يهزهم به، وينت�شلهم مما هم فيه من �ضلال، و�أَكد ذلك 
]الأنبياء: 57[، لأن القوم  ُّوا مُدْبرِِينَ}  تُوَل بَعْدَ أَن  كِيدَنَّ أَصْنَامَكُم  َ بقوله: {وَتَاللَّهِ لَأ
	�أنظر الجواب الكافي لمن ��سأل عن الدواء ال�شافي ]الداء والدواء[ لمحمد بن �أبي بكر بن �أيوب بن �سعد �شم�س الدين ابن قيم الجوزية،  )1(

ن�شر دار المعرفة  المغرب، الطبعة الأولى، 1418هـ - 1997م، �ص: 129.بت�صرف .
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الحجة  �إلى  معهم  للتحول  ال�سلام(  )عليه  ف�أ�ضطر  بِاللِّ�سَانِ،  ةِ  حَُاجَّ اْمل معهم  تنفع  لم 
وَاثِق  وهو  ذلك  و�سيفعل  ومكر،  بكيد  نَامَهُمْ  �صْ �أَ رَ  �سيك�سَّ �أنه  ف�أخبر  الفعلية، 
ينِ، و�سيكون  بِّ عَنِ الدِّ كَْرُوهِ ِيف الذَّ نٍ نفَْ�سَهُ عَلَى مُقَا�سَاةِ اْمل ، مُوَطِّ ِ تعََاَىل بِاَّهلل
�أثره  له  الأ�صنام  عن  غيابهم  في  الفعل  لأن  ذَاهِبِيَن)1(،  ينطلقوا  �أَن  بعَْدَ  ذلك 
القوى على نفو�سهم من ناحية، ومن ناحية �أخرى لا ي�ستطيع )عليه ال�سلام( القيام 
بفعله بح�ضرتهم، وهو )عليه ال�سلام( يريد �أي�ضاً تحقيق فعلا كاملا لا نق�ص فيه بوجه 
من الوجوه، لين�سف ما ن�سجوه من �أوهام ومعتقدات حول �آلهتهم الباطلة، 
�أحاد  �إلا  عليه  يقدر  الذي لا  الفعل  فنفذ  التخطيط  و�أح�سن  ال�سلام(  )عليه  فخطط 
النا�س العظماء- �أمثال ر�سل الله و�أتباعهم الخل�ص- ممن ي�صبرون عَلَى تحمل 
بوادر  فبدت  �أراد،  ما  له  تحقق  وقد  ربهم،  ر�سالات  تبليغ  �سبيل  في  المَ�شاق 
نجاحه، و�أينعت �أفكاره التي ر�سمها، وبرزت نتائج مخططاته ال�صحيحة والتي 

كان من �أهمها ما يلي:
�أ- التقدير الكافي للوقت:

الوقت، وقد فطن  لكمية كافية ومنا�سبة من  الناجح يحتاج  الفعل  	�إن 
)عليه ال�سلام( لذلك فحر�ص على توفير كمية كافية من الوقت ليتمكن من  الخليل 
تنفيذ فعله المراد القيام به، لأن الوقت الكافي والمنا�سب �ضروري لنجاح �أي 
فعل، �إن الخليل )عليه ال�سلام( يريد تنفيذ فعله وهو بكامل حريته، و�أريحيته، ليتحقق 
له ما ي�صبو �إليه، فهو)عليه ال�سلام( لا يريد فعلًا �أرعناً، �أو ع�شوائياً �أو مبتوراً لا يحقق 
و�إقامة الحجة عليهم، وهكذا  لقومه،  ربه  �إبلاغ ر�سالة  به  يريد  �إيجابية،  نتائج 
ال�سدنة، والعابدين  يتوفر الوقت، ويغيب  تكون الأفعال ال�صحيحة، فلو لم 
المخاطبين؛  ان�صراف  بعد  بالأ�صنام  كيده  قيد  ولذا  الفعل،  تم  لما  الآلهة  عن 
التمكن منه، وهذا من  �أول وقت  بالأ�صنام في  ال�ضر  �سيلحق  �أنه  �إلى  �إ�شارة 
عزمه )عليه ال�سلام(، لأن المبادرة في تغيير المنكر مع كونه باليد مقام عزم، وهو لا 
	�أنظر الجامع لأحكام القر�آن لأبي عبد الله محمد بن �أحمد بن �أبي بكر بن فرح الأن�صاري الخزرجي القرطبي تحقيق �أحمد البردوني  )1(

و�إبراهيم �أطفي�ش ن�شر دار الكتب الم�صرية القاهرة الطبعة الثانية عام1384هـ - 1964، 11/ 297. بت�صرف .
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يتمكن من ذلك مع ح�ضور عبدة الأ�صنام، فلو حاول ك�سرها بح�ضرتهم لكان 
عمله باطلًا)1(، ومن قوة عزمه )عليه ال�سلام( �أنه �أكده بالق�سم)2(.

ب- الاعتذار الح�سن عن الخروج للعيد :
وحتى يح�صل الوقت الكافي فكر الخليل )عليه ال�سلام( بحيلة ذكية وكيا�سة  	
�أنه  ال�سلام(  )عليه  ف�أوهمهم  عليه،  عزم  الذي  فعله  لينفذ  قومه،  من  التخل�ص  في 
مثلهم ينظر �إلى النجوم، قال تعالى عن ذلك: {فَنَظَرَ نظَْرَةً فِي النُّجُومِ • فَقَالَ 

َّوْا عَنْهُ مُدْبرِِينَ} ]ال�صافات: 90-88[. ي سَقِيمٌ • فَتَوَل
ِّ
إنِ

ك�أنه  نف�سه  فجعل  وديانتهم،  بمعتقداتهم  فطنا  عالما  ال�سلام(  )عليه  كان  لقد  	
ال�شبه  نف�سه  عن  ويدفع  الأنظار،  عنه  ليبعد  مخالفة،  لهم  يظهر  لم  معهم، 
دونهم،  غيابه  من  يقلقوا  ولا  عنهم،  تخلفه  من  قومه  يتوج�س  فلا  والظنون، 
�سيما وهو يوم عيد وفرح و�سرور، الكل يحر�ص عليه؛ فلماذا يتخلف �إبراهيم 
بدون  غيابه  ف�إن  ولذا  لمعبوداتهم،  و�أفكاره  نظراته  في  هو  من  وهو  دونهم، 
عذر مقبول عندهم ي�سبب ريبة وتوج�سا، وهو يفطن لذلك؛ فعندما ا�ست�شعر 
�أح�سن  �أن يكون �سبباً لإيمانهم وتوحيدهم  وجود الفر�صة، لح�صول ما ع�ساه 
في الاعتذار عن ح�ضور العيد على وجه لا ينكرونه عليه، ف�أوهمهم )عليه ال�سلام( 
الأو�ضاع  الات�صال والتقابل، ونحوهما من  النجوم من  �أحوال  يتفكر في  �أنه 
التي تدل بزعمهم على الحوادث، ليرتب عليه ما يتو�صل به �إلى غر�ضه الذي 

يكون و�سيلة الى �إنقاذهم مما هم فيه)3(.
وهنا تميزت عقلية الخليل )عليه ال�سلام( الذي لم ي�صادم قومه من �أول وهله،  	
نظر  لو  �إذ  وح�سابها؛  النُّجُومِ  علم   في  فنَظَرَ  ف�شيئاً،  �شيئا  معهم  تدرج  و�إنما 
ي 

ِّ
�إلى النجوم �أنف�سها لقال �إلى النجوم و�إنما قال في النجوم، فَقالَ: {فَقَالَ إنِ

سَقِيمٌ} ]ال�صافات: 89[، و�أيا ما كان فهو لم يقل ذلك �إلا عن ت�أول، ف�إن العارف لا 
يقع في انتهاك الحرمة �أبداً، وكان ذلك منه )عليه ال�سلام( للذب عن دينه، وتو�سل 

التحرير والتنوير 17/ 97. 	)1(

التحرير والتنوير 17/ 97. 	)2(
روح المعاني للألو�سي 98/12. 	)3(
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�إلى �إلزام قومه)1(، وذلك �أنه )عليه ال�سلام( لما قرر تك�سير الأ�صنام �أخبرهم ب�أمر يجوز 
القوم  لينتهز فر�صة غفلة  للتخلف عن عيدهم،  المقبول والمبرر  فيه الاعتذار 
عند ذهابهم للعيد، لأن ق�صده من تخلفه عنهم، �أن يتم له الكيد ب�آلهتهم، فلما 
وجد الفر�صة، �أ�سرع �إليها على وجه الخفية والمراوغة)2(، و�سقمه كان ب�سبب 
لتلك الأوثان من دون الله عزوجل)3(،  قلبه من عبادتهم  كُفْرِهِمْ، فقد مر�ض 
والتَعْرِي�ض،  التَوْرِيةَ  باب  من   ،]89 ]ال�صافات:  سَقِيمٌ}  ي 

ِّ
إنِ {فَقَالَ  قوله:  ويعتبر 

لِّهِمْ  َ لِقُرْبِ َحم الْأَنْبِياَءُ  كَانَ  َّا  َمل لكَِنْ  ادِقٌ،  �صَ فَ�إِبْرَاهِيمُ  مِ؛  الْكََال مَعَارِي�ضِ  ومِنْ 
طِفَائِهِمْ عُدَّ هَذَا ذَنْبًا)4(.   وَا�صْ

 { كِيدَنَّ َ {لَأ قوله:  في  الكيد  للفظ  اختياره  في  ال�سلام(  )عليه  �أح�سن  وقد  	
]الأنبياء: 57[، والكيد هو: الاحتيال على الغير في �ضرر لا ي�شعر به، و�إن كان ذلك 

لا يت�أتى في الأ�صنام، فجوابه: �أنه قال: ذلك تو�سعاً لما كان عندهم �أن ال�ضرر 
يجوز عليها، وقيل: المراد لأكيدنكم في �أ�صنامكم، لأنه بذلك الفعل قد �أنزل 
بهم الغم)5(، و�سمى تك�سيره الأ�صنام كيداً على طريق الا�ستعارة، �أو الم�شاكلة 
التقديرية، لاعتقاد المخاطبين �أنهم يزعمون �أن الأ�صنام تدفع عن �أنف�سها، فلا 

ي�ستطيع �أن يم�سها ب�سوء �إلا على �سبيل الكيد)6(. 
المنجمين  بع�ض  �أن  الحميد:  العزيز  تي�سير  �أورد �صاحب كتاب  م�س�ألة:  	
ا�ستدل ب�آيات على �صحة علم التنجيم، منها قوله تعالى عن �إبراهيم: {فَنَظَرَ 
ي سَقِيمٌ} ]ال�صافات: 88-89[، ثم �أجاب رحمه الله بقوله: 

ِّ
نظَْرَةً فِي النُّجُومِ • فَقَالَ إنِ

�إن هذا من جن�س ا�ستدلالهم ب�آية {وَعَلَامَاتٍ وَباِلنَّجْمِ هُمْ يَهْتَدُونَ} ]النحل: 16[، 
روح البيان لإ�سماعيل حقي بن م�صطفى الإ�ستانبولي الحنفي الخلوتي , المولى �أبو الفداء ن�شر دار الفكر بيروت  7/ 470-469. 	)1(

	�أنظر الجامع لأحكام القر�آن للقرطبي11/ 301، وروح البيان 7/ 469، وتف�سير القر�آن العظيم لأبي الفداء �إ�سماعيل بن عمر بن  )2(
كثير القر�شي تحقيق �سامي بن محمد �سلامة ن�شر دار طيبة للن�شر والتوزيع، الطبعة الثانية1420ه/1999، 7/ 25، وتي�سير الكريم 
الرحمن في تف�سير كلام المنان لعبد الرحمن بن نا�صر بن عبد الله ال�سعدي، تحقيق عبد الرحمن بن معلا اللويحق، ن�شر م�ؤ�س�سة 

الر�سالة الطبعة الأولى 1420هـ -2000 م �ص: 705 .
	�أنظر تف�سير القر�آن العظيم لابن كثير 7/ 26. ، و�أنوار التنزيل و�أ�سرار الت�أويل لنا�صر الدين �أبو �سعيد عبد الله بن عمر بن محمد  )3(

ال�شيرازي البي�ضاوي، تحقيق محمد عبد الرحمن المرع�شلي، ن�شر دار �إحياء التراث العربي بيروت الطبعة الأولى 1418ه، 4/ 55.
	�أنظر الجامع لأحكام القر�آن للقرطبي 92/15-93. وتف�سير القر�آن العظيم 7/ 26. ، و�أنوار التنزيل و�أ�سرار الت�أويل 4/ 55. )4(

مفاتيح الغيب للرازي 22/ 153-152. 	)5(
التحرير والتنوير 97/17. 	)6(
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وجوه  من  بوجه  النجوم  �أحكام  �صحة  على  يدل  ما  فيها  ف�أين  الف�ساد،  في 
ا�ستدلاله  النجوم هو من جن�س  �إلى  نظره  �إن�سان  �إذا رفع  الدلالات؟! وهل 
بالآية في الف�ساد، ف�أين فيها ما يدل على �صحة �أحكام النجوم بوجه من وجوه 
ذلك  دل  �إليها،  فنظر  النجوم،  �إلى  ب�صره  �إن�سان  رفع  �إذا  وهل  الدلالات؟! 
على �صحة علم النجوم عنده؟! وكل النا�س ينظرون �إلى النجوم، فلا يدل 
ذلك على �صحة علم �أحكامها، وك�أن هذا ما �شعر �أن �إبراهيم )عليه ال�سلام( �إنما بعث 
�إلى ال�صابئة المنجمين مبطلًا لقولهم، مناظراً لهم على ذلك، ف�إن قيل: فما فائدة 
نظرته في النجوم؟ قيل: نظرته في النجوم من معار�ض الأفعال ليتو�صل به �إلى 
�أن نظرته في النجوم لي�ستنبط منها علم  غر�ضه من ك�سر الأ�صنام، فمن ظن 
الأحكام، وعلم �أن طالعه يق�ضي عليه بالنح�س، فقد �ضل �ضلالًا بعيدًا، والحق 

�أنه �إنما نظر �إلى ال�سماء متفكراً فيما يكذبهم به)1(.
المطلب الثاني

التنفيذ المحكم للفعل
�أ- التهكم بالأ�صنام وبعابديها :

�أنه قبل تنفيذ  لقد ح�سم خليل الله )عليه ال�سلام( �أمره بتك�سير الأ�صنام، �إلا  	
باب  من  الأ�صنام  بمخاطبة  بد�أ  الحا�سمة  الروغة  تلك  يروغ  �أن  وقبل  وعيده، 
أَلَا  فَقَالَ  آلِهَتِهِمْ  إلِىَٰ  {فَرَاغَ  للم�شهد:  وا�صفا  تعالى  قال  والا�ستهزاء  ال�سخرية 
]ال�صافات: 91-93[، حيث  باِليَْمِينِ}  فَرَاغَ عَلَيْهِمْ ضَرْبًا  تَنطِقُونَ  •  لكَُمْ لَا  مَا  تَأْكُلُونَ • 
بد�أ )عليه ال�سلام( بمخاطبتها �ساخراً م�ستهز�أ بها وبعابديها فقال: {أَلَا تَأْكُلُونَ} �سواء 
برََكَةُ  يبَهُ  لِتُ�صِ �أو  عِيدِهم،  مِنَ  رَجَعُوا  �إِذَا  لِيَ�أْكُلُوهُ  قومه  ترََكُه  الأكل  ذلك  كان 
كما  والتهكم)2(، وخاطبها  �سْتِهْزَاءِ  الِا جِهَةِ  عَلَى  �إِليَْهَا  بهَ  قَرَّ هو  �أنه  �أو  نَام،  الأَ�صْ
�أنزلوها بتلك المنزلة، و�أما الا�ستفهام في قوله: {مَا  يخاطب من يعقل، لأنهم 
تي�سير العزيز الحميد في �شرح كتاب التوحيد الذى هو حق الله على العبيد ل�سليمان بن عبد الله بن محمد بن عبد الوهاب، تحقيق  	)1(

زهير ال�شاوي�ش ن�شر المكتب الا�سلامي، بيروت، دم�شق الطبعة الأولى، 1423هـ/2002م �ص: 384.
	�أنظر فتح الله الحميد المجيد في �شرح كتاب التوحيد �ص: 154.، والجامع لأحكام القر�آن للقرطبي 15/ 94.، والتحرير والتنوير  )2(

17/ 98.، وتي�سير الكريم الرحمن لل�سعدي �ص: 705.
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تنطق)1(، و�سبب  �أنها جمادات لا  قد علم  لأنه  بهم،  للتهكم  تَنطِقُونَ}  لَا  لكَُمْ 
مخاطبته )عليه ال�سلام( للأ�صنام هو: �أنه يريد �أن ي�سقط �أي حجة يمكن �أن يتعلق بها 
متعلق من قومه، ك�أنه يقول لقومه : ها �أنا ذا مثلكم �أخاطب الأ�صنام، فلم تجب 
�إذ كيف  ب�أ�صنامهم؛  �أي�ضاً مزيد لإبطال حججهم وتعلقهم  على كلامي، وفيه 
يليق بعاقل �أن يعبد هذه الأ�صنام، وهي �أنق�ص من الحيوانات، التي ت�أكل �أو 
تتكلم؟ فهذه جماد لا ت�أكل ولا تكلم)2(.�إ�ضافة �إلى �أنه لا يوجد لعبدة الأ�صنام 

�أي م�ستند �شرعي ي�ستدلون به على ا�ستحقاقها للعبادة. 
بالعدل  متظاهرين  قالوا  ب�أ�صنامهم،  الفاعل  القوم  عرف  وعندما  	
والإن�صاف، وهم الذين ظلموا �أنف�سهم بال�شرك ف�ضلا عن �أن يظلموا غيرهم 
فقالوا:{فَأْتُوا بهِِ عَلَىٰ أَعْيُنِ النَّاسِ لعََلَّهُمْ يَشْهَدُونَ} ]الأنبياء: 61[، حيث بلََغَ نمروذ 
ِ بيَِّنَةٍ- بزعمهم - فَقَالوُا: ائْتُوا بِهِ  ُ فكَرِهُوا �أَنْ يَ�أخُْذُوهُ بِغَْري ََرب وَ�أَ�شْرَافَ قَوْمِهِ اْخل
رَْ�أًى مِنَ النَّا�سِ حَتَّى يرََوْهُ {لعََلَّهُمْ يَشْهَدُونَ} �أي: ي�شهدوا عليه بما قال  ظَاهِرًا ِمب
ةً عَلَيْهِ، �أو ي�شهدوا عِقَابهَُ فََال يقُْدِمُ �أَحَدٌ عَلَى مِثْلِ مَا  وفعل، لِيكَُونَ ذَلِكَ حُجَّ
طَعْنَهُ عَلَى  �أَوْ  نَامَ،  الْأَ�صْ رُ  يكَُ�سِّ رَ�أَوْهُ  بِ�أَنَّهُمْ  يَ�شْهَدُونَ  قَوْمًا  �أَوْ لعََلَّ  عَلَيْهِ،  �أَقْدَمَ 

�آلِهَتِهِمْ لِيعَْلَمُوا �أَنَّهُ يَ�سْتَحِقُّ الْعِقَابَ- وهذه المعاني كلها مقبولة .
فعندما جاءوا به قَالوُا له: {أَأَنتَ فَعَلتَْ هَذَٰا بآِلِهَتِنَا يَا إبِْرَاهِيمُ} ]الأنبياء:  	
حْتِجَاجِ عَلَيْهِمْ: {بَلْ فَعَلَهُ كَبِيرُهُمْ هَذَٰا فَاسْأَلُوهُمْ  62[، فقال )عليه ال�سلام( على جِهَةِ الِا

نْ يعُْبَدَ هُوَ  بَ مِنْ �أَ إنِ كَانُوا يَنطِقُونَ} ]الأنبياء: 63[ �أي: �إن كبيرهم هَذَا غَارَ وَغَ�ضِ
غَارُ مَعَهُ، فَفَعَلَ هَذَا بِهَا لِذَلِكَ قال :{فَاسْأَلُوهُمْ إنِ كَانُوا يَنطِقُونَ}  وَيعُْبَدَ ال�صِّ
قَ فِعْلَ الْكَبِيِر بِنُطْقِ الْآخَرِينَ، تنَْبِيهًا لهَُمْ عَلَى فَ�سَادِ اعْتِقَادِهِمْ، كَ�أَنَّهُ قَالَ: بلَْ  فَعَلَّ
َافٌ بِ�أَنَّهُ هُوَ الْفَاعِلُ، وَهَذَا  مِ اعِْرت مْنِ هَذَا الْكََال ءِ، وَِيف �ضِ لَا هُوَ الْفَاعِلُ �إِنْ نطََقَ هَ�ؤُ

رَجَ التَّعْرِي�ضِ)3(. ْ دَهُ عَلَى نفَْ�سِهِ، فَدَلَّ �أَنَّهُ خَرَجَ َخم حِيحُ، لِأَنَّهُ عَدَّ هُوَ ال�صَّ
الجامع لأحكام القر�آن للقرطبي 15/ 94.، وفتح القدير لل�شوكاني 462-461/4. 	)1(

	�أنظر تي�سير الكريم الرحمن لل�سعدي �ص: 705. )2(
الجامع لأحكام القر�آن للقرطبي 301-300/11. 	)3(
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هُمْ  بعَْ�ضُ رَجَعَ  يَنطِقُونَ} عند ذلك   كَانُوا  إنِ  لهم: {فَاسْأَلُوهُمْ  قال  وعندما  	
َّكُمْ  إنِ مِهِ {فَقَالُوا  خَ�صْ ةِ  حُجَّ ةِ  حَّ لِ�صِ نِ  تَُفَطِّ اْمل تِهِ،  حُجَّ عَنْ  نُْقَطِعِ  اْمل رُجُوعَ  بعَْ�ضٍ  �إَِىل 
وَكَيْفَ  ظَةً،  ْ لِنَفْ�سِهِ َحل ْلِكُ  َمي بِلَفْظَةٍ، وَلَا  ينَْطِقُ  مَنْ لَا  بِعِبَادَةِ  �أَيْ   { الِمُونَ أَنتُمُ الظَّ

ينَْفَعُ عَابِدِيهِ وَيدَْفَعُ عَنْهُمُ الْبَ�أْ�سَ، مَنْ لَا يرَُدُّ عَنْ رَ�أْ�سِهِ الْفَ�أْ�سَ)1(.
هَذَٰا  كَبِيرُهُمْ  فَعَلَهُ  {بَلْ  متعمدا:  لهم  قال  قد  ال�سلام(  )عليه  �إِبْرَاهِيمُ  وكان  	
وَلَا  ينَْفَعُونَ،  وَلَا  ينَْطِقُونَ،  لَا  �إِنَّهُمْ  لِيقَُولوُا:   { يَنطِقُونَ كَانُوا  إنِ  فَاسْأَلُوهُمْ 
ةُ مِنْهُمْ، وَلِهَذَا يجَُوزُ  ُجَّ رُّونَ، فَيقَُولُ لهَُمْ: فَلِمَ تعَْبُدُونهَُمْ؟ فَتَقُومُ عَلَيْهِمُ اْحل يَ�ضُ
َقِّ مِنْ ذَاتِ نفَْ�سِهِ، فَ�إِنَّهُ  مِ حَتَّى يرَْجِعَ �إَِىل اْحل َ�صْ ةِ فَرْ�ضُ الْبَاطِلِ مَعَ اْخل عِنْدَ الْأُمَّ

ةِ وَ�أَقْطَعُ لِل�شُّبْهَةِ)2(..  ُجَّ �أَقْرَبُ ِيف اْحل
والقوم بعد رجوعهم من عيدهم لم يعرفوا الفاعل من �أول وهلة حتى  	
ت�أنيبهم وعيبهم،  �أخذ في  )عليه ال�سلام(، فلما جاءوا ليعاتبوه  �إبراهيم  �أنه  اكت�شفوا 
وتجعلونها  تنحتونها  �أنتم  ما  الأ�صنام  من  الله  دون  من  �أتعبدون  لهم:  فقال 
ب�أيديكم؟! {وَاللَّهُ خَلَقَكُمْ وَمَا تَعْمَلُونَ} ]ال�صافات: 96[ فعندما قامت عليهم الحجة 
الجَْحِيمِ}  فِي  فَأَلقُْوهُ  بُنْيَاناً  لهَُ  {ابْنُوا  فقالوا:  والقهر،  باليد  �أخذه  �إلى  عدلوا 
]ال�صافات: 97[ فنجاه الله من النار و�أظهره عليهم، و�أعلى حجته ون�صرها؛ ولهذا 

�إبراهيم  َسْفَلِينَ})3(، فهم لما عاتبوا  كَيْدًا فَجَعَلْنَاهُمُ الْأ بهِِ  قال تعالى: {فَأَرَادُوا 
�إلى  الم�صير  ف�ساد  الدال على  الدليل  لهم  ذكر  الأ�صنام  تك�سير  ال�سلام( على  )عليه 

�أن  وهو  ظاهر،  الا�ستدلال  "ووجه  تنحتون  ما  لهم:" �أتعبدون  فقال  عبادتها 
ف�إذا  �ألبتة،  للإن�سان  معبوداً  كان  ما  والإ�صلاح  النحت  قبل  والحجر  الخ�شب 
نحته و�شكله على الوجه المخ�صو�ص لم يحدث فيه �إلا �آثار ت�صرفه، فلو �صار 
معبوداً عند ذلك لكان معناه �أن ال�شيء الذي ما كان معبودا لما ح�صلت �آثار 

ت�صرفاته فيه �صار معبوداً عند ذلك، وف�ساد ذلك معلوم ببديهة العقل)4(.
الجامع لأحكام القر�آن للقرطبي 11/ 302. 	)1(

الجامع لأحكام القر�آن للقرطبي 301-300/11. 	)2(
تف�سير ابن كثير 7/ 24. 	)3(

مفاتيح الغيب التف�سير الكبير 26/ 343. 	)4(
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ب- حنكة تك�سير الأ�صنام:
بعد تهكمه )عليه ال�سلام( بالأ�صنام وعابديها، حانت �ساعة ال�صفر، و�سنحت  	
الفر�صة للقيام بتنفيذ الفعل، وبذا ينتقل )عليه ال�سلام( من تغيير المنكر بالقول �إلى 
الفور،  على  بروغته  ال�سلام(  )عليه  فقام  ذلك)1(.  على  عزمه  ف�أعلن  باليد؛  تغييره 
ودون �أي تردد، �أو وجل، كل ذلك طلبا لمر�ضاة ربه، فمال وراغَ عليها روغة 
رْباً وتحطيماً بِيمَِينِه القوية، لأنها �أ�شد و�أنكى حتى تركهم جذاذا)2(،  واحدة �ضَ
وِيقُ)3(، وحطمها �إلا كبيراً  فُتَاتاً كَال�سَّ الْأَوْثاَنَ  فبر بيمنيه الَّتِي حَلَفَهَا، َيف جَعَل 
لهم، ف�أقبلوا �إليه م�سْرِعُيَن، ولم يكن يتبادر �إلى �أذهانهم �أنه )عليه ال�سلام( الفاعل؛ 
لولا ما �سبق من توعده بالكيد لآلهتهم، ويجوز التغير باليد مع القدرة فمن 
القواعد ال�شرعية �أن المنكر يزال بقدر الإمكان، و�إزالته باليد لا تكون �إلا مع 

المكنة)4(.
قومه  الأ�صنام وجعلها جذاذا، جاءه  ال�سلام(  )عليه  الخليل  �أن حطم  وبعد  	
لمَِنَ  َّهُ  إنِ بآِلِهَتِنَا  هَذَٰا  فَعَلَ  {مَن  يقولون:  بًا  غَ�ضَ ويزبدون  يرُْعِدُونَ  م�سرعين 
} }يقول:  إبِْرَاهِيمُ لهَُ  يُقَالُ  يَذْكُرُهُمْ  فَتًى  سَمِعْنَا  {قَالُوا  لهم:  قيل   ،{ الِمِينَ الظَّ

َّهُمْ لعََلَّهُمْ  ُّوا مُدْبرِِينَ • فَجَعَلَهُمْ جُذَاذًا إلَِّا كَبِيرًا ل كِيدَنَّ أَصْنَامَكُم بَعْدَ أَن تُوَل َ وَتَاللَّهِ لَأ
إلِيَْهِ يَرْجِعُونَ} فوبخوه ولاموه)5(.

وقد تجلت في تك�سيره هذا حنكته )عليه ال�سلام( ودل ذلك على �أن خطواته  	
كانت �صائبة ناجحة، لأنه لم يفتت كل الأ�صنام، و�إنما ا�ستثنى كبيرهم رجاء 
�أن  يعلم  فهو  الأ�صنام،  بقية  ك�سر  بمن  ليخبرهم  ا�ست�شارته،  �إلى  يرجعوا  �أن 
�أو ا�ست�شارة �سدنته ليخبروهم بما يتلقونه من  جهلهم يطمعهم في ا�ست�شارته، 
وحيه المزعوم)6(، فالقوم عادوا من عيدهم �إلى �آلهتهم ففوجئوا ب�أن وجدوها 

التحرير والتنوير 17/ 97. 	)1(
تف�سير ابن كثير  7/ 24. 	)2(

الجامع لأحكام القر�آن للقرطبي 15/ 94. 	)3(
	�أنظر التحرير والتنوير 17/ 97. )4(

تي�سير الكريم الرحمن لل�سعدي �ص: 705. 	)5(
التحرير والتنوير 17/ 98. 	)6(
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محطمة فبحثوا عن الفاعل، فتناقلت الأخبار �أنه �إبراهيم )عليه ال�سلام( ف��سألوه قائلين: 
{أَأَنتَ فَعَلتَْ هَذَٰا بآِلِهَتِنَا يَا إبِْرَاهِيمُ} ]الأنبياء: 62[ ف�أجابهم بقوله:{بَلْ فَعَلَهُ كَبِيرُهُمْ 
القوم،  �أيدي  في  �أ�سقط  وهنا   ،]63 ]الأنبياء:  يَنطِقُونَ}  كَانُوا  إنِ  فَاسْأَلُوهُمْ  هَذَٰا 
وتمنوا حينها �أنهم لم ي��سألوه، لأنه �أ�صابه في مقتل، حيث ظهر عجز �آلهتهم، بل 
ظهرت الآن نتيجة ا�ستدلاله الفعلي العقلي بتحطيمه للأ�صنام، وات�ضح مدي 
البيان والبلاغ  الذي �أراده )عليه ال�سلام( لقومه، وعندما قالَ:{قَالَ بَلْ فَعَلَهُ كَبِيرُهُمْ 
َّكُمْ  �أَنْفُ�سِهِمْ وراجعوا عقولهم، فقال بع�ضهم لبع�ض: {إنِ �إِلى  هَذَٰا} رَجَعُوا 
} بهذا ال��سؤال، �أو بعبادة من لا ينطق ولا ي�ضر ولا ينفع، لا من  الِمُونَ أَنتُمُ الظَّ
ِيَن،{ثُمَّ نُكِسُوا عَلَىٰ رُءُوسِهِمْ } �أي: انقلبوا �إلى  اِمل ِنَ الظَّ ظلمتموه بقولكم �إِنَّهُ َمل
المجادلة بعد ما ا�ستقاموا بالمراجعة، ف�شبه عودهم �إلى الباطل ب�صيرورة �أ�سفل ال�شيء 
ءِ يَنطِقُونَ}  م�ستعلياً على �أعلاه، فقالوا مقرين بعجز �آلهتهم: {لقََدْ عَلِمْتَ مَا هَؤُٰلَا
فقالَ لهم: {أَفَتَعْبُدُونَ مِن  القول،  �إرادة  ب��سؤالها وهو على  ت�أمرنا  �أي: كيف 
دُونِ اللَّهِ مَا لَا يَنفَعُكُمْ شَيْئًا وَلَا يَضُرُّكُمْ} �إنكار لعبادتهم لها بعد اعترافهم ب�أنها 

جمادات لا تنفع ولا ت�ضر، ف�إنه ينافي الألوهية.
َّكُمْ وَلِمَا تَعْبُدُونَ مِن دُونِ اللَّهِ} ت�ضجر منه على �إ�صرارهم   ل

ٍّ
فقال: {أُف 	

قبح  تعَْقِلُونَ  �أَفَلا  ونتنا؛ً  قبحاً  ومعناه  المت�ضجر،  �صوت  و�أُفٍّ  البين،  بالباطل 
قُوهُ ف�إن النار  �صنيعكم؛ فقالوُا �أخذا في الم�ضارة لما عجزوا عن المحاجة، حَرِّ
رُوا �آلِهَتَكُمْ بالانتقام لها. �إِنْ كنتم نا�صرين لها ن�صراً  �أهول ما يعاقب به، وَانْ�صُ

م�ؤزراً)1(.
مكا�سب فعل �إبراهيم:  

لقد حقق تحطيم الخليل )عليه ال�سلام( للأ�صنام مكا�سب عظيمة وثمارا يانعة،  	
المكا�سب،  م�ضمونة  العواقب،  مح�سوبة  النتائج،  مدرو�سة  كانت  �أفعاله  لأن 

فمن �أهمها، ما يلي:
	�أنوار التنزيل و�أ�سرار الت�أويل 4/ 55. )1(
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عجز الأ�صنام عن الأكل، عندما قربه �إليها؛ لا عن غنى، و�إنما عن �ضعف،  �أ-	
وعجز.

عدم قدرة الأ�صنام على الكلام فلم تنطق للرد عليه، وفي ذلك دليل على  ب-	
عدم �أهليتها للألوهية، وقد اعتراف القوم بذلك، كما قال لهم: {فَاسْأَلُوهُمْ 
ءِ  إنِ كَانُوا يَنطِقُونَ} ]الأنبياء: 63[، ف�أقروا ب�أفواههم قائلين: {لقََدْ عَلِمْتَ مَا هَؤُٰلَا
�إذا لم تكن  �أن الأ�صنام  )عليه ال�سلام( عليهم بما  ]الأنبياء: 65[، فاحتج  يَنطِقُونَ} 
متكلم،  ناطق، ولا  يكون غير  الإله لا  و�أن  �آلهة،  تكن  متكلمة لم  ناطقة 
تكون  لا  وينطقها  الله  يحييها  �أن  ي�ستحيل  لا  التي  الأ�صنام  كانت  فلما 
�آلهة؛ فكيف يجوز �أن يكون من ي�ستحيل عليه الكلام في قدمه �إلها؟)1(، 
)عليه ال�سلام( عند هذه المقالة مو�ضع الحجة، و�أوقفهم موبخا  وحينها وجد 
على عبادتهم تماثيل لا تنفع بذاتها ولا ت�ضر، ثم حقر ��شأنها، و�أزرى بها 

َّكُمْ وَلِمَا تَعْبُدُونَ مِن دُونِ اللَّهِ أَفَلَا تَعْقِلُونَ})2(.  ل
ٍّ

في قوله : {أُف
عجز الآلهة عن حماية ذاتها، دليل على عدم �أهليتها للألوهية، فعجزها  ج-	

عن حماية غيرها من باب �أولى
قد يح�صل للكفار �شيء من مراجعة النف�س عند ظهور الحق، وانك�شاف  د-	
الباطل؛ �إلا �أنهم لا يلبثوا �أن يعودوا م�صرين على باطلهم �أقوي من ذي 

قبل، م�ستنفرين جميع قواهم، بكل غطر�سة وجبروت وكبرياء.  
{حَرِّقُوهُ  فقالوا:  ن�صرها،  القوم  قرر  لذا  ين�صرها،  لمن  الأ�صنام  حاجة  هـ-	
} قَالَ ابْنُ عَبَّا�سٍ ر�ضي الله عنهما: �أدركهم  وَانصُرُوا آلِهَتَكُمْ إنِ كُنتُمْ فَاعِلِينَ
ةِ  ُجَّ بِاْحل انْقَطَعُوا  َّا  َمل لأنهم  قُوهُ  حَرِّ فقالوُا:  كفرهم،  �إلى  فعادوا  ال�شقاء 
قُوهُ  وَقَالوُا: حَرِّ وَالْغَلَبَةِ  الْغَ�شْمِ  �إَِىل طَرِيقِ  رَفُوا  بِ�إِثْمٍ وَانْ�صَ ةٌ  �أَخَذَتْهُمْ عِزَّ

بْرَاهِيمَ، لِأَنَّهُ يَ�سُبُّهَا وَيعَِيبُهَا)3(. رُوا �آلِهَتَكُمْ بِتَحْرِيقِ �إِ وَانْ�صُ
الإبانة عن �أ�صول الديانة لأبي الح�سن علي بن �إ�سماعيل بن �إ�سحاق بن �سالم بن �إ�سماعيل بن عبد الله بن مو�سى بن �أبي بردة بن �أبي  	)1(

مو�سى الأ�شعري، تخقيق د.فوقية ح�سين محمود ن�شر دار الأن�صار القاهرة، الطبعة الأولى 1397ه، �ص: 71.
المحرر الوجيز في تف�سير الكتاب العزيز لأبي محمد عبد الحق بن غالب بن عبد الرحمن بن تمام بن عطية الأندل�سي، المحاربي تحقيق  	)2(

عبدال�سلام عبد ال�شافي محمد ن�شر دار الكتب العلمية بيروت، الطبعة الأولى 1422ه، 4/ 88 .
الجامع لأحكام القر�آن للقرطبي 11/ 303. 	)3(
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عجز النار عن النيل من الخليل )عليه ال�سلام( ب�أي �أذى، فظهرت قدرة الله في  و-	
�سلب خا�صية الاحراق منها، لقوله: {قُلنَْا يَا ناَرُ كُونِي بَرْدًا وَسَلَامًا عَلَىٰ 
ا يرَْفَعُ برَْدَهَا،  هَا، وَحَرًّ إبِْرَاهِيمَ} ]الأنبياء: 69[، فالله جَعَلَ فِيهَا برَْدًا يرَْفَعُ حَرَّ
مًا عَلَيْهِ)1(، وذلك برغم �شدتها وعظم البناء الم�صلي بها، لقد  ارَتْ �سََال فَ�صَ
بنوا بنُْياناً من الحجر، ومل�ؤوه حطباً، و�أ�ضرموه ناراً �شديدة، فَ�أَرادُوا بِهِ 
كَيْداً ب�إلقائه في النار، فَجَعَلْهُمُ الله المقهورين عند �إلقائه، حين خرج من 
النار �سالماً، فعلاهم بالُحجة والن�صرة)2(.وكان في �إنجاء الله لإبراهيم )عليه 
ال�سلام( �آيات وا�ضحات، على عظيم قدرة الله، فلم تحرقه النار، ولا �أثرت 

فيه، بل �صارت �إلى حالة مخالفة لما هو ��شأنها من الحرارة والإحراق)3(، 
برداً  �إلقائه  بعد  �صارت  الا�ضطرام  العظيمة  الاتقاد  ال�شديدة  النار  ف�إن 
و�سلاماً، ولم ت�ؤثر فيه �أقل ت�أثير، فكان ذلك من الحجة بمكان، يفهمه كل 
من له عقل، و�صار المنكر له �سافلا �ساقط الحجة ظاهر التع�صب وا�ضح 

التع�سف)4(. 
ونطرح هنا ��سؤال عن حقيقة حال �أولئك الأقوام: هل هم عقلاء؟ �أو  	
لم يكونوا عقلاء؟ ف�إن كانوا عقلاء، وجب �أن يكونوا عالمين بال�ضرورة �أن تلك 
الأ�صنام لا ت�سمع، ولا تب�صر، ف�أي حاجة في �إثبات ذلك �إلى ك�سرها؟ �أق�صى 
ما في الباب �أن يقال: القوم كانوا يعظمونها كما يعظم الواحد منا الم�صحف، 
والم�سجد، وك�سرها لا يقدح في كونها معظمة من هذا الوجه؛ و�إن قلنا: �إنهم 

لم يكونوا عقلاء وجب �أن لا تح�سن المناظرة معهم، ولا بعثة الر�سل �إليهم. 
بال�ضرورة  عالمين  وكانوا  عقلاء،  كانوا  �أنهم  هو:  ذلك  والجواب عن  	
و�أنها  الكواكب،  تماثيل  �أنها  فيها  يعتقدون  كانوا  لعلهم  �أنها جمادات، ولكن 

الجامع لأحكام القر�آن للقرطبي 11/ 304. 	)1(
البحر المديد في تف�سير القر�آن المجيد لأبي العبا�س �أحمد بن محمد بن المهدي بن عجيبة الح�سني الأنجري الفا�سي ال�صوفي،ـ تحقيق  	)2(
�أحمد عبد الله القر�شي ر�سلان ن�شر الدكتور ح�سن عبا�س زكي القاهرة الطبعة 1419هـ ط دار الكتب العلمية بيروت، الطبعة 

الثانية 1423 هـ - 2002 م، 4/ 607، بت�صرف .
فتح القدير لل�شوكاني  229/4. 	)3(

فتح القدير لل�شوكاني 462/4، بت�صرف. 	)4(
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طل�سمات مو�ضوعة بحيث �إن كل من عبدها انتفع بها؛ وكل من ا�ستخف بها 
ناله منها �ضرر �شديد، ثم �إن �إبراهيم )عليه ال�سلام( ك�سرها مع �أنه ما ناله منها البتة 

�ضرر، فكان فعله دالًا على ف�ساد مذهبهم)1(. 
و�إجمالًا ففي كل ما تقدم تقرير للتوحيد ب�أبلغ �أ�سلوب، و�أقوى حجة،  	
ونفي لل�شرك ب�أو�ضح بيان، ف�ضلًا عما فيه من تحقير للأ�صنام، و�سخرية بالغة 
بعبادها، وذلك �أن معبودات القوم قد حطمت و�سويت بالأر�ض، فلم ت�ستطع 
بالخير،  ت�صيبهم  �أن  �أو  تدافع عنهم،  �أنْ  يرجون  فكيف  نف�سها،  تدافع عن  �أن 
ولا  تب�صر  ولا  ت�سمع  لا  فهي  ذلك  على  وزيادة  والمكروه،  بال�شر  تم�سهم  �أو 

تتكلم)2(.
وبعد فلم ي�ستطع قوم الخليل )عليه ال�سلام( �إثبات �أي حجة �صحيحة على  	
�صحة ديانتهم، و�أهلية �آلهتهم، و�إنما انقلبوا خائبين، فبان بطلان ما هم عليه من 
معتقدات، حتى كيدهم لإبراهيم في الأمور المادية ب�إحراقه ، قلبه الله عليهم؛ 
فجعل النار المحرقة برداً و�سلاماً، وبذا �أظهر الله برهانه عليهم بالحجة والعلم، 
و�أظهره عليهم بالقدرة؛ حيث �أذلهم ون�صره عليهم؛ ففاقهم فيما كانوا بارزين 
فيه من جدل وحجاج، وفاقهم في �إبطال مفعول النار المادية المحرقة، وجعل 
الله خ�سارة قوم �إبراهيم )عليه ال�سلام( عذابا معنويا، فلم ي�أخذهم كما �أخذ المكذبين 

من قبلهم ب�سنة عامة)3(.  

مفاتيح الغيب التف�سير الكبير 22/ 154. 	)1(
بالجامعة  العلمي  البحث  عمادة  ن�شر  الرحيلي  فرج  بن  �أحمد  بن  لحمود  الإ�سلام،  �إلى  الم�شركين  دعوة  في  الكريم  القر�آن  منهج  	)2(

الإ�سلامية، المدينة المنورة، ال�سعودية، الطبعة: الأولى، 1424هـ/2004م 1/ 493-492.
النبوات 1/ 209-210.بت�صرف. 	)3(
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الخاتمة
الحمدلله الذي بنعمته تتم ال�صالحات، وال�صلاة وال�سلام على من جاء  	
التطواف بين يدي  �آله و�صحبه، فبعد هذا  النبوات والر�سالات وعلى  بخاتم 
ا�ستدلالات خليل الله �إبراهيم )عليه ال�سلام( وحججه العقلية التي طرحها على قومه 

عبدة الأ�صنام خل�صت �إلى ما يلي:
	�أن الله �أنزل وحيه المع�صوم ليرتقي بعقل الإن�سان، وليفتح له �أفاقا رحبة 

من العلوم والمعارف في الغيب وال�شهادة.
الوحي  دعا  ولذا  لها،  م�صدرا  لا  للمعرفة،  و�سيلة  �أنه  العقل  في  الأ�صل  �أن 

لإعماله، ونهى عن �إلغائه.
�أعناق  ولي  قيمته،  من  التقليل  في  الوحي،  خالف  العقلي  المنهج  	�أن 
فهو لا  المحكمات، ولذا  المزعومة- هي  العقلية-  القواعد  ن�صو�صه، وجعل 

يعتمد على الوحي وبجعله م�سلّمات، و�إنما يذكره للاعت�ضاد فقط.
�أن منهج الأنبياء عموماً و�إمام الملة الحنيفية- عليهم ال�سلام- خ�صو�صاً، جدير 

بالإقتداء والت�أ�سي. 
	�أن ا�ستدلالات الخليل )عليه ال�سلام( العقلية من �أروع ما يمتع العقل ويذكيه 

وين�شطه، ويجعله متفوقا.
والمواقف  والعبر  بالدرو�س  مليئة  الدعوية  ال�سلام(  )عليه  الخليل  رحلة  	�أن 
العظيمة، ولا يزال الكثير منها غ�ضا طرياً يحتاج �إلى من ي�ستخرج مكنوناتها، 

ويف�ض �أبكارها. 
العمل على تحريك عقول المدعوين، و�إيقاظها، �أولى من جعلهم مجرد  	

متلقين مطيعين طاعة عمياء.
�ضرورة �إيجاد البديل ال�صالح �أولى من ترك الميدان خاليا، حيث دل  	
�آلهتهم، حتى لا  لهم عجز  بّني  �أن  بعد  الإله الحق  قومه على  )عليه ال�سلام(  الخليل 

يبقوا هملا بلا معبود، و�أن ي�ضع �أمامه �أكثر من حل لمدعويه.
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الا�ستماع لما عند المخالف ومحاورته فلعل لديه �شبهة فتزال، �أو فهم  	
خاطئ في�صوّب. 

	�أن يدر�س العواقب والنتائج لكل مرحلة يخطوها، و�أن يهي�أ نف�سه لكل 
الاحتمالات. 

	�أن نثق في الله تعالى، وفي حفظه لدينه، ون�صره لأوليائه، فلم يترك الله 
تعالى خليله )عليه ال�سلام(  مع �أن الكل كان �ضده، وهو وحيدا لي�س معه �أحد �إلا الله 

تعالى، وكفى به ح�سيبا، وكفى به ن�صيرا.
التو�صيات:

�إن �أهم ما يو�صي به الباحث ما يلي : 
والعقل،  النقل  بين  الجامعين  الم�ؤثرين،  الأمة  �أعلام  درا�سة  �ضرورة  	-1
كال�شافعي،  العلماء،  وال�سادة  والتابعين،  ال�صحابة،  من  كنماذج 
والبخاري، وال�شاطبي، والذهبي وغيرهم ممن تركوا تراثا حافلا حقيق 

بالبحث والدرا�سة من الناحية العقلية.
لأنهم  الأمة،  علماء  فيها  وتخ�ص�ص  �أبدع  التي  العلمية  الفنون  درا�سة  	-2
كانوا مو�سوعات علمية في �أكثر من فن، لأن تراثنا القائم على الوحي 

زاخر بمميزات فريدة، تحتاج �إلى �إبراز محا�سنها، واظهار مناقبها.
غيرها،  فيها  فاقت  جوانب  في  تميزت  منهجية  علمية  عقليات  درا�سة  	-3
في  الم�ؤمنين  �أمير  البخاري  وعقلية  �إيمانيا،  المتفوقة  ال�صديق  كعقلية 

الحديث، المبدع في تراجمه وتبويباته في جامعه ال�صحيح–مثلًا-.   
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الم�صادر والمراجع
القر�آن الكريم.  	-1

الإبانة عن �أ�صول الديانة لأبي الح�سن علي بن �إ�سماعيل بن �إ�سحاق بن  	-2
مو�سى  �أبي  بن  بردة  �أبي  بن  مو�سى  بن  الله  عبد  بن  �إ�سماعيل  بن  �سالم 
القاهرة،  الأن�صار  دار  ن�شر  محمود  ح�سين  فوقية  د.  تخقيق  الأ�شعري 

الطبعة الأولى 1397هـ. 
	�إحياء علوم الدين لأبي حامد محمد بن محمد الغزالي ن�شر دار المعرفة  -3

بيروت.
الأدلة النقلية العقلية على �أ�صول الاعتقاد، �سعود بن عبدالعزيز العريفي  	-4

ن�شر تكوين الطبعة الثانية 1436هـ.
الاعت�صام لإبراهيم بن مو�سى بن محمد اللخمي ال�شهير بال�شاطبي تحقيق  	-5
حميد  �آل  الله  عبد  بن  و�سعد  ال�شقير  الرحمن  عبد  بن  محمد  ودرا�سة 
والتوزيع  للن�شر  الجوزي  ابن  دار  ن�شر  ال�صيني،  �إ�سماعيل  بن  وه�شام 

الطبعة الأولى عام 1429 هـ-2008م.
	�أنوار التنزيل و�أ�سرار الت�أويل لنا�صر الدين �أبو �سعيد عبد الله بن عمر بن  -6
محمد ال�شيرازي البي�ضاوي،  تحقيق محمد عبد الرحمن المرع�شلي ن�شر 

دار �إحياء التراث العربي بيروت الطبعة: الأولى 1418 ه.
7- البحر المحيط في التف�سير لأبي حيان محمد بن يو�سف بن علي بن يو�سف 
بن حيان �أثير الدين الأندل�سي تحقيق �صدقي محمد جميل ن�شر دار الفكر 

بيروت الطبعة 1420ه.
البحر المديد في تف�سير القر�آن المجيد لأبي العبا�س �أحمد بن محمد بن  	-8
المهدي بن عجيبة الح�سني الأنجري الفا�سي ال�صوفي تحقيق �أحمد عبد الله 
القر�شي ر�سلان ن�شر الدكتور ح�سن عبا�س زكي القاهرة الطبعة : 1419هـ 

ط دار الكتب العلمية بيروت، الطبعة الثانية 1423 هـ - 2002م.
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النبوات لأبي العبا�س �أحمد بن عبد الحليم بن عبد ال�سلام بن عبد الله  	-9
بن �أبي القا�سم بن محمد ابن تيمية الحراني الحنبلي الدم�شقي تحقيق عبد 
ال�سعودية  الريا�ض  ال�سلف،  �أ�ضواء  ن�شر  الطويان،  �صالح  بن  العزيز 

الطبعة الأولى، 1420هـ/2000م.
المبارك  ال�سعادات  �أبو  الدين  لمجد  والأثر  الحديث  غريب  في  النهاية  	-10
ابن  الجزري  ال�شيباني  الكريم  عبد  ابن  بن محمد  بن محمد  بن محمد 
الأثير ن�شر المكتبة العلمية بيروت، 1399هـ - 1979م تحقيق طاهر �أحمد 

الزاوى ومحمود محمد الطناحي.
بغية المرتاد في الرد على المتفل�سفة والقرامطة والباطنية، لتقي الدين �أبو  	-11
العبا�س �أحمد بن عبد الحليم بن عبد ال�سلام بن عبد الله بن �أبي القا�سم 
بن محمد ابن تيمية الحراني الحنبلي الدم�شقي، تحقيق مو�سى الدوي�ش 
الثالثة  الطبعة:  ال�سعودية،  المنورة،  المدينة  العلوم والحكم،  مكتية  ن�شر 

1415هـ/1995م.
بيان تلبي�س الجهمية في ت�أ�سي�س بدعهم الكلامية لاحمد بن عبد الحليم بن  	-12
عبد ال�سلام ابن تيمية تحقيق مجموعة من المحققين ن�شر مجمع الملك فهد 

لطباعة الم�صحف ال�شريف الطبعة: الأولى، 1426هـ.
الرزّاق  عبد  بن  محمّد  بن  لمحمّد  القامو�س  جواهر  من  العرو�س  تاج  	-13
من  مجموعة  تحقيق  بيدي  الزَّ بمرت�ضى،  الملقّب  الفي�ض،  �أبو  الح�سيني، 

المحققين ن�شر دار الهداية 28/ 498.
تف�سير  العقل الجديد من  ال�سديد وتنوير  المعنى  التحرير والتنوير تحرير  	-14
عا�شور  بن  الطاهر  محمد  بن  محمد  بن  الطاهر  لمحمد  المجيد  الكتاب 
الن�شر  للن�شر تون�س �سنة  التون�سية  الدار  ن�شر  المتوفى 1393هـ  التون�سي 

1984هـ.
دار  ن�شر  البركتي  المجددي  الإح�سان  عميم  لمحمد  الفقهية  التعريفات  	-15
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 - 1407هـ  باك�ستان  في  القديمة  للطبعة  �صف  �إعادة  العلمية  الكتب 
1986م الطبعة: الأولى، 1424هـ/2003م.

حققه  الجرجاني  ال�شريف  الزين  علي  بن  محمد  بن  لعلي  التعريفات  	-16
و�صححه جماعة من العلماء ب�إ�شراف النا�شر، دار الكتب العلمية بيروت 

لبنان الطبعة: الأولى 1403هـ -1983م.
التوقيف على مهمات التعاريف لزين الدين محمد المدعو بعبد الر�ؤوف  	-17
بن تاج العارفين بن علي بن زين العابدين الحدادي ثم المناوي القاهري 
ن�شر عالم الكتب 38 عبد الخالق ثروت القاهرة الطبعة الأولى1410هـ-

1990م.
مطابع  ن�شر  ال�شعراوي،  متولي  لمحمد  ]الخواطر[  ال�شعراوي،  تف�سير  	-18

�أخبار اليوم، ن�شر عام 1997م.
القر�شي  كثير  بن  عمر  بن  �إ�سماعيل  الفداء  لأبي  العظيم  القر�آن  تف�سير  	-19
تحقيق �سامي بن محمد �سلامة ن�شر دار طيبة للن�شر والتوزيع، الطبعة: 
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