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قواعد الن�شر في المجلة
المعرفة  ال�سليمة في مجالات  والمنهجية  بالأ�صالة  تت�سم  التي  والدرا�سات  البحوث  المجلة  تن�شر  	-1

المختلفة من داخل ال�سودان وخارجه.
	�أن يخدم البحث ق�ضايا الت�أ�صيل العلمي والمعرفي وفقاً لمنهج الإ�سلام. -2

	�أن لا يكون البحث �سبق ن�شره �أو مقدماً للن�شر لدى جهة �أخرى. -3
	�أن يمثل البحث �إ�ضافة �أو م�ساهمة علمية جادة في العلم والمعرفة. -4

يجب �أن يت�صدر البحث ملخ�صاً بعنا�صره المعروفة علمياً، لا تقل عن 150 كلمة ولا تزيد عن 200  	-5
كلمة باللغتين )العربية دوماً، وبالإنجليزية �أو لغة البحث(.

يق�سم متن البحث تق�سيماً وا�ضحاً )مباحث �أو مطالب ونحوهما( بالإ�ضافة �إلى الخاتمة بالنتائج  	-6
والتو�صيات.

	�أن يكون التوثيق للمعلومات وفقاً للمنهج العلمي ب�أ�سفل ال�صفحة، و�أن تو�ضع قائمة الم�صادر  -7
والمراجع في ذيل البحث بدون تكرار مرتبة ترتيباً �أبجدياً.

يقدم البحث مطبوعاً على برنامج )WORD( بخط Simplified Arabic بحجم الخط 14 لن�ص  	-8
المتن، و12للتوثيق في الهام�ش مع مراعاة هوام�ش ال�صفحة 2�سم علوي و�سفلي و�أي�سر، و3�سم 
�أيمن، و�إذا كان البحث باللغة الإنجليزية يكون بخط Times New Roman وبحجم 12 لن�ص 

المتن، و10للهام�ش.
ي�سلم عدد 3 ن�سخ ورقية )WORD( ون�سخة الكترونية )WORD( وفقا لموا�صفات البند )8(. 	-9

لا يزيد عدد �صفحات البحث عن 25�صفحة A4، ولا تقل عن 15�صفحة بما في ذلك الأ�شكال  	-10
والملاحق.

ت�سلم البحوث مبا�شرة �إلى رئي�س ق�سم التحرير والن�شر وفي حالة الإر�سال ير�سل البحث بر�سم  	-11
.)mtaaseel@gmail.com( رئي�س هيئة تحرير مجلة ت�أ�صيل العلوم عبر البريد الالكتروني

يخ�ضع البحث للتحكيم المخت�ص علمياً، وذلك بعد اجتياز البحث للفح�ص الأولي، و�أن المجلة غير  	-12
ملزمة برد البحث �إلى �صاحبه مطلقاً.

ت�ؤول حقوق ن�شر البحوث والدرا�سات كاملة للمجلة. 	-13
تخ�ضع �أولويات ن�شر البحوث وترتيبها لاعتبارات فنية مح�ضة �ضمن اخت�صا�صات هيئة التحرير. 	-14

يتحمل الباحث م�سئولية �إخلاله بالأمانة العلمية عن بحثه وما يترتب على ذلك.  	-15
يرفق الباحث �أو الباحثون مع البحث �صفحة عنوان البحث ونبذة تعريفية عن نف�سه �أو �أنف�سهم،  	-16
التوا�صل  بغر�ض  ال�سارية(  الات�صالات  و�أرقام  كاملًا،  والعنوان  الدقيق،  )التخ�ص�ص  ت�شمل: 

معهم متى تطلب ذلك.
ملاحظـــة:

خارج  ومن  �سوداني  1000جنيه  وقدرهـ  مبلغ  ال�سودان  داخل  من  الباحثون  �أو  الباحث  يدفع  	•
ال�سودان مبلغ 100 دولاراً �أمريكياً.

المركز. ر�أي  يمثل  �أن  بال�ضرورة  ولي�س  كاتبه،  ر�أي  يمثل  بالمجلة  المن�شور  البحث  	•
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كلمة العدد
الحمد لله رب العالمين، وال�صلاة وال�سلام على خير خلق الله وخاتم  	
ر�سل الله �أجمعين �سيدنا محمد النبي الأمي وعلى �آله و�صحبه الكرام الهداة 

المهديين، ومن تبعهم ب�إح�سان �إلى يوم الدين، وبعد
ال�سلام عليكم ورحمة الله وبركاته.

	�أيها الباحثون الأمجاد، والقراء الكرام .. ت�سعد �أ�سرة مجلة ت�أ�صيل 
العلوم �أن تزف �إليكم العدد الخام�س والع�شرون، وهيئة تحرير المجلة ت�ؤكد 
المجلة  �سمعة  البحوث و�صون  على جودة  المحافظة  على  كامل حر�صها  لكم 
يلي  وفيما  عامة،  العلمي  والبحث  خا�صة  الت�أ�صيل  ر�سالة  يخدم  بما  وذلك 

�إليكم بحوث العدد موزعة على محاورها العلمية.
فجاء البحث الأول، بعنوان: )الإلحاد؛ �أ�سبابه ومعتقداته و�آثاره  	
وموقف الإ�سلام منه( كتبه الدكتور/ �إ�سماعيل �صديق عثمان �إ�سماعيل.

البحث الثاني، بعنوان: )الطرق الوا�ضحات في عمل المنا�سخات  	
»تحقيق ودر�سة وتعليق«( للدكتور/ فائز بن مرزوق ال�سلمي.

البحث الثالث بعنوان: )نوازل الجنتوري(، كتبه الأ�ستاذ/  تالوم حمنة. 	
في  مخالفة  واجتهادات  )ا�ستح�سانات  بعنوان:  الرابع  البحث  	
الدكتور/ عبيد بن علي بن  القر�آن الكريم( كتبه  الدعوة و�إبطالها من 

عبيدي الزبيدي.
الم�ستنبطة  الحقة  الدعوية  )الفوائد  بعنوان:  الخام�س  البحث  	
من فتح مكة »درا�سة و�صفية تحليلية«(، للدكتور/ يو�سف محمد النور 

حامد.

د.  	
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والخلفاء  ال�سني  الفكري  )لااتجاه  بعنوان:  ال�ساد�س  البحث  	
الرا�شدين(، كتبه الأ�ستاذ/ هادي بن قاعد بن هادي الحبردي.

الجويني  الحرمين  �إمام  )ا�ستدلال  بعنوان:  ال�سابع،  البحث  	
بالمعجزة على �صدق النبي »�صلى الله عليه و�سلم«(، كتبه الدكتور/  

�صلاح بكري محمد.
ال�شاعر  ديوان  في  الحجاجية  )الآليات  بعنوان:  الثامن  البحث  	
عبدالمنعم  رباب  الأ�ستاذة/  كتبته  العبا�سي(،  �سعيد  محمد  ال�سوداني 

محمد �أحمد عبدالعليم.
البحث التا�سع بعنوان: )لااختلاف النحوي باختلاف القراءات(  	

كتبه الدكتور/ عبدالله عو�ض الله �إدري�س الطاهر.
البحث العا�شر، بعنوان: )الت�أمين لااجتماعي للعمال ودوره في  	
الفقه الإ�سلامي والقانون(، كتبه  التكافل لااجتماعي في  دعم مبد�أ 

الدكتور/ علي ح�سين الجيلاني ح�سين.
البحث الحادي ع�شر بعنوان: )رعاية حقوق الم�سلمين في �ضوء  	
الدكتور/  كتبه  تحليلية«(،  مو�ضوعية  »درا�سة  المر�سلين  �سيد  �سنة 

محمد يو�سف المهدي علي )المغربي(.
على  و�أثرها  التلفزيون  )برامج  بعنوان:  ع�شر  الثاني  البحث  	
البناء لااجتماعي »درا�سة تطبيقية على برنامج بيتنا بالتلفزيون 

القومي(، كتبته الدكتورة/ �أ�سماء عبدالله علي محمد الح�سن.
بناء  لأجل  العدلية  )الدبلوما�سية  بعنوان:  ع�شر  الثالث  البحث  	

ال�سلم الدولي(، كتبه الدكتور/ مبارك علوي محمد لزنم.

د.  	
د.  	
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لااجتماعية في  الأزمات  )معالجة  بعنوان:  ع�شر  الرابع  البحث  	
ح�سن  الدكتور/  الأ�ستاذ  كتبه  نموذجاً«(،  »الح�سد  الإ�سلامي  الفكر 

عبدالله حمدالنيل والدكتور/ عبدال�صمد علي عبدال�صمد.
الدولية  المنازعات  )ت�سوية  بعنوان:  ع�شر  الخام�س  البحث  	

بالو�سائل ال�سلمية( كتبته الدكتورة/ منى محمد عو�ض يو�سف.
-298[ الإخ�شيدي  )كافور  بعنوان:  ع�شر  ال�ساد�س  البحث  	
�صالح  �آدم  مو�سى  ال�سنز�سي  الدكتور/  كتبه  903-967م[(،  357هـ/ 
والدكتور/ محمد الم�صطفى �أحمد مكي والدكتور/ عبدالماجد محمد �صالح 

�أحمد.

وال�سلام عليكم ورحمة الله وبركاته،،،

د. فتح الرحمن عدلان مو�سى
عميد مركز ت�أ�صيل العلوم
رئي�س هيئة تحرير المجلة
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الإلحاد؛ أسبابه ومعتقداته وآثاره وموقف الإسلام منه
د. �إ�سماعيل �صديق عثمان �إ�سماعيل•

ملخـــــ�ص
الإ�سلام  وموقف  و�آثاره  ومعتقداته  �أ�سبابه  بعنوان:)الإلحاد،  البحث  جاء  	
منه( وقد �سعى الباحث في هذه الدرا�سة لتو�ضيح المفاهيم الإلحادية التي جعلت هذا 
الفكر ينت�شر في وطننا الإ�سلامي والعربي، وتتجلى �أهمية هذه الدرا�سة في ت�سليط 
المعتقدات والأفكار  العام  و�أهم  المفهوم  ال�ضوء على ظاهرة الإلحاد والوقوف على 
التي يتبناها الملاحدة، ومعرفة �أ�سباب هذه الظاهرة وخطورتها على الجيل الجديد 
وتق�ضي  الإ�سلامية،  الأمة  لا�سيما  الأمم جمعيها  �ستدمر  والتي  القادمة؛  والاجيال 
الدين.  مبادئ  وتهدم  وجل  عزّ  بالله  والإيمان  الفطري  ال�سليم  الاعتقاد  روح  على 
ظاهرة  لحقيقة  مدركاَ  ليكون  الم�سلم  ال�شباب  تب�صير  في  البحث  �أهداف  وتتمثل 
الظاهرة  هذه  ومعالجة  واثاره  و�سماته  الإلحاد  بظاهرة  المجتمع  الالحاد.وتعريف 
والوقاية منها، اتبع الباحث المنهج الو�صفي التحليلي من خلال ا�سلوبي الإ�ستقراء 
والإ�ستنباط للو�صول لمراميه. ولعل من �أهم ما تو�صلت اليه الدرا�سة �أن الحياة في 
الموجود  لأن  وجودها،  من  حكمة  ولا  لها  غاية  لا  حا�صل،  تح�صيل  الملاحدة  نظر 
ا �أجرته  الظروف والطبيعة، و�أن  مح�ض �صدفة ، فالحياة مجرد تطور غير واع و�إنّم
الإلحاد يقطع �صلة الإن�سان بالآخرة، فلا يبقي له منظور لهذه الدنيا غير المتعة واللذة 

ال�شهوانية الخال�صة.
و�أنه لي�س هناك من العلاقات التي تحكم ت�صرف الملحدين  في الحياة غير علاقات 
المنافع المادية والم�صالح ال�شخ�صية، و�أن الإيمان بالله الحق هو الدافع لتحقيق الحياة 

الرا�شدة المطمئنة التي نعي�شها في كنف المولى عزّ وجلّ �سبحانه .
الكلمات المفتاحية: الإلحاد، المعتقدات، وجود الله، العقل الإن�ساني، الإ�سلام.

ال�سودان. بحري،  جامعة  الإن�سانية،  العلوم  كلية  الأديان،  مقارنة  ق�سم  م�شارك،  �أ�ستاذ  	•

البحث رقم )1(
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Abstract
	 The research came under the title: (Atheism: Its Causes, 
Beliefs, Effects, and Islam’s Position on It). In this study, the 
researcher sought to clarify the atheistic concepts that made this 
thought spread in our Islamic and Arab homeland. The importance 
of this study is manifested in shedding light on the phenomenon of 
atheism and identifying the general concept and the most important 
beliefs and ideas adopted by atheists, and knowing the causes of 
this phenomenon and its danger to the new and future generations. 
Which will destroy all nations, especially the Islamic nation, 
and destroy the spirit of sound, innate belief and faith in God 
Almighty and destroy the principles of religion. . The objectives 
of the research are to enlighten Muslim youth to be aware of the 
reality of the phenomenon of atheism. And to introduce society 
to the phenomenon of atheism, its features and effects, and to 
treat and prevent this phenomenon. The researcher followed the 
descriptive analytical approach through the methods of induction 
and deduction to reach his goals.
	 Perhaps one of the most important findings of the study is 
that life, in the eyes of atheists, is an outcome, with no purpose 
or wisdom from its existence, because what exists is purely a 
coincidence. The world is pure pleasure and sensual pleasure.
And that there are no relationships that govern the behavior of 
atheists in life other than those of material benefits and personal 
interests, and that belief in the true God is the motive for achieving 
the reassuring adult life that we live in the confines of the Almighty 
God, Glory be to Him.
Keywords:
	 Atheism, beliefs, the existence of God, the human mind, 
Islam.
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مقدمة
الكني�سة  رجال  فهب  جديدة  حقائق  العلماء  اكت�شف  النه�ضة  ع�صر  بداية  	
على  وحكم  بالزندقة،  العلماء  فو�صفوا  العلم  �أمام  الباطلة  معتقداتهم  عن  للدفاع 
�إلى  النا�س  �إتجه  هنا  الكني�سة،ومن  لإراء  لمخالفتهم  بالنار  والحرق  بالقتل  بع�ضهم 
الايمان بالعلم المادي ك�إله جديد يحقق لهم القوة والرخاء والرفاهية، مما جعل النا�س 
بالغيب.ومن هنا برزت  �إلى الايمان  تنادي  الدين  وكل عقيدة  الكني�سة و  يكرهون 
التي كانت  المختلفة  العالم  باقي دول  �إلى  انتقلت  بعد ذلك  العالمي،ثم  الإلحاد  موجة 
تحت �سيطرت الإ�ستعمار، ثم جاءت الموجة الثانية التي  �ساعدت في انت�شار الإلحاد 
وظهور المذاهب الإقت�صادية الإلحادية م�صبوغة بال�صبغة العقائدية، ي�سعى الباحث 
في هذه الدرا�سة لتو�ضيح المفاهيم الإلحادية التي جعلت هذا الفكر ينت�شر في وطننا 
الإ�سلامي والعربي، والوقوف على ق�ضية الإلحاد من حيث المفهوم والماهية،وتاريخها 
والمعتقدات  الأفكار  �أهم  على  والتعرف  الحا�ضر،  ع�صرنا  فى  وتطورها  ون��شأتها 
الخا�صة بالملحدين و�أ�سباب الإلحاد وم�شكلاته والآثار المترتبة عليه وموقف الإ�سلام 

منه، وكيفية معالجة هذه الظاهرة.
من �أهم �أ�سباب اختيار مو�ضوع البحث: تنامي ظهور الإلحاد في مجتمعنا  	
الا�سلامي والعربي خا�صة بين �شباب في ريعان العمر الذين لا يعرفون لهذه الظاهرة 
�أ�صلًا ولا منهجاً. وقد ان�ساقوا نحو ما ي�سمى بالحرية والفكر والعقل وامتلات �شبكة 
المعلومات بهذه الأفكار الهدامة، والجري وراء الرفاهية وا�شباع الرغبات وال�شهوات 

المادية التي تخلو من القيم الروحية في الع�صر الحالي.
تتجلى �أهمية هذه الدرا�سة في ت�سليط ال�ضوء على ظاهرة الالحاد والوقوف  	
على المفهوم العام  و�أهم المعتقدات والافكار التي يتبناها الملاحدة. ومعرفة �أ�سباب 
هذه الظاهرة وخطورتها على الجيل الجديد والاجيال القادمة؛ و التي �ستدمر الأمم 



مجلة ت�أ�صيل العلوم {4}

جمعيها لا�سيما الأمة الإ�سلامية، وتق�ضي على روح الاعتقاد ال�سليم الفطري والايمان 
بالله عزّ وجل وتهدم مبادئ الدين.

�أهداف البحث:
تناول المفهوم العام لظاهرة الالحاد، درا�سة بع�ض �أفكار ومعتقدات الملحدين،  	
وحماية المتجمع من التماهي مع ثقافة الغرب. وتبيين �أنه لا تعار�ض مع العلم والدين 
المبني على الأ�س�س والمبادئ الفا�ضلة.وتب�صير ال�شباب الم�سلم ليكون مدركاً لحقيقة 
هذه  ومعالجة  واثاره  و�سماته  الالحاد  بظاهرة  المجتمع  الالحاد.وتعريف  ظاهرة 

الظاهرة والوقاية منها. 
منهج البحث:

الإ�ستقراء  ا�سلوبي  خلال  من  التحليلي  الو�صفي  المنهج  الباحث  �سيتبع   	
والإ�ستنباط للو�صول لمراميه.

هيكل البحث:
المبحث الأول: مفهوم الإلحاد وتعريفاته.

المبحث الثاني: الإلحاد ؛ �أهم معتقداته و�أفكاره وعلاقته بالعقل.
المبحث الثالث: �آثار الإلحاد الدينية والفكرية والإجتماعية.

المبحث الرابع: موقف الإ�سلام من الإلحاد وعلاج ظاهرته والوقاية منها.
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المبحث الأول
مفهوم الإلحاد وتعريفاته

اولا ً:  الألحاد في اللغة والإ�صطلاح:
ال�شق  واللحد  لحد)1(،  الثلاثي  الفعل  من  م�شتق  العربية  اللغة  في  الإلحاد  	
�إلي  و�سط  عن  �أميل  قد  �أنه  الميت  مو�ضع  القبر  جانب  في  الأر�ض  في  يكون  الذي 
للميت. واللحد حفره  له لحداً  عمل  و�ألحده:  يلحد لحداً،  القبر  وقيل: لحد  جانبه، 
الأديان  بجميع  والكفر  المر�سوم  الطريق  عن  الميل  لحد  من   :)Atheism( الإلحاد 
العدول  هو  الإلحاد  وقيل)4(  والعدول)3(  الميل  الر�سالات)2(والإلحاد  و�إنكار جميع 
الذي يحفر في و�سطه غير  ال�ضريح  الإ�ستقامة والإنحراف عنها، وهو خلاف  عن 
اللحد المحفور في عر�ضه وهو الملحود)5( ويلاحظ �أن المعاجم الحديثة ا�ستعملت كلمة 
�إلحاد وف�سرتها ب�أنها الكفر)6( فلذا نجد ال�شيوعيين يعرفون الإلحاد بالتعريف الثاني 
�إله والحياة مادة()7( والخلا�صة �أن التعريف العام للإلحاد  "الإلحاد " عبارة )�أن لا 
يعني الميل والعدول عن الطريق القويم، فهذا يعني �أن كل ترك للدين هجر لأحكامه 
هو �إلحاد، وي�شمل كل �أنواع الكفر وال�شرك بالله تعالى، والميل والحيدة عن �أوامره 
و�أحكامه جلّ وعلا، والتعدي على نواهيه. وهذا المعنى هو الذي جاء في كتاب الله 

تعالى في قوله جلّ ��شأنه: }وَمَنْ يُرِدْ فِيهِ بإِِلحَْادٍ بظُِلمٍْ{ ]الحج  :25[)8(.
�أما �إ�صطلاحاً: فقد عرّفه الباحثون بتعريفات كثيرة متقاربة حول الغر�ض  	
المبدئ منه الذي هو العدول عن الحق والإ�ستقامة، ومن هذه التعريفات: هو العدول 

 )1( 	 محمد بن مكرم بن على، �أبو الف�ضل، جمال الدين ابن منظور الأن�صاري الرويفعى الإفريقى )المتوفى: 711هـ(.
محمد بن راو�س قلعجي ، معجم الفقهاء ، دار النفائ�س ط2 )1408هـ ، 1988م( 87/1. 	 )2( 

�سعدي �أبو حبيب ، القامو�س افقهي ، دار الفكر دم�شق ، ط 2 ، 1408هـ ، 1988م 1/ 328. 	 )3( 
�أبو الح�سن علي بن �إ�سماعيل بن �سيده المر�سي )المتوفى: 458هـ( ابن �سيده ، المخ�ص�ص ، دار احياء التراث بيروت لبنان ، ط1 ، 1417هـ،  	 )4( 

1996م  ، 87/2.
ا	لم�صدر ال�سابق ـ 87/2.  )5( 

كارل مارك�س ـ ب�ؤ�س الفل�سفة ـ ترجمة محمد م�ستجير م�صطفى ـ ط 4 التنوير للن�شر ، بيروت لبنان )بدون تاريخ ( �صـ 112. 	 )6( 
محمود عبد الحكيم عثمان ، جهود المفكرين المحدثين في مقاومة الفكر الإلحادي ، مكتبة المعارف ، الريا�ض ، ال�سعودية ، )بدون تاريخ ( �ص 21.  	 )7( 

ا	بو القا�سم محمود بن عمرو بن �أحمد، الزمخ�شري جار الله )المتوفى: 538هـ( ـ الك�شاف عن حقائق غوام�ض التنزيل ، ط3 )1407هـ( دار   )8( 
الكتاب العربي ، بيروت ، 2 / 132.
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عن الحق المدخل فيه و �أنه: )هو الذي �أمال مذهبه عن الأديان كلها لم يمله عن دين 
�إلي دين()1( الإلحاد مذهب هو فل�سفي يقوم على فكرة عدمية �أ�سا�سها �إنكار وجود 
الله الخالق �سبحانه وتعالى، فيدعي الملحدون ب�أنّ الكون وجد بلا خالق، و�أنّ المادة 
�أزليّة �أبديّة، وهي الخالق والمخلوق في نف�س الوقت ومما لا �شك فيه �أنّ كثيراً من دول 
العالم العربي وال�شرقي تعاني من نزعة �إلحاديّة عارمة ج�سدتها ال�شيوعية المنهارة 

والعلمانية المخادعة)2(.
ثانياً: الإلحاد في الفكر الغربي: 

الكفر  �أو  الإنكار  �أي  �إله،  بدون  ومعناها   )Atheiotes( باليونانية  الإلحاد  	
بوجود �إله، وبالإنجليزية )Atheism( هو مذهب يتمثل في نفي كل ت�صور لوجود 
�إله و تنفي كل ت�شخي�ص للإله)3( وي�شير القامو�س التاريخي للغة الفرن�سية )روبير 
الكلبير( �إلى �أن كلمة "ملحد" ظهرت في الفرن�سية في القرن ال�ساد�س ع�شر وم�أخوذة 
في اليونانية )�آثيو�س( �أي الذي لا ي�ؤمن بالله. وهي موجودة في اللاتينية منذ القرن 
الثاني وا�ستقر معناها منذ القرن الرابع ويرجع ا�ستخدام الكلمة ك�صفة �إلى رب�سليوه 
1680م ومنذ ذلك الوقت والمعنى لا يتغير)4(، يعود  دار�سو الفل�سفة القديمة )اليونانية( 
بظاهرة الإلحاد �إلى الفيل�سوف اليوناني )ديموقرايط�س الإبديري()5()حوالي 460 
ـ 370 ق. م(. الذي �أرجع تولد العوالم وموتها �إلي ال�ضرورة، دون �أن يخلقها �إله. 
وقد و�صف كارل مارك�س )1818م،1883م( ديموقرايط�س ب�أنه �أول عقل مو�سوعي 
بين اليونانيين.  وقال عنه لينين.)1870م، 1924م(: �إنه �ألمع دعاة المادية في العالم 
�أ�صبح الإلحاد مذهباً فل�سفياً، وبلغ ذروته  القديم، وعبر تطور الح�ضارة الغربية  
�أحزاب وحكومات  على  التي هيمنت  والتاريخية،  ـ بماديتها الجدلية  المارك�سية  في 

ا	بو عبد الله محمد بن عمر بن الح�سن بن الح�سين التيمي الرازي )المتوفى: 606هـ(، مفاتيح الغيب  ، ط 3 1420هـ ، ـ 3\635.  )1( 
مانع بن حماد الجهني ، المو�سوعة المي�سرة للأديان، ط 4 ، 1420هـ ، دار الندوة العالمية لل�شباب الإ�سلامي ، 2\8030. 	 )2( 

 (3) 	 Julia Dideir Dictionnaire. De la philosophie Librarie Larouss, paris.p 24.25.
زينب عبدالعزيز،الإلحاد �أ�سبابه وال�صفحة ال�سوداء للكني�سة، دارالكتاب العربي،دم�شق، القاهرة ط1 ، 2004م،�ص 8. 	 )4( 

فيل�سوف يوناني في الع�صور القديمة �أول من حارب الآلهة و�أنكر وجود الإله ويعتبره الفلا�سفة في الع�صر الحديث من المحررين للفكر  	 )5( 
وحرية الإعتقاد ـ روزنتال ويودين ـ المو�سوعة الفل�سفية ـ �صـ 213.



{7}العـدد الخام�س  والع�شـرون - �صفر  1444هـ / �سبتمبر  2022م

ومجتمعات ومثلت �أكبر ظواهر الإلحاد في التاريخ الإن�ساني، ولا �شك �أن الإلحاد 
�أن فهم المد الإلحادي الذي  �أجل  �أوروبي في المقام الأول، لذلك من  المعا�صر منتج 

يعاي�شه ويت�صدي له، ينبغي �أن ندر�س ن��شأة الإلحاد المعا�صر و�أ�صوله.
يتبنى الفكر الإلحادي المعا�صر مفاهيم تتلخ�ص في الآتي:  	

�صانع،  �إلي  الحاجة  دون  ع�شوائية  الأحداث  نتيجة  تلقائياً،  الكون  ن��شأة  	
الفرق بين الحياة والموت  وظهور الحياة ذاتياً من المادة عن طريق قانون الطبيعة، 
فرق فيزيائي �سيتو�صل �إليه العلم يوماً ما، الإن�سان لي�س �إلا ج�سد مادي يفنى تماماً 
�إله.  لوجود  �سبق لايحتاج  ما  �إلهية، وكل  للروح كنفخة  لي�س هناك وجود  بالموت، 
وهي النظرية المادية التي تبنى على �أ�سا�س عدمية الخالق �سبحانه.وهذا مما يدلل �أن 
الإلحاد ونظرياته تقوم على �أ�سا�س عقدي يتمرد على الأديان والمعتقدات، وخلق ما 

ي�سمى الدين عندهم، كما يعتبروا ظهور الدين �إنما كان من فعل الأنبياء.
ومما �شجع النا�س على الكفر بالله، والانطلاق نحو الإلحاد الكامل هو اقتران  	
القوة المادية بالإلحاد، لذلك �أن الإلحاد �أ�صبح �سبباً للقوة والعلم في نظرهم وق�ضية 
في  المادي  والتطور  ال�صناعية  والقوة  العلم  وجهل.وانت�شر  تخلف  �أ�صبحت  الدين 
الحياة، و�أ�صبح له �آثار ظاهرة في الحياة، ون�شرت الرفاهية والرخاء حيث ان�صرف 

النا�س من معتقداتهم و�آمنوا بالعلم والمادة �إلهاً جديداً.
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المبحث الثاني
الإلحاد؛ �أهم معتقداته و�أفكاره وعلاقته بالعقل

�أولًا:معتقدات الملحدين:
الإلحاد متجرد من كل �شيء مقد�س وي�سعى للتخل�ص من كل قيمة تتجاوز  	
الحديث  في  تعالى  قال  الجمادات،  وتقدي�س  الماديات،  ت�أليه  و�إلى  المادي،  العالم 
عن  ف�أجتالتهم  ال�شياطين  �أتتهم  و�إنهم  كلهم  حنفاء  عبادي  خلقت  )�إني  القد�سي: 
دينهم()1( فالتوحيد وعبادة الله كانت �سابقة على التعدد و�صناعة الآلهة الوثنية)2(. 
يذهب )ال�ستر كرولي( Aleister Crowley - وهو م�ؤ�س�س العديد من الجمعيات 
والمحافل الما�سونية عبر العالم، وفيل�سوف �شهير - �إلى القول  " �أفعل ما تحب هذا 
غايته  الإن�سان،  مادي لحياة  �إلحادي  المقولة تحليل  ")3(. وهذه  القوانين  �أ�صل  هو 

غياب المرجعية الدينية وغياب التعويل على �أية قيمة.
ولعل �أهم الأفكار والمعتقدات التي يدين بها الفكر الإلحادي تلك التي يغلب  	
الملحدين  و�أن  الإلهية،  والوحدة  ال�سليمة،  الفطرة  على  والترد  النزعة  جانب  عليها 
يقولون  عما  الله  تعالى  �سبحانه،  الم�صور  الكون  المدبرلهذا  الخالق  وجود  ينكرون 
علواً كبيرا. و�أن الكون وجد �صدفه وينتهي كما بد�أ، كما لا توجد حياة بعد الموت. 

و�أن المادة �أزلية �أبدية وهي الخالق  والمخلوق في الوقت نف�سه)4(.
النظرية الغائية للكون والمفاهيم تعيق تقدم العلم، كما �أنهم ينكرون معجزات  	
الأنبياء، لأن تلك المعجزات لا يقبلها العلم، ومن العجيب �أنهم يقبلون معجزات الطفرة 
والمثل  بالقيم  ي�ؤمنون  لا  �أنهم  كما  والخيال.  العبث  �إلا  �سند  بلا  وهي  الداروينية 
�إلي  الأخلاقية والعدل والحق، والأهداف ال�سامية ولا بالروح والجمال. وينظرون 
عندهم.   مرفو�ض  وهي  الجرائم  بكثرة  للآمال  مخيّبة  حقبة  كان  �أنه  نظرة  التاريخ 

�صحيح م�سلم حديث رقم 5109 . 	 )1( 
 (2) 	 Andrew lang: the making og religion .. New York 1968.

.wiki\ Aleister – crowley www موقع انترنيت 	 )3( 
مانع بن حماد الجهينى ـ المو�سوعة المي�سرةـ م�صدر�سابق 2\805. 	 )4( 
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والإن�سان مادة تنطبق عليها قوانين الطبيعة التي اكت�شفتها العلوم، والحاجات هي 
التي تحدد الأفكار، ولي�ست الأفكار هي التي تحدد الحاجات. فجميع نظرياتهم �أثبت 

العلماء �أنها حدث وخيالات و�أوهام �شخ�صية لا �صلة لها بالعلم.
كانت المادية بدعة القرن الما�ضي، وكان الزعم ال�سائد �أنه لا وجود �إلا للمادة،  	
و�أن وراء المادة عدم مح�ض، و�أن المادة لا تفنى ولا  ت�ستحدث، و�أن الدين بعد هذا 
كله �أم�سى لا مكان له !! ثم م�ضت الحقائق العلمية تك�شف عن وجهها ف�إذا مقرارات 

الما�ضي تن�سف من �أ�صولها)1(.
ثانياً:علاقة العقل بالملحدين:

له  له وتعظيماً وتف�ضيلًا  والتفكير تكريماً  بالعقل  الإن�سان وميزه  الله  خلق  	
على �سائر مخلوقاته، عن الح�سن يرفعه قال: لما خلق الله العقل قال له: �أقبل ثم قال 
له �أدبر قال: ما خلقت خلقاً �أحب �إلّي منك بك �آخذ وبك �أعطي)2(. نجد �أن �أداة )عقل( 

في اللغة وردت بعدة معاني �أهمها: 
�أ�صل  "عقل" العين والقاف واللام  ابن فار�س  الح�س قال  المعنى الأول:  	
واحد منقا�س مطرد، يدل على عظمة  حبي�سة في ال�شيء �أو ما تهارب الحب�سة. ومن 

ذلك العقل وهو الحاب�س عن ذميم الفعل)3(.
العقل  قال الخليل)4(  نقي�ض الجهل وهو الحاب�س،  العقل  الثاني:  المعنى  	
نقي�ض الجهل يقال عقل يعقل عقلًا �إذا عرف ما كان يجهله قبل، �أوانزجر عما كان 
يفعله، وقوم عقلاء وجمعه عقول ورجل عاقل، وعاقلون ورجل عقول �إذا كان ح�سن 

الفهم وافر العقل.
المعنى الثالث: الحجر والنهي " العقل الحجر والنهي �ضد الحمق والجمع  	
عقول وفي الحديث عن عمرو بن العا�ص قال:  " تلك عقول كادَها بارئها �أي �أرادها 

محمدالغزالي ـ قذائف الحق، طبعة دارالأرقم،  دم�شق )1411هـ، 1991م( �ص 209. 	 )1( 
�أبوعبدالله �أحمد بن محمدبن حنبل  )241هـ( ـ الزهد ـ دارالكتب العلمية ـ بيروت ـ لبنان ط 1 )1420هـ، 1999م( . �ص 259. 	 )2( 

ا	بن فار�س �أبوالح�سين �أحمد ـمقايي�س اللغة ـ دارالفكر . الطبعة )1399هـ، 1979م( ج 4 �ص 69.  )3( 
ا	لخليل بن �أحمدالفراهيدي )718هـ( ـ معجم الأدباء ـدارالعرب بيروت،ط 11 )1414هـ، 1993م( .ج 11 \72- 77.  )4( 
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ب�سوء، عقل يعقل عقلًا ومعقولًا)1(.
 ِّ بِالْبِر ا�سَ  النَّ )�أَتَ�أْمُرُونَ  تعالى:  قوله  والنهي(  )الحجر  الثالث  المعنى  فمن  	
ما  قبح  وتفهمون  تفقهون  تَعْقِلُونَ(.افلا  �أَفََال الْكِتَابَ  تَتْلُونَ  وَ�أَنْتُم  �أَنْفُ�سَكُمْ  وَتَنْ�سَوْنَ 
ت�أتون به من مع�صيتكم ربكم التي ت�أمرون النا�س بخلافها، وتنهونهم عن ركوبها 
الله وطاعته، واتباع محمد  الذي عليكم من حق  �أن  تعلمون  و�أنتم  و�أنتم راكبوها، 
�صل اللهعليه و�سلم والإيمان به وبما جاء به)2( وبهذا ف�إن مفهوم العقل في القر�آن 
ي�أخذ مناحي متعددة مجملها ت�شير �إلى �أنه �أداة العلم والمعرفة والتمييز بين الأ�شياء، 
القر�آن  �إلى ما رود في  المهالك والم�ضار.وبالنظر  الوقوع في  والح�س والحجر عن 
الكريم من مادة "العقل" نجد �أنها وردت "49" مرة معظمها ب�صيغة الم�ضارع ففعل 
" تعقلون" تكرر "24" مرة وفعل  " يعقلون " تكرر "22" مرة وفعل " عقل" و " 
عَقِل"  جاء كل واحدٍ منها مرة واحدة ولم يرد لفظ العقل معرفاً )3(وقد عرف العلماء 
بلا  له  �إدراك  لا  العقل  لأن  الروح،  هو  العقل  يجعل  بع�ضها  كثيرة  بتعريفات  العقل 
روح، وبع�ضهم يجعله هو القلب، وبع�ضهم يجعله هو الإن�سان لأن ما يميز الإن�سان 
عن غيره هو العقل، وبع�ضهم يجعله غريزة تعرف بها العلوم،وبع�ضهم يجعله ذات 
العلوم يقول ابن تيمية في تعريفه لمعنى العقل: "علوم �ضرورية يفرق بها بين المجنون 
الذي رفع القلم منه وبين العقل الذي جرى عليه القلم فهو مناط التكليف" )4(الغريزة 

التي يعقل بها الإن�سان. 
�أدلة الملحدين العقلية:

	�أدلة الملحدين على �أنكار وجود الخالق �سبحانه تنح�صر في محاولات �إبهام 
�صغار العقول وقليلي المعرفة، ب�أن ما لا ت�شاهد ذاته هو غير موجود، وتجاهلوا الأدلة 
العلمية التي �أثبتت بكل قطعي عجز الو�سائل الإن�سانية، عن التو�صل �إلى الإح�سا�س 

ا	بن منظورـل�سان العربـ )711هـ( دار�صادرـ بيروت لبنانـ ط 3 )1414هـ( ج 11\ 458.  )1( 
ا	لطبريـ جامع البيان في ت�أويل القر�آن . ت)310هـ( ـم�ؤ�س�سةالر�سالة بيروت لبنانـ ط 1 )1420هـ، 2000م( ج 1\ 464.  )2( 

يو�سف القر�ضاوي - العقل والعلم في القر�آن ـ م�ؤ�س�سة الر�سالة بيروت،ط 1 )1422هـ، 2001م( �ص 13. 	 )3( 
ا	بن تيمية ـ درء التعار�ض العقل والنقل ـ النا�شر جامعة الإمام محمد بن �سعودـال�سعوديةـط 2 )1411هـ، 19991م(ج1\89.  )4( 
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بموجودات كونية كثيرة، يثبتها العقل، ولا ت�ستطيع و�سائل العلم الإن�سانية المادية 
�أن تنقيها، بل الأمر بالن�سبة �إليها يعتمد على براهين العقل ودلائله الإ�ستنتاجية)1( 
العلماء  كبار  ا�ستطاع  بل  قوية،  حجة  على  يقم  لم  �سبحانه  الخالق  لله  �إنكارهم  �إن 
الله: ما  ال�شافعي رحمه  الذي لا ريب فيه و�سئل  العقلي  بالدليل  �أن يفندوا حجتهم 
وطبعها  وريحها  ولونها  طعمها  التوت،  ورقة  فقال:  ؟   ال�صانع  وجود  على  الدليل 
واحد عندكم ؟ قالوا: نعم. قال: فت�أكلها دودة القز و الابري�سم و والنحل يخرج منها 
الذي  فمن  الم�سك،  منها  فيخرج  الظباء  وي�أكل  البعر،  منها  فيخرج  وال�شاة  الع�سل 
على  وا�سلموا  ذلك  منه  الطبع واحد؟.فا�ستح�سنوا  �أن  مع  الإ�شياء كذلك  جعل هذه 
�إن  وقولهم  عزّ وجلّ  الماديين وجود الخالق  ينفي  �سبعة ع�شر.  يديه، وكان عددهم 
المادة الأولى للكون التي هي عديمة الحياة، والإح�سا�س والإدراك والفكر قد ارتقت 
بالتطور الذاتي، حتى ن��شأت الحياة، التي هي �أكمل و�أرقى من مادة الكون الأولى. 
ثم ن��شأت بعد ذلك في الحياة الإح�سا�سات الراقية حتى م�ستوى الفكر ووعى ما في 
الكون عن طريقة. وبذلك ا�ستطاعت المادة �أن تعي ذاتها، متمثلُا في ذلك في الجهاز 
المنهج  يرف�ضها  المقولة  وهذه  الدماغ)2(  وهو  الذاتي،  بالتطور  �أبدعته  الذي  الراقي 

العلمي والبراهان العقلية والم�صادفة.
�أزلية المادة:

ويزعم الماديون �أزلية  مادة الكون و�أنها هي الخالق والمخلوق، وهذا الزعم  	
ماهو  ب�أن  تلخي�صه  فيمكن  العقلي  البرهان  �أما  والعلمية.  العقلية  بالدلائل  مرفو�ض 
�أزلي هو واجب الوجود عقلًا لذاته، وما هو واجب الوجود لذاته لايمكن �أن يكون 
هذا  كان  �سواء  الوجوب  نقي�ض  والإمكان  �إمكان،  الغير  قابلية  لأن  للتغير:  قابلًا 
الوجوب وجوب وجود �أو وجوب عدم، والنق�صان لا يجمتمعان في �شيء واحد بحال 

عبدالرحمن حنبكة ـكوا�شف زيوف في المذاهب الفكرية المعا�صرة ـط 2 )1412هـ،1991م( �ص 540. 	 )1( 
عبدالرحمن حنبكة ـ كوا�شف زيوف ، الم�صدرال�سابقـ �ص 540. 	 )2( 
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من الأحوال، وهذا مناق�ض للأزلية)1(ولما كانت �صفات الموجود ملازمة با�ستمرار 
الذات،  ي�ستلزم حدوث  للذات  التي هي ملازمة  ال�صفات  ف�إن الحدوث في  �صفاته، 
وهذا الحدوث مناق�ض لأ�صل �أداء �أزلية الكون الذي هو ملازم للتغير والم�شاهدة)2( 
من  طائفة  عنها  عبر  فقد  الإن�سانية  الو�سائل  على  تعتمد  التي  العلمية  الدلائل  و�أما 
�إلى العدم،  �أن الكون �صائر  العلمية  �أثبتوا عن طريق الدلائل  علماء الطبيعة، الذين 
�إدورد لوثر كي�سيل)3(  �أزلياً. يقول:  �أن يكون  العد لا يمكن  �إلى  و�أن ما هو �صائر 
�أ�ضاف البحث العلمي خلال ال�سنوات الأخيرة �أدلة جديدة على وجود الله زيادة عل 
الأدلة الفل�سفية التقليدية. ونحن لا نق�صد من ذلك �أن الأدلة الجديدة لازمة �أو لا غني 
�أن ينظر  �إن�سان ي�ستطيع  �أي  القديمة ما يكفي لإقناع  عنها، فقد كان من الاثباتات 
�إلى المو�ضوع نظرة مجردة على �أو التحييز. و�أنا بو�صفى ممن ي�ؤمنون بالله �أرحب 
بهذه الأدلة الجديدة. ل�سببين: فهي �أولًا تزيد معرفتي ب�آيات الله و�ضوحاً. وهي ثانياً: 
ت�ساعد على ك�شف الغطاء عن �أعين كثير من �صرحاء ي�سلموا بوجود الله)4( فالله هو 
عن  �شيء  يخرج  ولي�س  �شيء،  كل  وخالق  والمعيد  والمبدء  والظاهر  والأول  الخالق 
تقديره وتدبيره خلق الخلق و�أفعالهم وقدر �أرزاقهم و�آجالهم يهدي من ي�شاء برحمته 

وي�ضل من ي�شاء بحكمته.
نظرية الإنفجار العظيم:

عندما بد�أ هذا الكون، �أي عندما كان عمره واحد من عدة بلايين جزء من  	
�أجزاء الثانية ! كان ذلك قبل 15 بليون �سنة تقريباً ـ كما يقول �أ�صحاب النظرية ـ وكان 
حجم مادته قريباً من ال�صفر، ثم انفجرت هذه المادة الم�ضغوطة، وتبددت �أجزا�ؤها في 
�صورة �إ�شعاع ثم بد�أ يبرد فتكوّن منه بالتدريج كوننا؛ لهذا �سميت النظرية )بنظرية 
الإنفجار العظيم( �أما الإنفجار العظيم فقد �أدى �إلى تكوّن لا تبدد في الإ�شعاع الذي 

ا	لم�صدرال�سابقـ 543.  )1( 
ا	لم�صدرال�سابق �ص 543 .  )2( 

�أدورد لوثركي�سيل �أخ�صائي علم الحيوان  جامعة كالفورنيا ـ �أمريكا. ) انظر: كتاب يتجلى في ع�صرالعلم ( �ص 32. 	 )3( 
ت�أليف نخبة من العلماء الأمريكيين ـالله يتجلى في ع�صرالعلم ـ ترجمه الدمردا�شـ عبدالمجيد �سرحانـ دارالقلم ،بيروتـ �ص32. 	 )4( 
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ظهر �أولًا تكونت المادة، ومنها تكونت المجرات، ثم النجوم ثم الأفلاك بما فيها من 
الحدث  هذا  لنا  بّني  وتعالى  �سبحانه  فالله  الحياة)1(  فيها  ن��شأت  التي  هذه  �أر�ضنا 
َرْضَ كَانتََا  َّذِينَ كَفَرُوا أَنَّ السَّمَاوَاتِ وَالْأ العظيم في كتابه الكريم قال تعالى: }أَوَلمَْ يَرَ ال
رَتقًْا فَفَتَقْنَاهُمَا وَجَعَلنَْا مِنَ المَْاءِكُلّ شَيْء حَيّ أَفَلَايُؤْمِنُونَ{، �أي كان الجميع مت�صلًا 
بع�ضه ببع�ض، متلا�صق متراكم بع�ضه فوق بع�ض، في �إبتد�أ الأمر ففتق هذه عن هذه.
فجعل ال�سموات، وف�صل بين �سماء الدنيا والأر�ض بالهواء ف�أمطرت ال�سماء و�أنبت 
�أي  يُؤْمِنُونَ{  أَفَلَا   

ٍّ
كِلّ شَيْءٍ حَي المَْاء  مِنَ  }وَجَعَلنَْا  عزّ وجلّ:  قال  ولهذا  الأر�ض، 

وهم ي�شاهدون المخلوقات تحدث �شيئاً ف�شيئاً عياناً، وذلك دليل على وجود ال�صانع 
الدارويني،  التطور  �شائعاً عن  الذي �صار  الفهم  الملحدون  يتبنى  المختار)2(  الفاعل 
فالكون عندهم قد ن��شأ من العدم تقائياً، �أو �أنه قديم �أزلي لا بداية له، ثم تطور حتى 
المادة  بث الحياة في  والع�شوائية  ال�صدفة  تولت  بعدها  لن��شأة الحياة.  �صار جاهزاً 
الإن�سان.  �إلى  وتنويعها حتى و�صلنا  الحية  الكائنات  تطوير  تولت  ثم  الحية،  غيرة 
ويرى الملحد لادور لا �إله خالق في هذا ال�سيناريو، بل لا حاجة �إلى القول لوجود �إله 
بالمرة !)3( قال عزّ وجلّ: }أَمْ خُلِقُوا مِن غَيْر شَيْء أَم هُمُ الخَْالِقُونَ{، وقال �سبحانه: 

}أَمْ لهَُمْ إلِهَ غَيْر اللَّه سُبْحَانَ اللَّهِ عَمَّا يُشْرِكُونَ{.
الله و�إعتبار  �إنكار وجود  �أ�سا�س مذهبه تقوم على  	�إن فكرة مارك�س وهي 
المادة �أزلية �أبدية، وهي كل �شيء في الوجود، وتف�سير حركة المادة وتغيراتها ي�سمى 
)بالمادية الجدلية( وهي فكرة اقتب�سها مارك�س من الفيل�سوف المثالي )هيجل( من �أن 
�سنة الخالق تجري في الخلق وفق النظام الجدلي، وزعم مارك�س �أن الإن�سان هو 
الذي �صنع فكرة الرب الخالق)4(، �أما فريدرك نيت�شه فمن �أبرز �أفكاره الفل�سفية �أنه  
اعتبر العقل عاجزاً عن �إدراك حقيقة الوجود ف�ألغى مبادئ الفكر، و�أدعى �أنها لي�س 

ا	لم�صدرال�سابق نف�سه ـ�ص 88.  )1( 
ا	بن كثير)المتوفى: 774هـ(ـ تف�سيرالقر�آن العظيم،  دارطيبة للن�شرـط2 )1420هـ، 1999م( ج 5\ 339.  )2( 

عمرو�شريف كيف بد�أ الكونـ ط 1 مكتبة ال�شروق الدولية ـ القاهرة )1433هـ 2013م( ـ �ص 21 - 22. 	 )3( 
عبدالرحمن حنبكة ـ كوا�شف ،م�صدر�سابق ـ�ص 464. 	 )4( 
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�سوى �أوهام و�إن كانت �ضرورية لحياة النا�س، لكنها لا تعبرعن الحقيقة، وزعم �أن 
الن�شوء  مذهب  التطور وهو  عقل، وذهب بمذهب  بدون  ي�سير  الحياة  ما في  معظم 
والارتقاء، وزعم كل �صنف يخلق �صنفاً والإن�سان هو ال�سوبرمان، ويقول عن الموت 
هذا  خلق  عنده  الإن�سانية  من  فالغاية  يعنينا،  لا  الموت  وبعد  �شيء  الموت  بعد  لي�س 
لا  �أننا  بما  قائلًا:  الملحد  فيتحذلق  الفل�سفة  الملحدين  �أ�صول  الأعلى)1(ومن  الإن�سان 
نرى الله، �إذا هو غير موجود ! وهذه مكابرة للعقل والح�س، لأننا لو اعتمدنا قاعدته 
التجريبي من  العلم  �أ�س�س  �ست�سقط جميع  ف�إنه  به،  يتبجح  الذي  العلمي  المجال  في 
�أ�صلها الأحلام وحقيقة الجاذبية �إلخ... فلا ي�ستطيع ملحد �إنكار هذه الأ�شياء، مع 
عجز ح�سه وعقله عن معرفة كنهها)2(  والعلماء لم يروا الجاذبية ولا الإلكترون ولا 
ر�أو النترون ولا الطبيعة الموجبة لل�ضوء، و�سل�سلة طويلة من الحقائق العلمية، لذلك  
فعدم ر�ؤيتنا لله تبارك وتعالى لي�س دليلًا على عدم وجوده يكفينا فقط النظر بعقولنا 
الإن�سان هذا  و�أولها  والتفكر في مخلوقاته،  �سبحانه  الدالة على وجوده  الآثار  في 
ال�صنع �أو الخلق البديع. يقول العلماء عن )قانون ال�سببية( هذا القانون يقول: �إن 
ال�سبب  طبيعته  يحمل في  لا  " لأنه  �شيء  من غير  " لايحدث  )الممكنات(  من  �شيئاً 

الكاف لوجوده، فلا ي�ستطيع �أن يمنح غيره �شيئاً لا يمكنه هو)3(.

ا	لم�صدرال�سابقـ   �ص )468 - 469(.  )1( 
�صالح بن عبدالعزيز ـ الألحادو�سائله وخطره ـم�صدر�سابقـ �ص 43. 	 )2( 

.) knowingallah.com(. معرفة الله )عمر�سليمان الأ�شقرـ الأدلةعلى وجودالله موقع الكتروني( 	 )3( 
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المبحث الثالث
�آثار الإلحاد الدينية والفكرية والإجتماعية 

�أولًا:الآثار الدينية للإلحاد: 
�سعت الدول ال�شيوعية لتدمير الدين الإ�سلامي والهوية العربية، من خلال  	
العقائديين  ال�سوفيت  كبار  و�ضعها  التي  الإ�شتراكية،  �إلى  الإ�سلامي  الدين  تحويل 
ال�سيطرة  �أو  عقائدياً،  مارك�سياً  تف�سيراً  الدين  تف�سير  في  �سواء  الأديان.  لمحاربة 
والمعاهد،  والوزارات،  الجامعات،  من  الدين  ت�سخير رجال  �أو  الدينية  المراكز  على 
�أو الدعوة لم�سايرة الدين للحياة والعلم، لبث الوعي  والم�ساجد للدعوة للإ�شتراكية، 
المادي وا�ضعاف الوعي الروحي ! وقد ف�شلوا في ذلك فبعد خم�سين عاماً من فر�ض 
الإ�سلامي مت�أججاً  الدين  ال�سوفيتي، ما نزال نجد  المارك�سية على م�سلمي الاتحاد 
التحويل  وبعد  ينطفئ)1(  لم  لكنه  الخفاء  في  كان  و�إن  هناك،  الم�سلمين  نفو�س  في 
" العلم  الإ�شتراكي ومحاولة بل�شفة الإ�سلام في الإتحاد ال�سوفيتي، نجد �أن مجلة 
" نحن في الإتحاد  " ال�سوفيتية تقول في عدد الأول من يناير )1964م(:  والدين 
ال�سوفيتي نواجه تحديات داخلية في المناطق الإ�سلامية. والمعبود في ال�شيوعية �أو 
 " مادة  والكون  �إله  " لا  ب�أفواهم:  هم  بت�صريحهم  قطعاً  الله  لي�س  فهو  الإ�شتراكية 
�أو  الحزب  �أو  الدولة  هو  �أو  المادة.  هو  عندهم  الإله  يكون  وقد  خالق.  بلا  �أي 
 " الله)2( وقد كتبت مجلة �سوفيتية  لي�س  �أي حال  الزعيم ولكنه على  �أو هو  النظام 
كومن�ست" في عددها ال�صادر �أول يناير )1964م( في هذا المو�ضوع ما يظهر فيه 
حقيقة الإلحاد ونظريتهم للأديان " �ستظل العقيدة الإ�شتراكية في نزاع مع العقيدة 
الدينية، ولن ي�ستقر التحويل الإ�شتراكي ال�صحيح �إلا ب�سيادة الإ�شتراكية على الدين 

وهذا ملخ�ص نظريتهم عن الدين: 
�صلاح الدين المنجد ـ بل�شفة �ألإ�سلام ـ م�صدر�سابقـ �ص 102. 	 )1( 

محمد قطب ـ مذاهب فكرية معا�صرة ،ط 7 )1413هـ، 1993م( دارال�شروق القاهرة ـ�ص 440. 	 )2( 
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1. لا بد من قهر الدين حتى ي�سود التحويل الإ�شتراكي.
2. يمكن مهادنة الدين. و�إظهارالاهتمام به، لمرحلة م�ؤقتة.

3. لا بد من تنقيح الأديان �أي اظهارها بالمظهر الإ�شتراكي.
4. لا بد من هدم المنظمات الدينية. والا�شراف عليها.

الدينية في  البرامج  و�إعداد  والعربية  الإفريقية  للدول  البعثات  �أر�سلت  كما  	
الأجهزة الإعلامية، �إن هذه العناية بالدين تهدف �إلى ن�شر الإ�شتراكية)1(. وهناك �آثار 

ونتائج ملمو�سة للالحاد نتج عنها:
1.	 ابعاد الدين عن الحياة.

الق�ضاء على القيم والروحية. 	.2
محاربة الدعاة �إلى الدين والمب�شرين به. 	.3

الق�ضاء على �أي رباط يربط المجتمع الإ�سلامي والعربي. 	.4
اغراق المجتمع العربي والإ�سلامي  في ال�شهوات والملزات. 	.5

على  وال�سيطرة  بالدين  الارتباط  عن  والإ�سلامية  العربية  الأمة  �شباب  ابعاد  	.6
عقولهم بثقافة العلم والمادة.

بث روح العداء بين �أبناء الأمة العربية والإ�سلامية. 	.7
	�إزكاء النعرات والقبلية بين الدول العربية والإ�سلامية. .8

الحروب الطاحنة بين الأ�شقاء العرب والم�سلمين. 	.9
كثرة الجرائم والتعدي على الأخرين. 	.10

ن�سبة الإنتحار في بلدان الم�سلمين والعرب. 	.11
	�إغت�صاب الأموال والأعرا�ض. .12

النف�سية  والإ�ضطرابات  والإنتحار  والجنون  القلق  �أمرا�ض  ن�سبة  ازدياد   	.13
والع�صبية، وهي في زيادة م�ستمرة.

�صلاح الدين المنجد ـ بل�شفة �ألإ�سلام ـ م�صدر�سابقـ �ص 18- 19. 	 )1( 
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�إليه  والرجوع  الله  النف�س هو ذكر  لطم�أنينة  الم�صدر الحقيقي  �أن  ولا ريب  	
بذِِكْر اللَّهِ  َّذِينَ آَمَنُوا وَتَطْمَئِنّ قُلُوبُهُمْ بذِِكْرِ اللَّهِ أَلَا والإت�صال به. قال المولى عزّ وجلّ: }ال

تَطْمَئِنّ القُْلُوبُ{ ]الرعد: 28[.	
ثانياً:الآثار الفكرية والإجتماعية:

انت�شر الإلحاد في الع�صر الحديث و�شكل ظاهرة بين المفكرين والمثقفين في  	
)نحن في  الملحد:  الغرب  �إلى معرفة  الدين ودعا  فبع�ضهم هاجم  الإ�سلامية،  الدول 
بهم  �أمنوا  بملحدين  م�ستر�شدين  الأديان  من  تكون  ما  �أبعد  حرة  ثقافة  �إلى  حاجة 
كمارك�س وفرويد وبوحي ما�سونيته. ونجد �أن المادية والإلحاد قد تغلغلا في الدول 
الإ�سلامية والعربية، و�أثرا ب�شكل كبير ويظهر ذلك في كتابات محمد ح�سين هيكل 
رئي�س تحرير جريدة ال�سيا�سة ـ الذي انكر الإ�سراء والمعراج بالج�سد وكان ينظر �إلى 
الأمر من منظار مادي)1( و�أبرز الإتجاهات التي �ساهمت في ظهور الفكر الإلحادي 
�إلى  الإتجاه  هذا  �أ�صحاب  ودعا  الإ�سلامية،  الرابطة  عن  بديلًا  القومية  الرابطة  �أو 
كما  العبادة)2(  �أو  الم�سجد  يتعدى  لا  بحيث  المجتمع  حياة  في  الدين  دور  تقلي�ص 
العقدين  وفي  الأمم.  ون�شوء  الح�ضارات  قيام  في  الدين  دور  القومية  دعاة  �أنكر 
�إلى  اللاديني  التوجه  عدوى  انتقلت  الع�شرين  الميلادي  القرن  من  والثاني   الأول 
الأهلية،  الم�صرية  الجامعة  �إن�شاء  عند  وخا�صة  م�صر  ففي  والعرب،  الم�سلمين  �أبناء 
الرابطة  على  و�سخريته  الإقليمية  بنزعته  عرف  الذي  ال�سيد  لطفى  �أحمد  وظهور 
الإ�سلامية ودعوته �إلى الفرعونية، كما خ�ضع لت�أثير دور كايم و�سبن�سر و�أوغ�ست  
كومت)3( كما كان للمارك�سية والما�سونية دور في دعم التوجه الإلحادي في م�صر 
وتركيا وظهور م�صطفى كمال �أتاتورك الذي �ألغي الخلافة العثمانية الإ�سلامية عام 
)1924م(، وا�ستبدل الد�ستور العثماني القائم على الإ�سلام بد�ستور مدني بحت.

محمد نبيل ،الإ�سلام يت�صدى للغرب الملحد ـ دارالقلم �سوريا دم�شقـ ط1 )2010م( ،�ص 7. 	 )1( 
عدنان محمد زرزور ـ جذورالفكرالقومي والعلمانيـ المكتب الإ�سلامي بيروت لبنانـ ط 3)1999م( ،�ص 42. 	 )2( 

ا	لخيرمحمدعبدالقادرـالإ�سلام والغرب ـدارالجيل ـبيروت لبنانـ ط 1 )1991م( .  )3( 
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�إذن هذا  ما فعلته الما�سونية بالخلافة العثمانية الإ�سلامية، وكانت ترغب �أن تحول 
الأمة بكاملها �إلى دولة �إلحادية، لهذا فقد ن�صب م�صطفى كمال �أتاتورك نف�سه �إلهاً من 
دون الله، ي�شرع للأمة كما ي�شاء، فلفق قانوناً يتكون �أكثره من القانون ال�سوي�سري 
والإيطالي، و�أكمل من عنده ويقول:)نحن لا نريد �شرعاً فيه قال وقالوا ولكن نريد 
تركيا في  الما�سونية وقعت  الد�سائ�س والم�ؤامرات  قلنا ونقول()1( وبهذه  فيه  �شرعاً 
�شبكة اليهود، و�أ�صبحت لي�ست دولة حكومية دينية بل دولة م�ضادة للدين كالحكومة 
البل�شفية، وقد تبين �أن النه�ضة العلمية  التي بد�أت في ال�شرق الإ�سلامي في القرن 
ت�أثروا  الذين  بع�ض  �إعتناق  ب�سبب  الإلحاد  موجة  �سريان  ت�سبب في  ع�شر  التا�سع 
على  تتلمذ  الذي  ـ 1908م(  �أمين )1968م  قا�سم  كما جاء  المادي)2(  الغربي  بالفكر 
يد محمد عبده، ودعا �إلى تحرير المر�أة، و�إلى التف�سخ و�إلى التمرد والخروج على 
طاعة الزوج والم�شاركة في كافة مجالات العمل، دون النظر �إلى ما ينا�سب المر�أة في 
الغربي في تف�سخه  الم�سلم، ويلحق بالمجتمع  العمل، وبف�ساد الأ�سرة والمجتمع  هذا 
و�إلحاده. كما اعتقد هو وغيره بوحدة الوجود و�آمنوا بالن�شوء الذاتي والا�صطفاء 
الطبيعي وبقاء الأ�صلح كما �آمنوا بالتطور من كائنات دنيا �إلى �أخرى �أف�ضل و�أرقى، 
حتى انتهى الأمر بظهور الإن�سان على �أعلى درجات التطور، كما �أنكروا قدرة الله 
على الخلق والإبداع وطالبوا ب�إعادة النظر في الت�شريع الإ�سلامي، و�إدخال العلوم 
الع�صرية والفكر الغربي الإلحادي)3( فه�ؤلاء الذين ت�أثروا بح�ضارة الغرب وتنكبوا 
في  �ضالتهم  فوجدوا  الله  من  هدى  بغير  �أهواءهم  واتبعوا  الم�ستقيم،  ال�صراط  عن 

ح�ضارة م�شوهة لا تعرف للحق �سبيلًا.
ومن الن�ساء اللاتي ت�أثرن فكرياً و�إجتماعياً بالتيار المادي الإلحادي، نوال  	
ولي�س  للما�ضي  ينتمي  الدين  وب�أن  للتاريخ،  المارك�سي  التق�سيم  وتبنت  ال�سعداوي 

�شكيب �أر�سلان ـ نقلة�إلى العربية عجاج نوه�ضـ حا�ضرالعالم الإ�سلاميـ دارالفكرم1 ج 1 ـط 1 )1973م( . �ص 343 . 	 )1( 
ا	لم�صدر ال�سابق نف�سه ـ �صـ 343 .  )2( 

محمد نبيل الن�شوائيـ الإ�سلام يت�صدى للغرب الملحد ـ م�صدر�سابقـ �ص 79. 	 )3( 
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للحا�ضر �أو الم�ستقبل، وبال�ضرورة يعد �أداة قهر، وتقول �أن الدين �صناعة �إن�سانية، 
الكلا�سيكية والي�سارية  الغربي بمدار�سه  الإجتماع  تاريخي وهي ر�ؤية علم  ومنتج 
�أنها ن��شأت في ع�صور قديمة يحكمها النظام  على حدٍ �سواء، وتتحدث عن الإديان 
العبودي)1( ويبدو �أن المجتمع الإ�سلامي العربي كان قد ت�أثر بالو�ضعية التي �صاغها 
�أوغ�ست كونت)2(  وكذا �إعتبار كل معرفة لا ت�أتي عن طريق الح�س لي�ست يقينية، 
من  كثير  �إلحاد  �إلى  ذلك  �أدى  وقد  الطبيعة،  وراء  وما  كالدين  الحقائق  ذلك  ومن 
المتعلمين في الدول الإ�سلامية وخا�صة م�صر فقد تم الترويج لهذه الأفكار عن طريق 
الجامعات مثل زكي نجيب محمود، الذي �أخذ من فكرة الو�ضعية المنطقية التي تعتبر 
�إمتداد لو�ضعية �أوغ�ست كونت واعتنق �أفكارها ودافع عنها لهذا نجده يقول: وقد 
لبث كاتب هذه ال�صفحات �أمداً من حياته طويلًا ي�سلك نف�سه في زمرة الم�ؤمنين بالعلم 
الجديد وحده وم�ستغنياً عن كل موروث قديم.)3( فالعقلانية التي يدعوا �إليها زكي 
نجيب محمود مادية، لأنه في درا�ساته للتراث مع ذلك المفهوم العقلاني �أنحرف عن 
مفهوم الإ�سلام الجامع والذي ا�ستمد مادته من الفل�سفات اليوناني الإلحادية، كما 
�أن مفهومه للألوهية مفهوم ناق�ص. ونجد دائماً في المجتمع الإ�سلامي تيارات كثيرة 
نادت بالفكر الإلحادي المادي مثل ف�ؤاد زكريا الذي يرى �أن �أوربا قد وجدت الحل 
الأمثل لم�شكلة الدين في حياتهاـ ب�إزالته و�إق�صائه من ميادين الحياة كلها ـ �أما نحن 
ما نزال ننتظر من يتمتع بالجر�أة الكافية ويقدم على حلها)4( ومن جانب �آخر نجد �أن 
التغريب قد �أثر في الفكر العربي والإ�سلامي في كتابات مفكريه، كما قاموا بدورهم 
�أدمغة ال�شباب الإ�سلامي والعربي، من خلال ن�شر الفكر والثقافة والمعرفة.  بغ�سل 
وقد ترك الإلحاد المعا�صر في حياة الإن�سان �آثاره الوا�ضح في �سلوك الإن�سان وفي 

�أخلاق الأمم وخا�صة الإ�سلامية والعربية ونظام الإجتماع. 
محمد نبيل الن�شوائيـ الإ�سلام يت�صدى للغرب الملحد ـ م�صدر�سابقـ �ص 79. 	 )1( 

كونت �أوغ�ست )1798مـ 1857م( ،فيل�سوف فرن�سي، - )1818مـ 1824م( ـالمو�سوعةالفل�سفيةـ م�صدر�سابقـ �ص 397. 	 )2( 
زكي نجيب محمود ـوجهة نظرـ المكتبة الإنجلوم�صرية ط )1967م( ، دارالجيلـ �ص 5. 	 )3( 

زكريا ف�ؤاد ـحوارمع جريدة الثورة الدم�شقية العددـ )6775(. 	 )4( 
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نفو�س  الإلحاد في  يخلقه  الذي  النف�سي  القلق  الإجتماعية  الآثار  هذه  ومن  	
كل  داخل  �أن  وذلك  النف�سي  وال�صراع  والا�ضطراب  والحيرة  القلق  وهو  الأفراد، 
؟  ؟ ومن خلقنا  لماذا خلقنا  تتلجلج في �صدره:  و�أ�سئلة  تلح عليه،  �إن�سان منا فطرة 
�إلى �أين ت�سير؟)1( و�إذا كانت الحياة، و�شغلها ال�شاغل ي�صرف الإن�سان �أحياناً عن 
الإمعان في جواب هذه الإ�سئلة، والبحث عن �سر هذه الحياة والكون ف�إن الإن�سان 
ي�صطدم كثيراً بمواقف  وهزات تحمله حملًا على التفكير في هذا ال�س�ؤال، فالأمرا�ض 
والكوارث، وفقد بع�ض الأهل والأحبة، والم�صائب التي ت�صيب الإن�سان ولا بد تفر�ض 
على الإن�سان �أن يفكر في م�صيره وم�ستقبله.  ولما كان الإلحاد عقيدة جهلانية لأنه لا 
يقوم على افترا�ض عدم وجود �إله ـ ف�إنه لا يقدم �شيئاً، يخرج هذا الإن�سان من الحيرة 

والقلق والإلتبا�س ويبقى لغز الحياة محيراً للإن�سان.
ومن الآثار �أي�ضا على المجتمع العربي الأنانية الفردية، كانت النتيجة الحتمية  	
للقلق النف�سي والخوف من الأيام هي �أتجاه الإن�سان نحو الفردية والأنانية، ونعني هنا 
بالأنانية �أتجاه الإن�سان لخدمة م�صالحه الخا�صة وعدم التفكير في الأخرين، فالدين 
الذي يحث الإن�سان على بذلك المعروف للغير والإح�سان �إلى النّا�س ابتغاء مر�ضاة 
الله.)2( لذا �أخرجوا �إن�ساناً جديداً لا يفكر �إلا في نف�سه، والحر�ص على ا�شباع رغباته 
ونزواته الخا�صة، ونجد �أن الأمم تقدمت ونحن لا نزال لا نبرح مكاننا، �شغلوا �أمتنا 
بالألتفات حول المظاهر و�صرفونا من الغاية التي من �أجلها خقلنا. وكذلك من الآثار 
الإجتماعية فقدان الوازع والنزوع �إلى الإجرام، لأن الإلحاد لا يربي ال�ضمير، ولا 
ف�إن  الأر�ض  و�أعماله، في هذه  يراقب ت�صرفاته  قادر  �إله قوي  الإن�سان من  يخوف 
الظلم  عن  يردعه  الذي  الوازع  فقد  قد  الإح�سا�س،  عديم  القلب  غليظ  ين��شأ  الملحد 

وي�أمره بالإح�سان والرحمة.
عبدالرحمن عبدالخالق ـ الإلحاد ـم�صدر�سابقـ �ص 18. 	 )1( 

عبدالرحمن عبدالخالق ـ الإلحاد ـ الم�صدرال�سابقـ �ص 20 - 210. 	 )2( 
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المبحث الرابع
موقف الدين الإ�سلامي من الإلحاد وعلاج ظاهرته

نظرة الإ�سلام للإلحاد: 
ومن  الباطل،  �إلى  الحق  على  الإنحراف  هو  �سابقاً  عرفنا  كما  الإلحاد  	�إن 
الهدى �إلى ال�ضلال، ومن الإ�ستقامة �إلى الإعوجاج، ومن الأديان �إلى ال�شرك والكفر 
يَخْفَوْنَ عَلَيْنَا{ ف�أ�صبح الإلحاد  َّذِين يُلحِْدُون فِي آَيَاتِنَا لَا والمادية.  قال تعالى: }إنِّ ال
مثل تقليد لمو�ضات غربية، وكثير من ال�شباب لا يتورع �إلى ال�صدح ب�إعلان �إلحاده 
�إدانة  الهو�س  به بع�ضهم على بع�ض، وفي اعترافهم بهذا  جهاراً نهاراً، بل يتباهى 
لهم، ودليل على جهلهم بالمعنى الحقيقي لكلمة �إلحاد. �إن ظاهرة الإلحاد �أخذت في 
الغرب �شكلًا ممنهجاً ومنظماً وقد �أ�صبحت اليوم علمية منظمة لتفتيت ع�ضد "الأمة 
الإ�سلامية ". �إن الملحدين لا يعترفون بدين ولا وجود الله، ولي�س على قدر من الثقافة 
والعلم والدين والفكر، و�إنما هم �سطحيّون في �أفكارهم، والإلحاد مر�ض يحتاج �إلى 
معالجة من خلال الحوار مع ال�شباب المثقف)1( لم يكن غريباً �أن ي�شارك الإلحاد في 
بناء ال�صرح الإ�سلامي على مدى تاريخه.ولابد �أن نميز بين الإلحاد الغربي الحديث 
الذي عبر عنه نيت�شه حين قال: " لقد مات الله " والإلحاد اليوناني القديم الذي يقول: 
" �إن الآلهة المقيمين في المكان المقد�س قد ماتوا ". والإلحاد العربي الذي يقول: "لقد 
ماتت النبوة والأنبياء "، والإلحاد كان لابد �أن ي�صدر عن روح العربية، وما ت�ضعه 
هذه الروح من �صلة في تدينها الخا�ص، بين الله وبين العبد، ف�إنها كانت تنظر �إلى 
هذه ال�صلة على �أنها �صلة �أفتراق ويعد كامل فقد و�سطت بينهما الكلمة، كلمة الله، 
وكلمة الله لا ترد عنه مبا�شرة لوجود الهوة الهائلة بين العبد والله، بل الو�سيط وهو 
النبي �صل الله عليه و�سلم. لهذا كان الأنبياء هم الذين يلعبون �أخطر دور في الحياة 
الدينية عند الروح العربية، قام التدين على فكرة النبوة، فاتجه الملاحدة �إلى رف�ض 

�أحمد الطيب �أمام الأزهرال�شريفـ لقاءعلى موقع النهاراللبنانيـ على الأنترنيت �أبريل 2019م . 	 )1( 
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الأخرى  الح�ضارات  في  الإلحاد  بينما  الألوهية،  وتركوا  والأنبياء،  النبوة  فكرة 
كان يتجه مبا�شرة �إلى الله. لا فارق في الواقع في النتيجة النهائية بين كل الموقفين 
لأن كلاهما �سي�ؤدى في النهاية �إلى �إنكار الدين، فب�إنكار الإله عند اليوناني ينتفي 
التدين، وب�إنكار الإله اللا متناهي عند الغرب ينتفي الدين، وب�إنكار النبوة والأنبياء 

عند العرب تزول الأديان)1(.
الأحكام المتعلقة بالإلحاد: 

�أ�سباب  لها  الم�سلم، وهي ظاهرة  المجتمع  الغريبة على  الظواهر  الإلحاد من  	
متعددة من �أهمها، الإنفتاح الثقافي والإعلامي على المجتمعات الملحدة، من ما �سبب 
�ضعف الوازع الديني لدى طوائف المجتمع الم�سلم والغربة التي يعي�شها الم�سلمون 
عن دينهم، فتلاقي هذه ال�شبهات �ضعفاً في بع�ض النفو�س، فت�صاب بع�ض العقول 
في المجتمعات الم�سلمة ب�إفكار الملحدين. والإلحاد في ال�شريعة يق�صد به الطعن في 
الدين والخروج عنه. ومن الإلحاد �أن يطعن �أحد في دين الله تعالى، و�أن ي�شك فيه مع 
�إنه قد ينتمي. ا�سماً �إلى الإ�سلام، �أو الت�أويل في �ضرورات الدين، ك�أن يقول ال�صلاة 
لي�ست واجبة  �أو �أنها لا ي�شترط ت�صلى كما يُ�صلي الم�سلمين، �أو �أن الحجاب لي�س 

فري�ضة، �أو �أن الربا لي�س محرماً ونحو هذا. 
والعلاقة بين الملحد والزنديق والمنافق والدهري، �إن الملحد �أو�سع فرق الكفر  	
حداً، وهو �أعمهم جميعاً، فهو الكافر مطلقاً، �سواء تقدمه �إ�سلامه �أم لا، �أظهر كفره 

�أم �أخفاه، فالملحد ي�شمل كل �أو�صاف ال�سابقين.
حكم الملحد: 

فيطعن  ذمياً  يكون  وقد  �أ�صله،  م�شركاً في  كان  �إن  الم�شرك  ي�أخذ حكم  قد  	
بلاد  في  عليه  كان  الذي  عهده  بذلك  فينتق�ض  �أوالن�صرانية  اليهودية  من  دينه  في 
في  يكون  وقد  �أحكامهم،  ي�أخذ  ولا  الذمة  �أهل  من  �إلحاده  بعد  يعُد  ولم  الم�سلمين، 

�أحمد الطيب �أمام الأزهرال�شريفـ لقاءعلى موقع النهاراللبناني على الأنترنيت �أبريل 2019م. 	 )1( 
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الأ�صل م�سلماً فيلحد في�أخذ حكم الردة �أو الزندقة. ومن كان م�سلماً و�ألحد فيجل�س 
معه �أهل العلم، ويناق�شونه في ال�شبهات التي جعلته يعتنق �أفكار الإلحاد، ويبين له 
وجه ال�صواب والخط�أ ويتلطف معه في الحديث حتى يرده �إلى عقله ور�شده، ويرجع 
وخلا�صة  �أخرى)1(.  مرة  ال�شهادتين  بنطق  ي�أمر  ورجع  تاب  ف�إن  تعالى،  الله  لدين 
القول �أن الإلحاد من �أعظم الكفر ال�صريح الذي لا �شبهة فيه، وذلك لعدم �إقرارهم 

بوجود الخالق �سبحانه، كما �أعظم من ال�شرك بالله تعالى.
�أ�سباب ظهور الإلحاد في المجتمع الإ�سلامي:

بالتوحيد  ويقر  بالإ�سلام،  يتم�سك  مازال  الإ�سلامي  العالم  �أن  من  بالرغم  	
وي�ؤمن بالبعث والجنة والنار، �إلا �أن موجة الإلحاد تحوم عليه من كل جانب، وت�شكك 

�أبناءه في دينهم وعقيدتهم)2(.
	�إن ال�شعوب التي حافظت على هويتها ودافعت عن عقيدتها لا ي�ستطيع �أي 
تيار �أن يخترق هويتها الإ�سلامية لأنها تقوم على �أ�س�س وثوابت را�سخة كالجبال. 
�أن �سهولة و�صول  العقدي، لا �شك  الوازع  �أ�صحابها عنها و�ضعف  �إذا غفل  ولكن 
التيارات الهدامة لقلوب �شباب الأمة وتهيمن  على �أفكارهم وما يتطلعون �إليه حينئذ 

ي�صبحوا �أتباع لأهوائهم لا �إلى هويتهم. 
العربي  المجتمع  الظاهرة في  هذه  انت�شار  �ساعدت في  التي  الأ�سباب  ومن  	

والإ�سلامي تتخل�ص في الآتي: 
الإ�سلامية  التربية  �أي  الإ�سلام  و�آداب  قيم  يعرف  لا  بيت  في  التن��شأة  	.1

ال�صحيحة.
الكتب العلمية والمعرفية التي يد�س فيها هذه الأفكار. 	.2

تغلب ال�شهوات على قلب المرء فتريه الم�صلحة في �إباحتها.  	.3
م�سعود �صبريـ مقال في الإلحاد ـ موقع ا�سلام �إونلاين 24 يناير 2016ـم. 	 )1( 

عبدالرحمن عبدالخالق ـ �أ�سباب الطاهرة وطرق علاجها ـ م�صدر�سابقـ �صـ 2. 	 )2( 



مجلة ت�أ�صيل العلوم {24}

انفتاح العالم الف�ضائي و�شبكة الإنترنت وما يبث فيها من �شهوات و�شبهات.  	.4
الخطاب الديني الموجه الذي لا يخدم �إلا فئة بعينها من �أجل م�صالح ذاتية. 	.5

�أنظمة الحكم وما �سببته للنا�س من فتن في دينهم فبع�ضهم يروج للإلحاد ويقيم الم�ؤ�س�سات  	.6
التعليمية والأن�شطة التي تبثه بين النا�شئة، و�أخرى تدعى �أنها تعتني بالدين. 

دور الن�شر وما تبثه من روايات �إلحادية وتجارب منحرفة وكتب فكرية وفل�سفة  	.7
ت�صادم توابت الإ�سلام.

	�إ�شكاليات الح�ضارة و�أزمة الهوية ال�سائدة بين ال�شباب مع عدم وجود المحا�ضن  .8
التربوية المقنعة التي تحوي الفكر والإيمان �إ�ضافة  �إلى ال�سلوك.

به، و�إعلانه  الإ�سلامي، وكذلك المجاهرة  العالم  المنظمة في  	�إن حركات الإلحاد 
والعربي،  الإ�سلامي  العالم  وبد�أ  ع�شر،  التا�سع  القرن  منت�صف  بعد  ن��شأت  الملأ،  على 
يت�صل بالعالم الغربي عن طريق �إر�ساليات الدرا�سة، �أو التدريب، وت�سبب ذلك في رجوع 
مجموعة من الطلاب المت�أثرين بالفكر الغربي الأوربي المادي، الذي كان يقوم على �أ�سا�س 

تعظيم علوم الطبيعة ورفع ��شأن العقل، وكذلك تنحية الدين وال�شرع على حكم الحياة.
في بداية الأمر لم تكن ثم دعوة �صريحة للإلحاد �أو الردة و�إنما كانت هناك  	
دعوات للتحرر �أو التغريب وفتح المجال للعقل ومحاكمة بع�ض الن�صو�ص ال�شرعية 
دعوات  ظهرت  حينها  النّا�س،  بين  التغريب  موجة  وانت�شار  الح�س،  �أو  العقل  �إلى 

�صريحة للإلحاد وفتح باب الردة.
وم�صر  تركيا  مثل  وعربية  �إ�سلامية  بلدان  عدة  في  ذلك  بعد  ظهرت  ثم  	
قادوا  العربي  العالم  الإلحاد في  رواد في  هناك  وكان  وتون�س،  والعراق  و�سوريا 
الحملة ال�شر�سة حيث نبذوا الدين جانباً وا�ستبدلوا به الإلحاد �أو اللادينية، واعملوا 
معاول الهدم والتخريب في الإخلاق والدين، يعار�ض العلم والواقع. ويحرم الإبداع 

ويدعو �إلى التقوقع)1(.
وائل رم�ضان ـ ظاهرة الإلحاد في مجتمعاتنا العربية والإ�سلامي ـ �صـ 2. 	 )1( 
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ثالثاً:ظاهرة الإلحاد وعلاجها:
�أولًا:الدعوة �إلى توحيد الله وت�أهيل الأئمة والدعاة:  

وليقول:  الرَّحِيمُ{  الرَّحْمَنُ  هُو  إلَِّا  إلِهَ  لَا  وَاحِدٌ  إلِهٌَ  }وَإلِهَُكُمْ  تعالى:  يقول  	
}قُلْ هُو اللَّهُ أَحَدٌ اللَّهُ الصَّمَدُ لمَْ يَلِد وَلمَْ يُولدَْ وَلمَْ يَكُنْ لهَُ كُفُوًا أَحَد{ ولعل هذا كل ما 
يجب معرفته و�إعتقاده عن التوحيد والإ�سلام. �إذاً مفهوم التوحيد في الإ�سلام هو 
الإعتقاد ب�أن الله تعالى واحد في علاقة الإن�سان، وجميع المخلوقات  بربها، فالله هو 
المالك والحاكم والمهيمن الحقيقي، وهو الوحيد الذي يجب يعبد، لأن  العبادة لا تجب 
�إلا �إليه. والتوحيد يعني الإيمان ب�أن الله لا �إله �إلا الله، �أي لا خالق �إلا الله ولا كامل 
�إلا الله فهو القادر المالك والذي بيده كل �شيء، والتوحيد يعني توجيه الطاعة �إلى الله 
�سبحانه، واي�ضاً معنى طلب الإ�ستعانة والدعاء من الله وحده، كما يعني �إثبات كل 

�صفة كمال لله �سبحانه، ونفي كل �صفة نق�ص عنه عزّ وجلّ وحده لا �شريك له)1(.
الكتاب  في  والدلائل  البراهين  عليه  و�أقيمت  تقريره،  ورد  �أ�صل  �أعظم  	�إن 
على  الأ�صول  �أعظم  الأ�صل  وهذا  العبادة،  توحيد  هو  النبوية،  وال�سنة  العزيز 
الله  خلق  التي  الغاية  فهو  الإن�سانية  ل�صلاح  و�ألزمها  و�أف�ضلها،  و�أكملها  الإطلاق، 
نِسَْ إلَِّا لِيَعْبُدُونِ{ فهذا �أول الدين  لأجلها العباد، قال تعالى: }وَمَاخَلَقْتُ الجِْنّ وَالْإ
و�آخره، وظاهره وباطنه، وهو حقيقة دين الإ�سلام الذي لا يقبل الله من �سواه.وقال 
يُقْبَلَ مِنْهُ{ وعن �أبي هريرة ر�ضي الله عنه  سِْلَامِ دِينًا فَلَن  يَبْتَغِ غَيْر الْإ تعالى: }وَمَن 
قال: ر�سول الله �صل الله عليه و�سلم: " �أمرت �أن �أقاتل النا�س حتى ي�شهدوا �أن لا 
�إلا بحقها  �إلا الله و�أني ر�سول الله، فاذا قالوها ع�صموا مني دماءهم و�أموالهم  �إله 

وح�سابهم على الله")2(. 
ولنعالج ظاهرة الإلحاد لا بد من التعريف ال�صحيح بالإ�سلام والدعوة �إليه  	
بالحكمة والموعظة الح�سنة وكذلك �إخلا�ص العبودية لله تعالى، ب�أن ننخلع من ربقة 

عمر�سليمان الأ�شقر ـ العقيدة في الله ـ م�صدر�سابقـ 255/1. 	 )1( 
م�سلم رقم الحديث 21 ،باب �أمربقتال النا�س حتى يقولوا لا �إله �إالالله . 25/1. 	 )2( 
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العبودية من كل ما �سواه.وقد �أر�سل الله تعالى ر�سله و�أنزل كتبه من �أجل �أن يقول 
النا�س �أو العباد بتوحيده ويكفروا بكل معبود �سواه، وحتى تتحقق )لا �إله �إلا الله( 
مبنية على �أ�صليين هما: النفي والإثبات؛ فمعنى النفي: خلع جميع �أنواع المعبودات 
غير الله تعالى في جميع �أنواع العبادة كائنة ما كانت.ومعنى الإثبات: هو �إفراده،-

جلّ وعلاـ بجميع �أنواع العبادة على الوَجْه الذي يعبد به)1(.
الرد والت�صدي ل�شبهات الإلحاد:

عند الرد على الملاحدة ونق�ض �شبهاتهم لابد من الحكمة ومراعاة الم�صلحة،  	
الإيمان  هو  الإلحاد  من  الخلا�ص  طريق  �أن  �إلى  ت�شير  الكريم  القر�آن  ون�صو�ص 
بوجود الله تعالى  يقول عزّ وجلّ: }وَمَن يُؤْمِنْ باِللَّهِ يَهْدِ قَلبَْهُ وَاللَّهُ بكُِلّ شَيْءٍعَلِيمٌ{ 
]التغابن: 11[، والإيمان الذي نعنيه هنا لي�س مجرد �إعلان المرء بل�سانه �أنه م�ؤمن، فما 

وجلّ:  عزّ  المولى  قال  قلوبهم.  ت�ؤمن  ولم  ب�أفواههم  �آمنا  قالوا  الذين  المنافقين  �أكثر 
َّذِينَ  وَال اللَّهَ  يُخَادِعُونَ   * بمُِؤْمِنِينَ  وَمَاهُمْ  َخِرِ  الْآ وَباِليَْوْمِ  باِللَّهِ  آَمَنَّا  يَقُولُ  مَن  النَّاسِ  }وَمِنَ 
الإن�سان  قيام  ولي�س مجرد  ]البقرة: 9-8[،  وَمَايَشْعُرُونَ{  أَنفُْسَهُمْ  إلَِّا  وَمَايَخْدَعُونَ  آَمَنُوا 
�أن يقوم بها الم�ؤمنون، وقلوبهم خراب من الخير وال�صلاح  ب�أعمال و�شعائر اعتيد 

والأر�ض والإخلا�ص لله تعالى. 
هدف الر�سالة الإ�سلامية هو �إخلا�ص الدين وتوحيده وعبادته وكذلك العمل  	
الإلحادية  للنف�سية  ال�صالح  البديل  بحق  هي  التي  الطاهرة  الطيبة  لخيرالإن�سانية 
كان  �إذا  الأر�ض)2(  ظهر  على  والأجرام  والأنانية  القلق  تي�ش  التي  المدمرة  الخبيثة 
الإقرار بالإيمان بالله هو الفطرة التي فطر الله عليها عبادة، ف�إن الإلحاد غا�شية طارئة 
بها عن موكب  تخلفوا  بل  الفطرة،  ومقت�ضى  الخلقة  �أ�صل  عن  �أ�صحابها  بها  خرج 
العقلاء وا�ستباحوا بها الإ�ستر�سال مع الأهواء وال�شهوات، بلا حريجة من دين �أو 
�إنه �إلحاد بطن وفرج، ولي�س  خلق، حتى قال بع�ض المفكرين وا�صفاً هذا الإلحاد: 

محمدالأمين ال�شنقيطيـ الإ�سلام دليل كامل )1305هـ، 1393هـ( ا�صدارات الرئا�سة العامة للبحوث العلمية والإفتاءـال�سعوديةـ�صـ 6. 	 )1( 
عبدالرحمن عبدالخالق ـ الإلحادا�سباب هذه الظاهرة وطرق علاجها - �صـ 38. 	 )2( 
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�إلحاد فكر وعقل)1( فه�ؤلاء الملاحدة ما عاثوا في الأر�ض ف�ساداً �إلا و�أهل الحق قد 
�شاركوا في ذلك بتق�صيرهم وتخاذلهم عن ت�صديهم لهم وتعريتهم لباطلهم.

الردود النظرية على الإلحاد:
زعم الملاحدة �أن الكون وجد �صدفه وزعم بع�ضهم �أن الطبيعة خلقته وهي  	
مزاعم واهنة وباطلة لي�س لها �أ�صل تقوم عليه ولا �أ�س ت�ستند اليه من عقل ولا منطق  
فوجب تح�صين �شباب الم�سلمين من �أفكارهم وخا�صة المراهقين منهم الذين هم في 
مقتبل العمر، وفي ريعان ال�شباب �أهل الأفئدة الفطرية الطاهرة البرئة والإهتمام بهم 
لدح�ض �شبهات الملاحدة، والملاحدة الذين لا ي�ؤمنون ب�شيء مح�سو�س - �أي �أدركته 
حوا�سهم -  يكذبهم واقعهم المادي الذي يعي�شون فيه، فهم مثلًا ي�ؤمنون بالجاذبية 
ر�أوا  بل  يروه  ولم  بالعقل  وي�ؤمنون  �آثارها،  ر�أوا  بل  ي�شاهدوها،  ولم  وقوانينها 
�آثاره، ي�ؤمنون بالمغناطي�سية، وقد �شاهدوا انجذاب الحديد �إلى دونه ر�ؤية الجاذب، 
وي�ؤمنون بوجود الإلكترون والنويترون ولم ي�شاهدوا �إلكترونا ولا نويترونا، واقع 
�أمرهم يدل على �أنهم �آمنوا ب�أ�شياء لم تدركها حوا�سهم، ولكن �آثارها هي التي دلتهم 
عليها وهم  فيها على يقين لا يخالطه �شك، وهذا يعنى بو�ضوح �أن كثيراً من حقائق 
الوجود ي�ؤمن بها ه�ؤلاء لإح�سا�سهم ب�آثارها دون �إح�سا�سهم بها ذاتها)2( قال تعالى: 
نفُْسُ وَلقََدْ جَاءَ هُمْ مِنْ ربِّهِمُ الهُْدَى{]النجم: 23[، فالكافر  َ نّ وَمَاتَهْوَى الْأ }إنِ يَتَّبِعُونَ إلَِّا الظَّ
لا يملك يقنياً في نفي وجود الله ووحدانيته، وفي ر�سالاته ولا يملك �إلا الظن و�إلا فمن 
يملك دليلًا واحداً على �أن محمداً وحا�شاه  �صل الله عليه و�سلم كاذب، و�أنه عا�ش 
طيلة عمره ي�أمر النا�س بالباطل ويوهمهم �أن هناك جنة ولي�س الأمر كذلك، ويوههم 
�أن هناك ناراً ولي�س هذا �صحيح، و�أنه�صل الله عليه و�سلم جاهد وعانى وتحمل في 

�سبيل ق�ضية باطلة لا ي�ؤمن بها()3(.
ا	لم�صدرال�سابقـ �صـ 38.  )1( 

�سعيدحوى الله جلا جلاله ـ )بدون تاريخ( �صـ 9. 	 )2( 
عبدالرحمن عبدالخالق - الإلحادـم�صدر�سابق - �صـ 39. 	 )3( 
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نموذج الرد العملي:
بديهي �أن  الرد لا يكون كلاماً على كل حال، بل في كثير من الأحوال يكون  	
فعلًا فالإ�سلام والتوحيد نظام عملي وعبادي واعتقادي و�إثبات الحق في الإ�سلام، 
لا يكون مجرد الكلام فمن قال مثلًا �أن الإ�سلام يعنى التخلق ويحارب العلم المادي 
العلم، وبذلك تبطل  القوة، و�أن يتعلموا هذا  �أن يمتلك الم�سلمون  الرد الطبيعي  كان 
ال�شبه، ومن قال �أن الإ�سلام العلمي هو الواقع، وهكذا ي�صبح الحق حقاً والباطل 
باطلًا)1( وهكذا يكون الرد على �شبهات الإلحاد كلاماً في مقابل الكلام وعملًا في 
التوحيد  على  فيجب  وانحلالًا  انحرافاً ونجا�سة  الإلحاد  �أفرز  ف�إذا  الأعمال،  مقابل 
�أن يخلق ظهراً وعفافاً وا�ستقامة، و�إذا كان الإلحاد يعنى الظلم ف�إن التوحيد يعنى 
العدل ولن نفهم العدل �إلا �إذا كان واقعاً. و�إذا كان �إلا�سلام كما نعتقد وهو كذلك هو 
الفلاح الحقيقي في الدنيا، ولا قول �صالحاً لحياة النا�س فقط، هذا الإ�سلام يجب 
�إذا  وهكذا  وهنالك)2(  هنا  بها  ن�صرخ  كلامية  ق�ضية  ولي�س  مطبقاً  واقعاً  يكون  �أن 
ا�ستطاع الم�سلمون �أن يملكوا لكل �شبه جواباً و�أن يكون الجواب كما يرى النا�س لا 
كما ي�سمعون فقط، ولكي نق�ضى على ظاهرة الإلحاد فالو�سائل لمواجهته كثيرة، ولن 
تنمو قذارة الإلحاد �إلا من تق�صير ح�صل بوجه �أو ب�آخر من ذوي الم�سئولية التربوية 
والعلمية والدعوية ؛ كالأ�سرة، والمدر�سة، والجامعة، والإعلام والموجين والدعاة )3(  
كما �أن ا�ست�شعار طلاب العلم والدعاة والموجهين لهذه الم�سئولية �س�ؤدي �إن �شاء الله 
�إلى ن�شاط واجتهاد في الوقوف �أمام المد الإلحادي، والله عزّ وجلّ �أخبرنا �أن الكفار 
ولو عظم كيدهم واهن و�ضعيف، قال تعالى:  }ذَلِكمْ وأَن اللَّه مُوهِنُ كَيْد الكَْافِرِين{ 

]الأنقال: 18[.

معهد الدرا�سات الإ�سلامية ـ الإلحاد �آ�سبابه �آثاره وعلاجه. 	 )1( 
عبدالرحمن عبدالخالقـ الإلحاد �أ�سباب هذه الظاهرة وعلاجها ـ�صـ 38. 	 )2( 

�صالح بن عبدالعزيزـ الإلحاد و�سائله ـ م�صدر �سابق ـ �صـ 67. 	 )3( 
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خاتمـــــة
هذه الظاهرة – الإلحاد - يكاد يجمع الاعتراف ب�أنها �أثرت ب�شكل �أو �آخر  	
انعكا�ساتها على كل جوانب  لها  الع�صور وكانت  الب�شرية عبر  في كل الح�ضارات 
الحياة. وقد كان لبع�ض التيارات الفكرية �أغرا�ضا من وراء الترويج لفكرها المادي 
الإلحادي، وهو فكر بداهة لا ينزع �إلى القلق وحب الذات وتزكية ما يتبناه فقط بل 
�أدى �إلى انعدام التوازن و�أو�شك �أن يق�ضي على �آدمية الإن�سان فقد �ضخم الإلحاد 
على  الجن�سي  والجانب  الروحي،  الجانب  ح�ساب  على  الحياة  من  المادي  الجانب 
ح�ساب الجانب الخلقي، وحاول منظروه �صياغة �إن�سان جديد �أقرب منه للحيوان، 
فالإلحاد �أثر  في كل المجتمعات بما فيها المجتمعات الإ�سلامية، وقد ظهر من ت�صدى 
�أ�شهر من �ألحدوا في بلادنا الإ�سلامية كم�صطفى محمود، فب�أن زيف  له حتى من 
و�ضحالة علم من تبناه، ولم يت�أخر الكثير من العلماء عن محاربة تلك الأفكار الهدامة، 
وا�ستهجان دعواها حتى من بع�ض فلا�سفة الغرب من ذوي الباع الكبير في الفكر 

والعلم ـ 
عليه فقد تبين للباحث من خلال هذه الدرا�سة �أمور جديرة بالذكر في هذا  	

المقام... �أهمها:
الحياة في نظر الملاحدة تح�صيل حا�صل، لا غاية لها ولا حكمة من وجودها،  	/1
�أجرته   ا  و�إنّم واع  غير  تطور  مجرد  فالحياة  �صدفة،  مح�ض  الموجود  لأن 

الظروف والطبيعة.
خلف الإلحاد في نفو�س النّا�س والأفراد القلق والحيرة والا�ضطراب وال�صراع  	/2

النف�سي.
وتطوراً  للوجود  تف�سير  عن  يبحثون  الملاحدة  وال�شرق  الغرب  علماء  لازال  	/3

وت�صرفاً، حتى يومنا هذا.
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الإلحاد يقطع �صلة الإن�سان بالآخرة، فلا يبقي له منظور لهذه الدنيا غير المتعة  	/4
واللذة ال�شهوانية الخال�صة.

والنزعة  الروحي  والفراغ  والتوهان  النفعية  الأنانية  الفردية  النزعة  ظهور  	/5
المادية، وانفلات ال�شهوات في المجتمعات الإلحادية.

مع انت�شار الإلحاد كثقافة عالمية برز الانتحار كظاهرة عالمية حا�ضرة بقوة في  	/6
المجتمعات، ب�سبب فقدان الهوية.

يكوّن الإلحاد جيلًا لا يعرف من العلاقات التي تحكم ت�صرفه في الحياة غير  	/7
علاقات المنافع المادية والم�صالح ال�شخ�صية.

الإيمان بالله الحق هو الدافع لتحقيق الحياة الرا�شدة المطمئنة التي نعي�شها  	/8
في كنف المولى عزّ وجلّ �سبحانه.
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الم�صادر والمراجع
القر�آن الكريم. 	/1

ابن كثير  �إ�سماعيل بن عمربن كثير القر�شي الب�صري، تف�سير القر�آن العظيم،  	/2
دارطيبة للن�شر 1999م.

ابن القيم  محمد بن �أبي بكر بن �أيوب بن �سعد �شم�س الدين، التف�سير القيم،ـ  	/3
دار مكتبة الهلال بيروت ـ )1401هـ(.

الطبري،جامع  جعفر  �أبو  كثير  بن  يزيد  بن  جرير  بن  محمد  الطبري  	/4
البيان،الر�سالة لبنان  )1420هـ، 2000م(.

�سيد قطب، في ظلال القر�آن، دار ال�شروق، القاهرة ـ )1412هـ(. 	/5
الزمخ�شري �أبو القا�سم محمود بن عمر بن �أحمد ـ �أ�سا�س البلاغة ـ دار الكتب    	/6

العلمية بيروت لبنان 1989م.
ابن فار�س �أحمد بن فار�س بن زكريا القزوني الرازي، معجم مقايي�س اللغة،  	/7

دار الفكر 1979م.
ابن منظور ل�سان العرب،ـ دار �صادر، بيروت لبنان 1414هـ. 	/8

البخاري محمد بن �إ�سماعيل، �صحيح البخاري، دار طوق النجاة 1422هـ. 	/9
	�أبو الح�سن م�سلم بن الحجاج الق�شيري الن�سابوري ـ �صحيح م�سلم ـ دار �إحياء  /10

التراث ـ بيروت )1407هـ(.
ابن تيمية تقي الدين �أحمد بن عبد الحيم ابن تيمية،بغية المرتاد، مكتبة العلوم  	/11

المدينة المنورة ـ 1415هـ.
بيروت  الفارابي،  دار  �سلوم  التوفيق  اعداد  الطبيعة،  ديالكتيك  انجلز،  	/12

1976م.
	�أنتوني فلو، لي�س هناك �إله، ترجمة �صلاح الف�ضلي، الكويت 1436هـ. /13
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	�أبو حامد العزالي ـ �إحياء علوم الدين ـ دار المعرفة بيروت 1987م. /14
بدون  الهلال  دار  ـ  عو�ض  رم�سي�س  ترجمة  ـ  والعلم  الدين  ـ  برتراندرا�سل  	/15

تاريخ.
ال�سعودية  ـ  فهد  الملك  مكتبة  ـ  الخالق  ووجود  الفيزياء  ـ  �إدري�س  �شيخ  جعفر  	/16

2001هـ.
دم�شق  دار  بيدلا�ش،ـ  خالد  ترجمة  الدياليكتيكية،  المادية  ا�ستالين،  جوزيف  	/17

بدون تاريخ.
ت�شارلز داروين، �أ�صل الأنواع، ترجمة مجدي المليجي، 2004م. 	/18
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الطرق الواضحات في عمل المناسخات للإمام أبي عبد الله محمد بن محمد »تحقيق ودراسة وتعليق«
د. فايز بن مرزوق ال�سلمي•

ملخــــ�ص
البحث  يهدف   ، المنا�سخات  عمل  في  الوا�ضحات  الطرق  البحث  تناول  	
على  التعرف  وكذلك   ، المنا�سخات   عمل  في  الوا�ضحات  الطرق  على  التعرف  �إلى 
�أبي عبد الله محمد بن محمد ال�شهير بعرفة الأرموي ال�صالحي،  �ألفها  الكتب التي 
من  قليل  فن  فهو  ؛  ون�شرها  الفن  هذا  كتب  من  التحقيق  البحث في  �أهمية  وتتمثل 
يتقنه، والحاجة ما�سة لإحياء تراثه؛ ليرى طلاب العلم وغيرهم مدى اهتمام علمائنا 
-رحمهم الله- به، وابتكارهم لم�سائله وطرق عملها. اتبع الباحث المنهج الا�ستقرائي 
التحليلي ، ومن �أهم النتائج التي تو�صل �إليها البحث  كان لأبي عبد الله محمد بن 
محمد ال�شهير بعرفة الأرموي ال�صالحي . ومن �أهم التو�صيات الاهتمام بدرا�سة علم 

الفرائ�ض  والتحقيق في �أبوابه ومباحثه.

كلية ال�شريعة  - جامعة �أم القرى - المملكة العربية ال�سعودية. 	•

البحث رقم )2(
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Abstract
	 The research dealt with the clear ways in making copies. 
The research aims to identify the clear ways in making copies, as 
well as to identify the books written by Abi Abdullah Muhammad 
bin Muhammad, the famous Arafa Al-Armawi Al-Salihi, and the 
importance of the research is to investigate and publish the books 
of this art;  It is an art that few master, and there is an urgent need to 
revive its heritage;  So that students of science and others can see 
the extent to which our scholars - may God have mercy on them 
have mercy on them - pay attention to it, and to invent its issues 
and ways of working.  The researcher followed the inductive-
analytical approach, and one of the most important findings of the 
research was that of Abu Abdullah Muhammad bin Muhammad, 
the famous Arafa al-Armawi al-Salihi.  One of the most important 
recommendations is to pay attention to the study of religious duties 
and to investigate its chapters and investigations.
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مقدمــــــة
الح�ساب  ليوم  ليجمعهم  الفناء،  الخلق  على  كتب  بالبقاء،  المتفرد  لله  الحمد  	
والجزاء، فيجزي الذين �أ�سا�ؤا بما عملوا، ويجزي الذين �أح�سنوا بالح�سنى، وال�صلاة 
وال�سلام على نبيه الم�صطفى، �صلاة و�سلاما دائمين �أبديين ما تجدد �إرث واندر�س �أثر 

حتى يرث الله الورى، وعلى �آله و�صحبه ومن اقتفى.
	�أما بعد:

فقد �أفرد �أهل العلم كتاب الفرائ�ض في م�ؤلفات م�ستقلة، مع �أنه �أحد �أبواب الفقه التي  	
�أدرجها الفقهاء في كتبهم مابين م�سهب ومخت�صر،ومن ثم �صنفوا فيه الم�صنفات، ونظموا 
�أو�سع  ومن  عامرة،  مكتبة  الفرائ�ض  علم  مكتبة  غدت  حتى  وال�شروحات؛  المنظومات  فيه 
�إذ �إن تراثها زاخر بنفائ�س المخطوطات‘ التي حقق كثير منها كر�سائل  المكتبات الفقهية؛ 

علمية في الجامعات الأكاديمية، وما زالت هناك نفائ�س ت�ستحق التحقيق والإخراج.
ومع �أن علم الفرائ�ض علم يكاد يكون محدودا �إلا �أن �أهل الفقه فتقوا منه علوما  	
�أهمية  �أن  �إلا  �أدت بهم لأن يفردوها بم�ؤلفات م�ستقلة، و�إنها و�إن كانت �صغيرة الحجم 
�أبواب المنا�سخات  �إفرادهم  �إليها اقت�ضت ذلك، ومن تلك المباحث  تلك المباحث والحاجة 
والعول  والولاء  الم�شّكل  والخنثى  الأرحام  وذوي  والهدمى  والغرقى  والحمل  والمفقود 

وغيرها.
عنيت  التي  المخطوطات  تلك  �أحد  تحقيقه  ب�صدد  نحن  الذي  هذا  ومخطوطنا  	
الدرا�سة  المنا�سخات خا�صة، كما يظهر جليا من عنوانه، وكما �س�أبين في ق�سم  ب�أبواب 
عند الكلام عنه. وكتب هذا الفن قليلة جدا، وهو فن غاية من غايات الفرائ�ض، به تجتمع 
م�سائل الورثة المتعاقبين موتا في م�س�ألة واحدة بجامعة واحدة، يحتاج عمقا ح�سابيا لدى 
الفر�ضي يمكنه من ذلك؛لذا نجد �أن �أكثر من �أفرده من �أهل العلم هم علماء ا�شتهروا بعلم 

الح�ساب والت�أليف فيه)1(.
كالإمام ابن الهائم، و�سبط المارديني، وابن عرفة الأرموي، وابن الفر�ضي، وغيرهم. 	 )1( 
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ومن الم�ؤكد �أنه قد �ألفت م�ؤلفات في فن المنا�سخات قبل م�ؤَلفنا وبعده، ومن �أهم  	
ما �ألف فيه كتاب )�شباك المنا�سخات( للإمام �أحمد بن محمد بن عماد المعروف بابن الهائم 
ب�أنه لم  فيه  المنا�سخات، وقد �صرح  )ت 815هـ( - مطبوع-،وهو كتاب عمدة في عمل 

ي�سبقه �أحد لتدوين هذه الطريقة مع �أنها م�شتهرة)1(. 
الهائم  ابن  الله- تجنب ما في كتاب  الإمام الأرموي - رحمه  �أراد م�ؤلفنا  وقد  	
ذلك  -كما  ومثال  وعبارة  �أ�سلوب  ب�أ�سهل  المنا�سخات  عمل  طريقة  وتو�ضيح  ع�سر،  من 
في مقدمة هذا المخطوط-. ومع ذلك تجد �شيئا من تلك ال�صعوبة التي ت�ستلزم الت�أني في 

القراءة والفهم، وتحتاج لتعلمها عن طريق الح�ضور والدر�س والكتابة والرقم. 
ومخطوطه هذا مع كثرة ن�سخه �إلا �أنه لم يحقق بعد، فعزمت على تحقيقه ون�شره،  	

�سائلا المولى الكريم التوفيق في ذلك وال�سداد، وعليه �أتوكل، وبه �أبتدي.
و�إنه وبعد النظر في المخطوط وت�أمله ات�ضح �أنه ينطوي على ثلاثة مباحث: �أحدها:  	

طريقة عمل المنا�سخات. والثاني: في القيراط وق�سمته. والثالث: في ق�سمة التركة.
فاجتز�أت منه المبحث الأول لأحققه في هذه الوريقات، وهذا المبحث هو المبحث  	
الله-  ب�إذن   - و�س�أقوم في بحث لاحق  به،  �أجله وعنونه  من  الكتاب  الم�ؤلف  ر�سم  الذي 

ب�إتمام بقية مباحث المخطوط.
وقد جمعت خم�س ن�سخ للمخطوط - �سي�أتي بيانها- احتاجت جهدا كبيرا في  	
التحقيق؛ لاختلاف الن�سخ اختلافا كبيرا فيما هو من الب�ساطة بمكان من العبارات مما 
لا ي�ؤثر على المعنى العام �إلا قليلا، وذلك في ظني لا�ستر�سال الن�ساخ في الن�سخ وحفظهم 
تارة في  ويقدم  �أخرى،  �أحيانا  وينق�ص  �أحيانا  �أحدهم  فيزيد  المنا�سخات،  عمل  لطريقة 
الكلام وي�ؤخر تارة �أخرى، ظنا من كل منهم �أن ما فعله �أتم للكلام. ومن اختلاف الن�سخ 
لت�أمل ومقارنة مع �سابقه ولاحقه عند الإثبات مع عدم ت�أثيره  الذي يحتاج في كل مرة 
والياء  للخطاب  فالتاء  والتاء،  الياء  الم�ضارعة بين  المعنى الاختلاف في حرف  كثيرا في 

�شباك المنا�سخات: �ص 73 . 	 )1( 
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ال�سياق، وقد زاد ذلك �صعوبة  للمجهول ح�سب و�ضع  البناء  للغائب ،و�أحيانا ترد على 
اقتران هذا الاختلاف بالأرقام الح�سابية والجمع وال�ضرب والق�سمة والمقابلة والجداول 
والخطوط والورثة في كل م�س�ألة. ولتدارك ذلك كله و�ضبطه �ضبطا يحقق غاية الم�ؤلف من 

ت�أليفه اعتمدت في التحقيق على طريقة الن�ص المختار. 
م�شكلة البحث :

الله محمد بن  �أبي عبد  الرئي�سي ما هو دور  ال�س�ؤال  البحث في  تتمثل م�شكلة  	
محمد ال�شهير بعرفة الأرموي ال�صالحي ال�شافعي في الفقه , الفق.

�أهداف البحث :
التعرف على الطرق الوا�ضحات في عمل المنا�سخات 	/1

التعرف على الكتب التي �ألفها �أبي عبد الله محمد بن محمد ال�شهير بعرفة الأرموي  	/2
ال�صالحي ال�شافعي .

�أهمية البحث :
وقد بدا لي �أن تحقيق كتب هذا الفن ون�شرها من الأهمية بمكان؛فهو فن قليل  	
من يتقنه، والحاجة ما�سة لإحياء تراثه؛ ليرى طلاب العلم وغيرهم مدى اهتمام علمائنا 

-رحمهم الله- به، وابتكارهم لم�سائله وطرق عملها.
منهجية البحث :

ا�ستخدم الباحث المنهج الا�ستقرائي التحليلي . 	
تنظيم البحث:

وق�سم  والتمهيد،  المقدمة،  معالم:  �أربعة  من  تتكون  لتحقيقه  خطة  �صنعت  ثم  	
الدرا�سة، وق�سم التحقيق، وتف�صيلها كالتالي:

ال�سابقة،  �أهمية المو�ضوع، و�أ�سباب اختياره، والدرا�سات  �أولا: المقدمة: ذكرت فيها 
و�صعوبات البحث، ومنهجه، والخطة.
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ثانيا: التمهيد: وهو للتعريف بم�صطلحات البحث وما يتعلق بها. وفيه ثلاثة مباحث:
المبحث الأول: التعريف بعلم الفرائ�ض. 

المبحث الثاني: التعريف بالمنا�سخات.
المبحث الثالث: التعريف بعلم الح�ساب.

ثالثا: ق�سم الدرا�سة: وهو للتعريف بالم�ؤلف وكتابه. وفيه مبحثان:
المبحث الأول: التعريف بالم�ؤلف. وفيه �أربعة مطالب:

المطلب الأول: ا�سمه ون�سبه ومولده. 	
المطلب الثاني: مذهبه وثناء �أهل العلم عليه. 	

المطلب الثالث: م�ؤلفاته. 	
المطلب الرابع: وفاته. 	

المبحث الثاني: التعريف بالمخطوط.وفيه �ستة مطالب:
المطلب الأول: عنوانه ون�سبته لم�ؤلفه. 	

المطلب الثاني: �سبب ت�أليفه. 	
المطلب الثالث: قيمته العلمية. 	

المطلب الرابع: مزايا المخطوط والم�آخذ عليه. 	
المطلب الخام�س: ن�سخ المخطوط،ونماذج م�صورة من المخطوط. 	

المطلب ال�ساد�س: منهج التحقيق،  	
رابعاً: الن�ص المحقق: وهو الق�سم الخا�ص بعمل المنا�سخات من المخطوط. وفيه ف�صل 
الم�ؤلف طريقة عمل المنا�سخات على الحالة الثالثة بمتال واحد فيه عدد من الموتى المتعاقبين 
تفنن في �إيداع هذا المثال جميع الطرق التي يتم بها النظر بين ال�سهام و�أ�صول الم�سائل 

لإخراج الجامعة.
ثم ختمت ذلك بفهر�س الم�صادر والمراجع، وفهر�س المو�ضوعات. 	

والله �أ�س�أل �أن ينفع به طلاب العلم و�أهله، و�أن يغفر لم�ؤلفه ويجعله في موازين ح�سناته.
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التمهيد
التعريف بم�صطلحات البحث وما يتعلق بها

المبحث  الأول
التعريف بعلم الفرائ�ض وف�ضله

المطلب الأول
التعريف بعلم الفرائ�ض

�سبق بيان �أن علم الفرائ�ض �أحد كتب الفقه المعروفة، و�أ�صبح علما م�ستقلا عنه  	
ذو م�ؤلفات خا�صة قديماً وحديثاً، والعجب �أنه ومع انح�صار م�سائله �إلا �أن الحاجة تدعو 

في كل زمان للت�أليف فيه �أو في بع�ض �أبوابه.
والفرائ�ض في اللغة: جمع فري�ضة، م�شتقة من الفر�ض، ويطلق على معان عدة،  	
منها: الواجب، والقطع، والتقدير، والبيان)1(. و�سترى �أن جميع هذه المعاني ذات �صلة 

بالمعنى الا�صطلاحي. 
	�أما في الا�صطلاح فقد تنوعت عبارات فقهاء المذاهب في حده:

فعند الحنفية: �سهام مقدرة بدليل مقطوع به)2(. 	
وعند المالكية: بيان من يرث، ومن لا يرث، ومقدار ما لكل وارث)3(. 	

وعند ال�شافعية والحنابلة: م�سائل ق�سمة المواريث)4(. 	
وجميع التعريفات تن�ص على الق�سمة الخا�صة بالميراث ولا يوجد �أي ت�أثير من  	
اختلاف عبارات هذه التعريفات على علم الفرائ�ض. والتعريف الذي �أختاره هو تعريف 
ابن الفر�ضي، وهو : العلم الذي يعرف به �أحوال الورثة، وكيفية ميراثهم من التركة)5(.

ا	نظر: مختار ال�صحاح ) �ص 237 (، ل�سان العرب)202/2(، الم�صباح المنير )�ص 243(.  )1( 
لاا	ختيار لتعليل المختار)84/5(، رد المحتار على الدر المختار)758/6(.  )2( 

ا	ل�شرح الكبير للدردير)456/4(. وينظر: منح الجليل �شرح مخت�صر خليل)594/9(.  )3( 
مغني المحتاج )4/4(، ك�شاف القناع )402/4(. 	 )4( 

ا	لعذب الفائ�ض �شرح عمدة الفار�ض )12/1(..  )5( 
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المطلب الثاني
ف�ضل علم الفرائ�ض

يكفي هذا العلم ف�ضلا �أن الله - �سبحانه وتعالى- اخت�ص به وببيانه، فلم يترك  	
ذلك لنبي مر�سل ولا لملك مقرب، ف�أنزل بيانه في كتابه قر�آناً يتلى �إلى يوم الدين)1(.

علم  �أول  �أنه  و�أخبر  تعلمه،  على  وحث  ف�ضله،  و�سلم-  عليه  الله  -�صلى  النبي  بين  وقد 
يرفع من الأر�ض، ففي حديث عَبْد اللهِ بْنِ مَ�سْعُودٍ–ر�ضي الله عنه- قَالَ: قَالَ رَ�سُولُ اللهِ 
ا�سَ،  مُوهُ النَّ ا�سَ، وَتَعَلَّمُوا الْعِلْمَ وَعَلِّ مُوهُ النَّ -�صلى الله عليه و�سلم-: "تَعَلَّمُوا الْقُرْ�آنَ وَعَلِّ
ى يَخْتَلِفَ  ا�سَ، فَ�إِّينِ امْرُ�ؤٌ مَقْبُو�ضٌ، وَ�إِنَّ الْعِلْمَ �سَيَنْقُ�صُ حَتَّ وَتَعَلَّمُوا الْفَرَائِ�ضَ وَعَلِّمُوهَا النَّ
هِ بْنِ عَمْرِو بْنِ  لُ بَيْنَهُمَا")2(، وفي حديث عَبْدِ اللَّ ةِ فََال يَجِدَانِ مَنْ يَفْ�ِص ثْنَانِ ِيف الْفَرِي�ضَ اِال
وَمَا  ثَةٌ،  ثََال "الْعِلْمُ  قَالَ:  مَ  وَ�سَلَّ عَلَيْهِ  اللهُ  لَّى  هِ �صَ اللَّ رَ�سُولَ  �أَنَّ  الله عنه-  –ر�ضي  الْعَا�ِص

ةٌ عَادِلَةٌ")3(.  وْ فَرِي�ضَ ةٌ قَائِمَةٌ، �أَ كَمَةٌ، �أَوْ �سُنَّ ْ ل: �آيَةٌ ُحم وَى ذَلِكَ فَهُوَ فَ�ضْ �سِ
و�أفر�ض هذه الأمة زيد بن ثابت -ر�ضي الله عنه- كما �أخبر بذلك النبي -�صلى  	
الله عليه و�سلم-)4(، وممن ا�شتهر من ال�صحابة بالفرائ�ض �أمير الم�ؤمنين عمر بن الخطاب 
وعلي بن �أبي طالب وعبد الله بن م�سعود وعبد الله بن عبا�س وغيرهم -ر�ضي الله عنهم 
�أجمعين-. وقد حثوا على تعلمه وتعليمه، ومن ذلك قول عمر-ر�ضي الله عنه-: "تعلّموا 

وهي  ثلاث �آيات في �سورة الن�ساء،  	 )1( 
ِ فَلَهُنَّ ثُلُثَا مَا تَرَكَ وَ�إِنْ كَانَتْ وَاحِدَةً فَلَهَا  ِ فَ�إِنْ كُنَّ نِ�سَاءً فَوْقَ اثْنَتَْني كَرِ مِثْلُ حَظِّ الْأُنْثَيَْني دِكُمْ لِلذَّ يكُمُ اللَّهُ ِيف �أَوْلَا ا	لأولى: قوله تعالى:)يُو�صِ
دُ�سُ  هِ ال�سُّ لُثُ فَ�إِنْ كَانَ لَهُ �إِخْوَةٌ فَلِأُمِّ هِ الثُّ ْ يَكُنْ لَهُ وَلَدٌ وَوَرِثَهُ �أَبَوَاهُ فَلِأُمِّ ا تَرَكَ �إِنْ كَانَ لَهُ وَلَدٌ فَ�إِنْ َمل َّ دُ�سُ مِم فُ وَلِأَبَوَيْهِ لِكُلِّ وَاحِدٍ مِنْهُمَا ال�سُّ النِّ�صْ

ةً مِنَ اللَّهِ �إِنَّ اللَّهَ كَانَ عَلِيمًا حَكِيمًا( الآية )11(. هُمْ �أَقْرَبُ لَكُمْ نَفْعًا فَرِي�ضَ يُّ بْنَا�ؤُكُمْ لَا تَدْرُونَ �أَ ي بِهَا �أَوْ دَيْنٍ �آبَا�ؤُكُمْ وَ�أَ ةٍ يُو�صِ يَّ مِنْ بَعْدِ وَ�صِ
يَن بِهَا �أَوْ  ةٍ يُو�صِ يَّ ا تَرَكْنَ مِنْ بَعْدِ وَ�صِ َّ بُعُ مِم ْ يَكُنْ لَهُنَّ وَلَدٌ فَ�إِنْ كَانَ لَهُنَّ وَلَدٌ فَلَكُمُ الرُّ فُ مَا تَرَكَ �أَزْوَاجُكُمْ �إِنْ َمل والثانية: قوله تعالى: )وَلَكُمْ نِ�صْ 	
ونَ بِهَا �أَوْ دَيْنٍ وَ�إِنْ كَانَ رَجُلٌ يُورَثُ  ةٍ تُو�صُ يَّ ا تَرَكْتُمْ مِنْ بَعْدِ وَ�صِ َّ ْ يَكُنْ لَكُمْ وَلَدٌ فَ�إِنْ كَانَ لَكُمْ وَلَدٌ فَلَهُنَّ الثُّمُنُ مِم ا تَرَكْتُمْ �إِنْ َمل َّ بُعُ مِم دَيْنٍ وَلَهُنَّ الرُّ
 َ وْ دَيْنٍ غَْري ى بِهَا �أَ ةٍ يُو�صَ يَّ لُثِ مِنْ بَعْدِ وَ�صِ َ مِنْ ذَلِكَ فَهُمْ �شُرَكَاءُ ِيف الثُّ نْ كَانُوا �أَكْثَر دُ�سُ فَ�إِ وْ �أُخْتٌ فَلِكُلِّ وَاحِدٍ مِنْهُمَا ال�سُّ لَةً �أَوِ امْرَ�أَةٌ وَلَهُ �أَخٌ �أَ كََال

ةً مِنَ اللَّهِ وَاللَّهُ عَلِيمٌ حَلِيمٌ( الآية )12(. يَّ ارٍّ وَ�صِ مُ�ضَ
ْ يَكُنْ لَهَا  فُ مَا تَرَكَ وَهُوَ يَرِثُهَا �إِنْ َمل لَةِ �إِنِ امْرُ�ؤٌ هَلَكَ لَيْ�سَ لَهُ وَلَدٌ وَلَهُ �أُخْتٌ فَلَهَا نِ�صْ والثالثة: قوله تعالى:  )يَ�سْتَفْتُونَكَ قُلِ اللَّهُ يُفْتِيكُمْ ِيف الْكََال 	
لُّوا وَاللَّهُ بِكُلِّ �شَيْءٍ  ُ اللَّهُ لَكُمْ �أَنْ تَ�ضِ ِ يُبَِّني كَرِ مِثْلُ حَظِّ الْأُنْثَيَْني ا تَرَكَ وَ�إِنْ كَانُوا �إِخْوَةً رِجَالًا وَنِ�سَاءً فَلِلذَّ َّ لُثَانِ مِم ِ فَلَهُمَا الثُّ وَلَدٌ فَ�إِنْ كَانَتَا اثْنَتَْني

عَلِيمٌ( الآية )176(.
"هذاحديث فيه ا�ضطراب"،  �أخرجه الترمذي في �سننه )598/3(،كتاب الفرائ�ض، باب ما جاء في تعليم الفرائ�ض، برقم )2091(.وقال:  	 )2( 

و�أخرجه الن�سائي �أي�ضاً في ال�سنن الكبرى  )67/6(، كتاب الفرائ�ض، باب الأمر بتعليم الفرائ�ض، برقم )6271-6272(، واللفظ له.
رواه �أبو داود في �سننه )119/3(،كتاب الفرائ�ض، باب ما جاء في تعليم الفرائ�ض، برقم )2885( ، وابن ماجه في المقدمة )21/1(، باب  	 )3( 

اجتناب الر�أي والقيا�س، برقم )54(.
كما في حديث �أن�س–ر�ضي الله عنه- : " �أفر�ضكم زيد" ، والحديث رواه الترمذي في �سننه )664/5(، كتاب المناقب، باب مناقب معاذ بن  	 )4( 

جبل وزيد بن ثابت ، برقم )3790(، والن�سائي في �سننه )363/7(، كتاب المناقب، باب زيد بن ثابت، برقم )8287(.
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الفرائ�ض واللّحن وال�سّنن كما تعلّمون القر�آن")1(. وقول ابن م�سعود -ر�ضي الله عنه-: 
دينكم")2(. من  ف�إنه  والحج؛  والطلاق،  الفرائ�ض،  "تعلّموا 

و�أخذه عنهم التابعون، وفيهم بد�أ الت�أليف فيه، ثم لم يخل مذهب فقهي من مذاهب  	
الأمة �إلا وله غاية العناية بالفرائ�ض ت�أليفا و�شرحا ونظما. حتى �أن بع�ضهم �أفرد �أبوابا 

منه بالت�أليف كما �سبق ذكره)3(. 
بق�سمة  فتعلقه  الح�ساب،  علم  �أهل  عناية  كان محل  �أنه  العلم  هذا  به  ومما تميز  	
الأمر  بادئ  ي�ستلزم عمليات ح�سابية كانت في  و�أن�صبائهم  الورثة  �سهام  وبيان  التركة 
تحل بالطرق الح�سابية ال�سهلة، حتى انتبه الح�سابون للتطويل الموجود في بع�ض م�سائله 
الم�سائل  عمل  بها  يتم  للح�ساب  طرقا  فابتكروا  وغيرها،  والمنا�سخات  الحمل  كم�سائل 
الكثيرة في م�س�ألة واحدة بجامعة واحدة، تنق�سم على جميع �سهام الورثة، فيعرف كل 

منهم ن�صيبه منها، ومن ثم يتم توزيع المال دفعة واحدة دون الحاجة لتكرار الم�سائل.

�أخرجه الدارمي في ال�سنن  )1885/4(، كتاب الفرائ�ض ، باب في تعليم الفرائ�ض  برقم )2892(، والبيهقي في ال�سنن  )344/6(، كتاب  	 )1( 
الفرائ�ض ، باب الحث على تعليم الفرائ�ض.

�أخرجه الدارمي في ال�سنن  )1888/4(، في كتاب الفرائ�ض، باب في تعليم الفرائ�ض  برقم )2898(، والبيهقي في ال�سنن )345/6(، كتاب  	 )2( 
الفرائ�ض، باب الحث على تعليم الفرائ�ض.

�ص ................. 	 )3( 
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المبحث الثاني
التعريف بعلم المنا�سخات

المطلب الأول
تعريف المنا�سخات

المنا�سخات:
النقل والتبديل والإزالة. يقال:  الن�سخ، ويطلق على  جمع منا�سخة، مفاعلة من  	
ن�سخة  �إلى  نقلته  �أي:  ن�سخا،  الكتاب  ون�سخت  �أزالته،  �أي:  الظل،  ال�شم�س  ن�سخت 

�أخرى)1(.
وقد تنوعت عبارات الفقهاء في المعنى الا�صطلاحي للمنا�سخات: 	

فعند الحنفية: �أن ينتقل ن�صيب بع�ض الورثة قبل الق�سمة �إلى من يرث منه)2(. 	
وعند المالكية: �أن يموت �إن�سان فلا تنق�سم تركته حتى يموت بع�ض ورثته)3(. 	

وعند ال�شافعية والحنابلة: �أن يموت �أحد الورثة قبل ق�سمة التركة)4(. 	
وكما ترى ف�إن المنا�سخات هي م�سائل تتعلق بق�سمة التركة في حال توفي بع�ض  	
الورثة قبل ق�سمتها، فنحتاج في الق�سمة لعدة م�سائل، لكل ميت م�س�ألة، وفي هذه الحالة 
تكون الم�سائل بعدد الموتى، وهذا تطويل غير مرغوب فيه عند الفر�ضيين؛ ولهذا جمعوا 
تلك الم�سائل في م�س�ألة واحدة �سموها بالمنا�سخة، وجعلوها من جامعة واحدة، تلاحظ في 
نهايتها �أن المال تنا�سخته الأيدي وتناقلته حتى و�صل لآخر وارث، وقد زالت عنه كل يد 

توفيت قبل ق�سمة التركة)5(.

ا	نظر: مقايي�س اللغة )424/5(، ل�سان العرب )3/ 61(، الم�صباح المنير )�ص 310( )مادة )ن�سخ(.  )1( 
حا�شية ابن عابدين 6 / 801. 	 )2( 

ا	لقوانين الفقهية �ص 263، وانظر: ال�شرح ال�صغير للدردير)703/4(.  )3( 
ا	نظر:مغني المحتاج )4 / 62(، ك�شاف القناع )417/10(.  )4( 

وهذا �سبب ت�سميتها بالمنا�سخات.انظر: ال�شرح الكبير للدردير)479/4(، المغني)197/6(، ك�شاف القناع )443/4(. 	 )5( 
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المطلب الثاني
�أحوال المنا�سخات

للمنا�سخات ثلاثة �أحوال م�شهورة، بيانها مخت�صرة كالتالي: 	
الحالة الأولى: �أن يكون ورثة الميت الثاني هم بقية ورثة الميت الأول ولم يختلف �إرثهم 
منه. مثل: �أن يموت عن ثلاثة �إخوة ذكور ثم يموت �أحد الثلاثة بعد ذلك قبل ق�سمة التركة، 
ولا وارث له غير ورثة الميت الأول، وفي هذه الحالة نعتبر المتوفى الثاني ك�أن لم يكن، 

وتق�سم التركة على الأحياء.
الحالة الثانية: �أن يكون ورثة كل ميت لا يرثون غيره. كميت عن ابنين توفي كل منهما 
عن ابن وبنت. فورثة كل ابن لا يرثون غيره؛ لأن �أخاه الذي ورث معه من الميت الأول 

محجوب بابنه.
�أحد ورثة الميت الثاني ومن بعده هم بقية ورثة الميت الأول  �أن يكون  الحالة الثالثة: 

واختلف �إرثهم منه، �سواء ورث معهم غيرهم �أم لا)1(. 
وهذه الحالة هي التي �أوردها م�ؤلفنا في مخطوطه هذا، وقام ب�شرح طريقة عملها  	

بالمقال والمثال، بل و�شرح المثال �شرحا وافيا.
المطلب الثالث

�أهم الم�ؤلفات في المنا�سخات
�أنها ا�شتملت  �إلا  تنوعت الم�ؤلفات في هذا الفن كما في كل فن، و�إنها ومع قلتها  	
حتى على النظم فيه. وقد حر�صت على جمعها، وبيان المخطوط منها والمطبوع ح�سب ما 
اطلعت عليه من فهار�س ومواقع حا�سوبية. ورتبتها في هذا المطلب ح�سب حروف الهجاء:

�أولًا: الكتب:
عمل  في  عرفه  ابن  طريقة  )تحرير  العمل  بطريق  المنا�سخات  في  ال�شباك  	

المنا�سخات(،لمحمد بن محمد الورغمي ابن عرفة )ت803هـ()2(.
ا	نظر: المب�سوط )55/30(، ال�شرح الكبير للدردير) 4/ 479 (، تحفة المحتاج ) 436/6(، ك�شاف القناع)443/4 (.  )1( 

مخطوط، منه ن�سخة في مركز الملك في�صل للبحوث والدرا�سات لاا�سلامية، الريا�ض، رقم) 40867(. 	 )2( 
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�شباك المنا�سخات، لأبي العبا�س �أحمد بن محمد بن عماد، المعروف بابن الهائم  	
)ت815هـ()1(.

الطرق الوا�ضحات في عمل المنا�سخات، لزين الدين �أبي الوفاء عرفة بن محمد  	
الفر�ضي الأرموي ال�شافعي )ت 930 هـ()2(.

الاغتباط ب�شرح الاحتياط، لمحمد بن محمود العمري ال�شافعي ) ت 1006هـ()3(.
ري )كان حيّاً  م�س�ألة في المنا�سخات، لزين العابدين بن �سري الدين بن �أحمد الدُّ 	

1033هـ()4(.
الجواهر المهمة في المنا�سخات والق�سمة، لأبي البركات، محمد بن محمد حبي�ش  	

بن عامر الدلجموني الوفائي المالكي الفر�ضي )ت بعد �سنة 1054هـ()5(.
النهر ال�صغير )جدول في المنا�سخات في الفرائ�ض(، لأبي البركات، محمد بن  	

محمد حبي�ش بن عامر الدلجموني الوفائي المالكي الفر�ضي )ت بعد �سنة 1054هـ()6(.
عمل  في  الم�شرقات  )الحدود  المنا�سخات  �أعمال  في  الم�شرقات  البدور  	

المنا�سخات(،لعلي بن عبد القادر النبتيتي الفر�ضي الم�ؤقت )ت 1065هـ()7(.
ال�شامي  الح�سن  بن  للح�سين  والح�ساب،  المنا�سخات  علم  �إلى  الألباب  معرج  	

الهتاري )ت 1130هـ()8(.
جداول المنا�سخات، ل�شم�س الدين، �أبي حامد محمد بن محمد بن محمد بن �أحمد  	

الح�سيني الدمياطي ابن الميت، البديري )ت 1140هـ()9(.

وهو مطبوع بتحقيق: يو�سف بن �سليمان العا�صم، ن�شرته دار الميمان، الريا�ض، ط1، 1432هـ. 	 )1( 
وهو محل التحقيق. 	 )2( 

حققه فلاح عبد الر�سول حمودي، مجلة كلية دار العلوم، القاهرة، ع 96- �أكتوبر 2016م. 	 )3( 
مخطوط، منه ن�سخة في مكتبة الخزانة الحمدية في جامع الزيتونة، تون�س، رقم )3277(. 	 )4( 

مخطوط، منه ن�سخة في الأزهرية، برقم )1431( 133816. 	 )5( 
مخطوط، منه ن�سخة في الأزهرية، برقم)1137( 95544. 	 )6( 

حقق في كلية العلوم الإ�سلامية بالجامعة العراقية )ر�سالة ماج�ستير -غير من�شور-(، ومنه ن�سخة خطية في دار الكتب الم�صرية بالقاهرة   	 )7( 
برقم )ب-22621(.

مخطوط، منه ن�سخة بالمكتبة المحمودية، المدينة المنورة، رقم )2707/3(. 	 )8( 
مخطوط، منه ن�سخة في الأزهرية، برقم )1427( 133812. 	 )9( 
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بن  محمد  بن  محمد  حامد،  لأبي  الجامعة،  المنا�سخات  عمل  في  اللامعة  الدرر  	
محمد بن �أحمد البديري الح�سيني الدمياطي )ت 1140هـ()1(.

ال�صلة �أو العائدة في طريقة عمل المنا�سخات بجامعة واحدة، لعبد الحي بن �أحمد  	
بن محمد ابن العماد )ت 1089هـ()2(.

منتهى الإرادات لجدول المنا�سخات،لح�سين بن محمد المحلي ال�شافعي الم�صري  	
)ت 1170 هـ()3(.

فيو�ض الملك الدائم على �شباك العلامة ابن الهائم،  لأبي الح�سن، علي بن عبد  	
البر بن علي الونائي ال�شافعي )ت1212()4(.

ات في ت�صحيح الم�سائل وعمل المنا�سخات، لأبي الف�ضل �أحمد بن  ِّري ال�شهب النَّ 	
محمد بن م�صطفى ) كان حيّاً 1213هـ()5(.

ويدي )ت1246هـ()6(. المنا�سخات، لمحمد �أمين بن علي بن محمد �سعيد ال�سُّ 	
	�إي�ضاح الم�شكلات في فروع المنا�سخات،  لمحمد العزيزي ال�شافعي الزهار )من 

�أهل القرن الثالث ع�شر الهجري()7(.
�شرح المقرية في ق�سمة التركة وعمل المنا�سخات، لعبد الملك بن عبد الوهاب بن  	

�صالح الفتني )ت 1308هـ()8(.
خلا�صة المخت�صرات في علم الفرائ�ض والمنا�سخات، لمحمد بن محمد البيومي  	

الدمنهوري )ت 1335هـ()9(.

حققه د/ �أحمد محمد عايد الجهني بالجامعة الإ�سلامية بالمدينة المنورة، وهو غير من�شور. 	 )1( 
حققه نا�صر بن �سعود ال�سلامة، ون�شر في مجلة العدل، المجلد الثالث، العدد 10/ 1422هـ. 	 )2( 

حققه الباحث حمزة يعقوب، ر�سالة ماج�ستير، الجامعة الإ�سلامية، المدينة المنورة، 1440 هـ(.غير من�شور(. 	 )3( 
مخطوط، منه ن�سخة في الأزهرية، برقم )504( 23147. 	 )4( 

مخطوط، منه ن�سخة بالمكتبه المركزية، الريا�ض، رقم) 2/3393 (مجاميع. )خزانة التراث(. 	 )5( 
مخطوط،منه ن�سخة �ضمن مجموعة في مكتبة الأوقاف ببغداد، رقم 7398. 	 )6( 

مخطوط، منه ن�سخة في الأزهرية، برقم )1340( 131505. 	 )7( 
مخطوط، منه ن�سخة في الأزهرية، برقم)633( 50432. 	 )8( 

طبع بالمطبعة لااميرية بالقاهرة �سنة 1898هـ. 	 )9( 
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الرحة الم�ساعدة على تح�صيل الفائدة في المنا�سخات من جامعة واحدة وغير ذلك  	
من الأمور الزائدة، لمحمد بن محمد بن ابراهيم العلمي )ت 1373هـ()1(.

الزبد المهمة في الجدول والق�سمة، لمحمد بن �أحمد بن محمد بن �أحمد الكركي  	
ال�شافعي)2(.

الر�شيدي  الفتاح  عبد  بن  لمحمد  المنا�سخات:  عمل  في  الطالعة  ال�شم�س  	
الم�ؤقت)3(.

ثانيا: المنظومات:
نظم الدر المنثور في عمل المنا�سخات بال�صحيح والك�سور:ل�شرف الدين، �أحمد  	

بن مو�سى بن عبد الغفار المالكي )ت 940 هـ()4(.
رفع الارتباك عن الناظر في ال�شباك: لأحمد بن �أحمد بن �إ�سماعيل الحلواني )ت  	

1308هـ()5(.

مخطوط، منه ن�سخة في الخزانهالعلميهال�صبيحية، المغرب، برقم )1/491(. 	 )1( 
مخطوط، منه ن�سخة في الأزهرية، برقم )1159( 95566. 	 )2( 

مخطوط، منه ن�سخة في الأزهرية، برقم:)1468( 133853. 	 )3( 
مخطوط،منه ن�سخة في الأزهرية برقم )83( 4351. 	 )4( 

طبع طبعة قديمة  عام 1911هـ، ومنه ن�سخة خطية بالأزهرية، برقم)289( 8797. 	 )5( 
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المبحث الثالث
التعريف بعلم الح�ساب و�أهميته

المطلب الأول
تعريف علم الح�ساب

الح�ساب في اللغة: العدّ والإح�صاء)1(.
من  العددية  المجهولات  ا�ستخراج  �إلى  بها  يتو�صل  ب�أ�صول  علم  لاا�صطلاح:  وفي 

المعلومات العددية)2(.
الم�سائل وت�صحيحها، ومعرفة  ت�أ�صيل  الفرائ�ض: معرفة  بالح�ساب في  والمراد  	

ق�سمة التركة بين الورثة)3(.
المطلب الثاني

�أهميته
وهي مما لا يخفى على عاقل، وقد قررها الله جل جلاله في كتابه، وبنى جملة من  	
�أحكام ال�شريعة على الح�ساب، فكان تعلم الح�ساب لزاما على كل مكلف، ولم يكن ذلك �إلا 
بعد �أن جعل الح�ساب �أ�سا�سا من �أ�سا�سات العي�ش في هذه الدنيا، لا ي�ستغني عنه �أحد، 
فعاقب الليل والنهار، و�أنزل الميزان، فبالليل والنهار يح�سب النا�س �أعمارهم ومواقيتهم 
}وجعلنا الليل والنهار آيتين فمحونا آية الليل وجعلنا آية النهار مبصرة لتبتغوا فضلا من ربكم 
ولتعلموا عدد السنين والحساب{ ]الإ�سراء: 12[، وبالميزان يح�سبون مقادير معا�شهم، ويقوم 
العدل وينقطع الظلم }وأقيموا الوزن بالقسط ولا تخسروا الميزان{ ووعد النا�س بميزان 
الح�ساب الذي لا يغادر �صغيرة ولا كبيرة �إلا �أح�صاها }ونضع الموازين القسط ليوم القيامة 
فلا تظلم نفس شيئا وإن كان مثقال حبة من خردل أتينا بها وكفى بنا حاسبين{ ]الأنبياء: 47[، 

فالح�ساب به ي�ستقيم حال النا�س في الدنيا وبه يعرفون جزاءهم في الآخرة.
ا	نظر: مقايي�س اللغة 59/2، ل�سان العرب311/1، القامو�س المحيط 74/1.  )1( 

ا	نظر: معجم مقاليد العلوم في الحدود والر�سوم �ص 152، ك�شاف ا�صطلاحات الفنون 58/1.  )2( 
ا	نظر: �شرح الرحبيةللمارديني �ص113 ، العذب الفائ�ض 158/1.  )3( 
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وقد ربط الله جملة من �أحكام �شرعه بالح�ساب وجعل تعلمه واجبا لمن تعلقت به  	
ال�صوم والحج والحي�ض وكح�ساب  له كح�ساب مواقيت  ما هو واجب  فمنها  الأحكام، 
للنا�س  ما هو واجب  منها، ومنها  يخرج  ما  الزكاة ومقدار  �أن�صباء  الكفارات وح�ساب 

كمقادير الديات وفرو�ض الميراث.
ولقد كان القر�آن الكريم ملهما للعقول بمعرفة �صناعة قواعد الح�ساب الب�سيطة  	
والمعقدة ولذا برع زمرة من علماء الم�سلمين فيه وت�صدروا المراتب العليا في العلوم المبنية 
عليه كعلم الفلك وعلم الم�ساحة والقيا�س. وما علم الح�ساب في الفرائ�ض �إلا �أحد �شواهد 
تلك البراعة التي �صنعها الح�سابون الم�سلمون م�ؤ�س�سين على قواعدها القر�آنية الب�سيطة 
المتمثلة في فرو�ض الن�صف والربع والثمن وال�سد�س والثلث والثلثين  والمنتهية ب�إي�صال 
كل وارث ن�صيبه وعدد �سهامه من الميراث �أيا كانت م�س�ألته، فن��شأت عندنا قواعد ح�سابية 
مطولة ومخت�صرة لا�ستخراج �أ�صل الم�س�ألة وم�صحها، وقواعد لا�ستخراج جامعتها عند 
تعدد المورثين في م�سائل المنا�سخات، �أو اختلاف �إرثهم عند تغير حال الوارث ما بين 

حياة وموت �أو ذكورة و�أنوثة كالحمل والمفقود والغرقى والهدمى والخنثى.
و�إن الناظر في تق�سيم الإرث �أيا كان عقارا �أو نقدا و�إن كان ملما بمعرفة الوارث  	
من غيره ون�صيب ما لكل لا يمكنه تق�سيم الإرث ذلك �إلا بعد معرفة �أ�سا�سات الح�ساب 
والقواعد الح�سابية الخا�صة بكل نوع من الم�سائل  وطريقة العمل. فالح�ساب �أ�سا�س لا 
يمكن بدونه ق�سمة الميراث النقدي ولا يمكن بدونه تعديل الق�سمة في الميراث العقاري ولا 

يمكن بدونه �إخراج الو�صايا والديون من التركة.
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ثالثاً: ق�سم الدرا�سة
المبحث الأول

التعريف بالم�ؤلف
للم�ؤلف ترجمة مخت�صرة جدا في كتب التراجم �إلا �أن الثناء الذي حظي به في فن  	
هذا المخطوط ومعرفته التامة بعلم الح�ساب، وكونه مرجعا فيه يدلك على ما له من مكانة 
علمية ا�ستحقت بع�ض كتبه -ومنها هذا المخطوط- �أن تكون مرجعا لمن بعده ي�ستند عليه 

كما �س�أبين عند درا�سة المخطوط. 
المطلب الأول

ا�سمه ون�سبه ومولده
بعرفة  ال�شهير  افِعِي،  ال�شَّ مَ�شْقِي  الدِّ ين  الدَّ زين  الأُرْمَوي،  د  مَّ َ ُحم بن  محمد  هو  	

الأرموي. �صرحت بهذا الا�سمجميع ن�سخ المخطوط، وبه ذكر في كتب التراجم)1(.
عدم  �إلى  يرجع  ذلك  ولعل  �أجده؛  فلم  مولده  تاريخ  تح�صيل  في  اجتهدت  وقد  	

الاهتمام بتاريخ الولادة للعلماء، وخا�صة ممن ولد في �أ�سرة غير علمية.
المطلب الثاني

�شيوخه وثناء �أهل العلم عليه
لم توثق كتب التراجم من �شيوخه �سوى ال�شيخ �شم�س الدين محمد بن محمد  	

الرملي ال�شهير بابن الفقيرة، وال�شيخ العلامة الزاهد �شهاب الدين بن ر�سلان الرملي.
وهو من علماء ال�شافعية الم�شهورين والمتمكنين من علم الفرائ�ض والح�ساب. قال  	
عنه الإمام الغزي:"ال�شيخ العلامة المحقق الفر�ضي الحي�سوب، كان خبيراً بعلم الفرائ�ض 

والح�ساب، وكان يعرف ذلك معرفة تامة، وله فيه �شهرة كلية")2(.
الهائم،  ابن  الإمام  على  المجيد  وثنا�ؤه  ال�شديد  �إعجابه  م�ؤلفاته  لقاريء  ويظهر  	

واقتفا�ؤه �أثره في هذا العلم.
المكنون  �إي�ضاح   ،)663/1( للبغدادي  العارفين  هدية   ،)261/1( للغزي  العا�شرة،  المائة  �أعيان  في  ال�سائرة  الكواكب  في:  ترجمته  ا	نظر   )1( 

للبغدادي )84/2(، الأعلا م للزركلي)225/4(..
ا	لكواكب ال�سائرة )261/1(.  )2( 
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المطلب الثالث
م�ؤلفاته

والفرائ�ض،  بالح�ساب  مرتبط  جميعها  عديدة،  م�ؤلفات  الله-  –رحمه  للم�ؤلف  	
وهذا ي�ؤيد ما �أثنى عليه به الغزي -رحمه الله-. ومما ذكر له من م�ؤلفات ما يلي:

- الطرق الوا�ضحات في عمل المنا�سخات، وهو مو�ضوع تحقيق هذا البحث.
- حا�شية على نزهة النظار في قلم الغبار، مخطوط في الظاهرية برقم  )8815(.

- �شرح منظومة فتح الوهاب في الح�ساب، للزمزمي.
- حا�شية على اللمع لابن الهائم، مخطوط في الظاهرية برقم )7577(.

المطلب الرابع
وفاته

كانت وفاته –رحمه الله- يوم الأحد الحادي ع�شر من �شهر �شوال �سنة ثلاثين  	
وت�سعمائة للهجرة)1(.

ا	نظر: المرجع ال�سابق، هدية العارفين)663/1( ، الأعلام )225/4(.  )1( 
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المبحث الثاني
التعريف بالمخطوط

المطلب الأول
عنوانه ون�سبته لم�ؤلفه

"و�سميته:  فقال:  المقدمة  في  هذه  ر�سالته  با�سم  الله-  –رحمه  الم�ؤلف  �صرح  	
بالطرق الوا�ضحات في عمل المنا�سخات، والله الكريم �أعتمد، وعليه توكلت، و�أرجوه �أن 

ينفع به، و�أن يجعله خال�صاً لوجهه الكريم، �إنه جواد رحيم".
كما ذكرهذا العنوان من ترجم له �ضمن م�ؤلفاته، كالغزي في الكواكب ال�سائرة)1(،  	

و�إ�سماعيل البغدادي في �إي�ضاح المكنون)2(، والزركلي في الأعلام)3(.
وقد �شذت �إحدى الن�سخ وهي الن�سخة التي رمزت لها بـ )د(، وهي ن�سخة المكتبة  	
عند  �أبدلها  العنوان، وكذلك  )علم( في  بكلمة  )عمل(  كلمة  النا�سخ  �أبدل  البديرية، حيث 
ن�ص الم�ؤلف على الا�سم في باطنها، وا�شتركت معها الن�سخة التي رمزت لها بـ)ن( ن�سخة 
مكتبة قونية، وهذا و�إن كان له وجهه �إلا �أن ال�صحيح ما �أجمعت عليه بقية الن�سخ، وما 
ذكر في كتب التراجم؛ �إذ �إن الق�صد من الر�سالة بيان كيفية عمل المنا�سخات، �أي: طريقة 
حلها، و�أما علم المنا�سخات في�شتمل على �أكثر من ذلك كتعريفها، و�أحوالها، وطرق حل 

كل حالة.
المطلب الثاني
�سبب ت�أليفه

ت�أليفها  �سبب  �أن  هذه  ر�سالته  مقدمة  الم�ؤلف في  يبين  الم�ؤلفين  من  كثير  كعادة  	
هو: �س�ؤال بع�ض من وجبت عليه �إجابته �أن ي�ؤلف في هذ الفن ت�أليفا ي�سهل طريقة عمل 
المنا�سخات ويو�ضحها غاية الإي�ضاح،فا�ستجاب لذلك، خا�صة و�أنه كانت لديه الرغبة في 

.)261/1( 	 )1( 
.)84/4( 	 )2( 

.)225/4( 	 )3( 
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بعدما ظهر  فيه  بالت�أليف  الهائم-  ابن  الفن -الإمام  الرا�سخين في هذا  �أثر �شيخ  اقتفاء 
بعد  الإرادة  له  فاجتمعت  الهائم،  ابن  كتاب  فهم  في  المبتدئين  على  الع�سر  من  �شيء  له 
الطلب في �أن ي�ؤلف م�ؤلفا في طريقة عمل المنا�سخات يو�ضحها غاية الإي�ضاح بالبرهان 

والدليل.
�آخرين  �أمرين  المنا�سخاتبيان  عمل  طريقة  بيان  بعد  هذا  م�ؤلفه  من  ق�صد  وقد  	

متعلقين بالح�ساب الفر�ضي هما من الأهمية بمكان:
�أحدهما: في طريق ا�ستخراج �سهم القيراط وحله �إلى �أ�ضلاعه التي تركب منها، وق�سمة 
�أن�صباء الورثة قراريط، وامتحان ذلك بجمع الأربعة وع�شرين قيراطا. وهو مق�صد نفي�س 

ودقيق قل من كتب فيه، وقد ا�شتهرت هذه الر�سالة به �أكثر من �شهرتها بعنوانها. 
�أو  �أو �صحيحا وك�سرا،  �إذا كانت  نقدا �صحيحا،  والأمر الثاني: وهو ق�سمة التركة 
كانت جزءا م�شاعا من عقار ونحوه. وهو �أي�ضا مبحث نفي�س، خا�صة و�أنه جمع فيه بين 

ق�سمة القيراط والنقد.
المطلب الثالث

قيمته العلمية
مما �سبق ذكره عن الم�ؤلف -رحمه الله- يت�ضح مدى ت�ضلعه ور�سوخه في ق�سمة  	
م�سائل الفرائ�ض وما يتعلق بها من ح�ساب، وخا�صة الم�سائل التي تحتاج لمعرفة طرائق 
بالمنا�سخات، وق�سمة القيراط والعقار، والنقد والك�سور، وقد  المتعلقة  العميقة  الح�ساب 
لقبه كما ر�أيت الغزي )بالحي�سوب(؛ ولهذا ف�إن كتابه هذا قد �أ�شاد به محمد بن محمود 
العمري ال�شافعي في ر�سالته الم�سماة: )الاغتباط في �شرح الاحتياط(، و�أثنى عليه، ونقل 

عنه بالن�ص نقلا �صريحا فيما يتعلق بالقيراط، و�أنه لم ي�ؤلف مثله فيه)1(.

لاا	غتباط في �شرح لااحتياط بحث من�شور في مجلة مداد الأداب، العدد الثاني ع�شر)�ص 289،228(.  )1( 
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المطلب الرابع
مزايا الكتاب والم�آخذ عليه

المخطوط عمدة في طريقة حل م�سائل المنا�سخات على الحالة الثالثة، فيه تف�صيل  	
بالمقابلة  وانتهاء  الجدول،  لعمل  الت�سطير  طريقة  من  بدءا  العمل،  دقيق لجميع خطوات 
والجمع لأن�صباء الورثة مع الجامعة؛ لمعرفة �صحة العمل من عدمه، وقد ركز عليه كثيرا، 
وكرره في نهاية م�س�ألة كل ميت؛ �إذ ب�صحة الجمع والمقابلة نعرف �صحة العمل، والتي 
ينبني عليها بعد ذلك �صحة م�سائل الموتى التي تليها جميعا، ووجود خط�أ في ن�صيب �أي 
وارث يمكن معرفته من خلال الجمع والمقابلة،و�إذا وقع يلزم منه �إعادة النظر في العمل 

حتى ي�صح.
كما �أن الإمام الأرموي -رحمه الله- زان م�ؤلفه هذا ب�أن �أدرج فيه طريق ا�ستخراج  	
�سهم القيراط، وحله �إلى �أ�ضلاعه التي تركب منها، وكيفية تق�سيمه على الورثة، وجامعة 

الم�س�ألة، كما �سبق الكلام عنه في �سبب ت�أليفه، وبيان مدى نفا�سته.
�أو  نقدية  �أ�شكالها  بجميع  الورثة  بين  التركة  ق�سمة  طريقة  ببيان  ختمه  �إنه  ثم  	

عقارية، وهذان المبحثان �سي�أتي لهما مزيد بيان عند تحقيق الجزء الخا�ص بهما.
المنا�سخة  عمل  لبيان  و�ضعه  الذي  المثال  جعل  �أن  هذا  م�ؤلفه  في  فطانته  ومن  	
مثالا للمباحث الثلاثة جميعا، وهذا �أدعى للفهم من قبل طلاب العلم، و�أدق في الت�صور، 

و�أ�سرع للقبول.
�إلا  �أنه �سيبين طريقة عمل المنا�سخات ومع ذلك لم يذكر  وقد ن�ص الم�ؤلف على  	
الحالة الثالثة، وهي �إذا كان ورثة الميت الثاني ومن بعده هم بقية ورثة الميت الأول مع 
ثلاثة  المنا�سخات  �أن  مع  يختلف،  لم  �أو  �إرثهم  اختلف  غيرهم  معهم  �أو  �إرثهم  اختلاف 
�أق�سام، وهذا لا يعيب المخطوط؛ لكون طريقة عمل الحالة الثالثة من المنا�سخات �صالحة 

لعمل جميع الحالات.   
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المطلب الخام�س
ن�سخ المخطوط

بعد التق�صي والبحث وجرد ما وقفت عليه من فهار�س المخطوطات، و�س�ؤال �أهل  	
الر�سالة. تف�صيلها  –تعالى- الح�صول على خم�س ن�سخ خطية لهذه  الله  الخبرة، ي�سّر 

وبيانها فيما يلي:
الن�سخة الأولى: ورمزت لها بـالحرف )ز(.

عدد   ،5227 مجاميع[   205[ الأزهر،برقم  مكتبة  مخطوطات  ن�سخة  	
ع�شر،  لوحاتها  عدد  تقريباً،  �سطر  كل  في  كلمة   12 الكلمات  وعدد  الأ�سطر21�سطراً، 
الخمي�س  نهار  وتاريخها:  مو�سى،  بن  علي  بن  يحيى  ونا�سخها  معتاد،  ن�سخ  وخطها 

المبارك، ثامن �شهر �صفر الخير، من �شهور �سنة 980هـ.
الن�سخة الثانية: ورمزت لها بالحرف )ظ(:

الأ�سطر25  عدد  مجموع،  �ضمن   ]8815[ برقم  الظاهرية،  مخطوطات  ن�سخة  	
ن�سخ  وخطها  �ست،  ولوحاتها  تقريباً،  �سطر  كل  في  كلمة   14 الكلمات  وعدد  �سطراً، 
ال�شريف، �سنة 1003هـ.  �أواخر �شهر رم�ضان  معتاد، وتاريخها: ن�صف نهار الاثنين، 

وهي ن�سخة مقابلة على الأ�صل.
الن�سخة الثالثة: ورمزت لها بالحرف )ط(:

ن�سخة مركز الملك في�صل للبحوث والدرا�سات الا�سلامية، برقم ] ب 16442[، عدد  	
الأ�سطر  19�سطراً، وعدد الكلمات15كلمة في كل �سطر تقريباً. ولوحاتها ثمان، وخطها ن�سخ 

معتاد، وتاريخها: نهار الجمعة، حادي ع�شر �شهر المحرم الحرام، افتتاح عام 1035هـ. 
الن�سخة الرابعة: ورمزت لها بالحرف )د(:

وعدد  �سطراً،   17 الأ�سطر   عدد   ،]599[ برقم  البديرية،  مخطوطات  ن�سخة  	
معتاد،  ن�سخ  وخطها  ع�شر،  ثلاث  لوحاتها  تقريباً،  �سطر  كل  في  كلمات   8 الكلمات: 

وتاريخها: �سنة 1106هـ. 
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الن�سخة الخام�سة: ورمزت لها بالرمز )ن(:
ن�سخة مخطوطات مكتبة قونية، برقم ]5922[، عدد الأ�سطر  23 �سطراً، وعدد  	
ونا�سخها  معتاد،  ن�سخ  �ست، وخطها  لوحاتها  تقريباً،  �سطر  الكلمات: 16كلمة في كل 

خليل بن �إبراهيم، وتاريخها: �سنة 1265هـ.
المطلب ال�ساد�س
منهج التحقيق

اعتمدت في �إخراج الن�ص على طريقة الن�ص المختار، وقد و�ضحت �سبب ذلك  	
في المقدمة، كما التزمت خطة تحقيق التراث المعتمدة لدى كلية ال�شريعة بجامعة �أم القرى 

والتي من �أهم بنودها ما يلي:
عزو الآيات القر�آنية وتخريج الأحاديث النبوية. 	-

ترجمة الأعلام والتعريف بهم. 	-
بيان الم�صطلحات اللغوية وال�شرعية. 	-

عزو الأقوال الفقهية �إن وجدت. 	-
	�إثبات الفروقات بين الن�سخ المخطوطة. مع تركبع�ض الفروق التي لي�س لها ت�أثير في  -

المعنى.
اعتماد كتابة الأرقام بالحروف مع �أن بع�ض الن�سخ اعتمدت الأرقام الح�سابية، وقد  	-
اعتمدت الحروف على  ن�سخة ممن  �إذ لم تخل  الن�سخ في ذلك؛  قليل بين  وقع خلل 

�إثبات بع�ض الأرقام والعك�س بالعك�س �أي�ضاً.
و�ضع الأرقام المكتوبة بالحروف بين قو�سين عاديين. 	-

و�ضع الجمل ال�ساقطة بين معقوفتين هكذا ][. 	-
و�ضع علامات الترقيم المعروفة في �أماكنها من الن�ص ح�سب ما ظهر لي. 	-

اعتماد تن�سيق الن�ص وتق�سيمه �إلى مقاطع، كل منها ذو بداية خا�صة، تحمل غالباً  	-
البدء بمعنى جديد يكمل المعنى الذي قبله. 
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نماذج م�صورة من المخطوط
ن�سخة مكتبة الأزهر )ز(
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ن�سخة مخطوطات الظاهرية )ظ(
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ن�سخة مركز الملك في�صل )ط(
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ن�سخة مخطوطات البديرية )د(
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ن�سخة مخطوطات قونية )ن(
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الن�ص المحقق
ب�سم الله الرحمن الرحيم)1( 

ملتنا)2(،  دلائل  منابر  على  فترقينا  ب�شريعتنا،  ال�شرائع  ن�سخ  الذي  لله  الحمد  	
ب�أو�ضح تبيان و�أعظم برهان لأدلتنا، �أحمده �أن بّني لنا الطريق الوا�ضحة للمعاد، و�أ�شكره 
على ق�سمته المر�ضية بين العباد، و�أ�شهد �أن لا �إله �إلا الله وحده لا �شريك له �شهادة �أدخرها 
العظمى  بال�شفاعة  �أن �سيدنا)3( محمداً عبده ور�سوله المخ�صو�ص  التناد، و�أ�شهد  ليوم 
يوم يفر المرء من الوالد والأولاد، �صلى الله و�سلم)4( عليه وعلى �آله و�أ�صحابه و�أزواجه 

الذين هم خيرته من العباد... وبعد:
لما كان الق�صد من علم الفرائ�ض والح�ساب عمل المنا�سخات)5(؛ �إذ هي الثمرة  	
المق�صودة منها)6(، وقد �أو�ضحه ال�شيخ الإمام والحبر الهمام الذي هو ب�أمر الله ور�سوله 
قائم�أحمد بن محمد بن الهائم)7(،في جدول و�سماه:)قلم)8( المنبر()9(؛ لتح�صل به الفائدة 
في )ظ( الزيادة التالية بعد الب�سملة: "و�صلى الله على �سيدنا محمد وعلى �آله و�صحبه و�سلم. قال الإمام العالم �أبو البركات عرفة الأرموي  	 )1( 
ال�شافعي –رحمه الله تعالى- �آمين". وهي قطعا زيادة من النا�سخ لعدم ذكرها في �أي من الن�سخ الأخرى، �إلا �أن فيها فائدة جوهرية وهي 

ت�أكيد ن�سبة المخطوط لم�ؤلفه.
ولا �شك �أن الب�سملة هنا من كلام الم�ؤلف كما جرت عادة الم�ؤلفين تبركا با�سم الله تعالى، وامتثالا لأمر النبي �صلى الله عليه و�سلم. وبعدها  	
"الحمدلة" في بع�ض الن�سخ كن�سخة )ط( زيادة لفظ: )رب ي�سر يا كريم( والظاهر �أنه من كلام الن�ساخ؛ �إذ يثنون به بعد الب�سملة  وقبل 

ا�ست�شعارا منهم لما �سيقومون به، في�س�ألون الله الإعانة عليه.
�إدراج الم�ؤلف هذه الجملة )فترقينا على منابر دلائل ملتنا( في مقدمته كان لهدف انطوت عليه نف�سه كما يظهر لك عند قراءة المخطوط؛  	 )2( 
لعلاقته القوية ب�شباك ابن الهائم الذي �سي�أتي ذكره، والم�سمى )قلم المنبر(،و�سترى في �ص ... تعليل الم�ؤلف لهذه الت�سمية في قوله: "وهكذا 

كل ميت يترقى درجة بعد درجة ولهذا �سمى: )قلم المنبر(...". فانظره تعرف منا�سبة عبارة المقدمة لما يق�صد الم�ؤلف من ت�أليفه.
�سقطت )و�سلم( من ز، ط. 	 )3( 

في د، ن: تعالى. وت�أخرت في ظ حتى نهاية الكلام. 	 )4( 
�سبق في ق�سم الدرا�سة �ص ... بيان جميع هذه الم�صطلحات. 	 )5( 

�أي�سره لق�سمة  �أما الح�ساب ف�أمر تبعي للفرائ�ض يكفي منه  �إي�صال الحقوق لأ�صحابها في الميراث.  ثمرة علم الفرائ�ض والق�صد منه هو:  	 )6( 
التركة. وقد جعل الم�ؤلف عمل المنا�سخات ق�صدا من علمي الفرائ�ض والح�ساب؛ لأن بهما مجتمعين ت�صل الحقوق للورثة المتعاقيبن ب�أق�صر 

طريق. وهذا ما ق�صد ليبانه في هذا الم�ؤلف. انظر: رد المحتار )758/6(،العذب الفائ�ض )12/1(.
هو �شهاب الدين �أبو العبا�س �أحمد بن محمد بن عماد الدين بن علي الم�صري ثم المقد�سي، الم�شهور بابن الهائم، ولد �سنة )753هـ( �سكن  	 )7( 
القاهرة، و�سمع من التقي بن حاتم، والجمال الأميوطي، والعراقي، حتّى فاق الأقران،انتهت �إليه الرئا�سة في الح�ساب والفرائ�ض، ورحل 
�إليه النّا�س من الآفاق.ومن تلاميذه: ابن حجر الع�سقلاني، ومحمد بن مقدم الب�ساطي، والتقي ال�شنقدي، وغيرهم. له م�ؤلفات منها: غاية 
ال�سول في الإقرار بالمجهول، و�شباك المنا�سخات، والتحفة القد�سية في اخت�صار الرحبية، وكفاية الحفاظ، والف�صول المهمة في علم ميراث 

الأمة. توفي �سنة )815 هـ(. انظر: الأن�س الجليل )2/ 456(، �شذرات الذهب )7/ 109(، ال�ضوء اللامع )2/ 157(.
في ن )قدم( وهو خلاف ما في الن�سخ الأخرى. وقد حاولت التدقيق في الخط لعله نق�ص في طول اللام ونحو ذلك �إلا �أن النا�سخ �أ�صر على  	 )8( 
هذه الت�سمية؛حيث كررها بنف�س الر�سم عند ورودها مرة �أخرى كما �سي�أتي لاحقا. وفيه وجاهة؛ لأن جدول المنا�سخات كما �سترى عند ر�سمه 
يكون على �شكل درج المنبر، ودرج المنبر هو ما يترقى عليه �صاعده درجة بعد درجة حتى ي�صل لمكان وقوفه �أو جلو�سه، ومكان الترقي الذي 

هو الدرج هو مكان و�ضع القدم فهو قدم المنبر، �أو ت�ستطيع �أن تقول �إن مو�ضع القدم المذكور ممتد من �سفله نحو الأمام كقدم الإن�سان.
ا	لعنوان الذي ا�شتهر به م�ؤلف ابن الهائم الذي يق�صده الم�ؤلف هو )�شباك المنا�سخات( وبه طبع، ويعرف �أي�ضا بـ)�شباك ابن الهائم �أو جدول   )9( 
ابن الهائم( ولم ي�سم ابن الهائم كتابه هذا بقلم المنبر. ولم �أجد هذه الت�سمية لغير الم�ؤلف، وقد ذكر محقق كتاب �شباك المنا�سخات �أن الأرموي 

�سماه بـ)قلم المنبر(. انظر: �شباك المنا�سخات لابن الهائم )�ص33(.



مجلة ت�أ�صيل العلوم {64}

�أثره  �أقفوا  �أن  ف�أحببت)3(  المبتدي)2(،  على  ع�سر  تح�صيله  في  لكن  وتحرر)1(؛ 
و�أقتدي)4( بعد �أن �س�ألني بع�ض من وجبت عليّ �إجابته ولا يمكنني مخالفته �أن �أو�ضحه 
و�أن  قاطع؛  ودليل  �ساطع،  ببرهان  الإف�صاح،  نهاية)6(  عنه  و�أف�صح  الإي�ضاح)5(،  غاية 
�أ�ضيف �إلى ذلك طريق ا�ستخراج �سهم القيراط)7( وحله �إلى �أ�ضلاعه التي تركب منها، 
قيراطاً)9(،  وع�شرين  الأربعة  بجمع)8(  ذلك  قراريط،وامتحان  الورثة  �أن�صباء  وق�سمة 
ف�شرعت في ذلك بعد �أن ا�ستخرت الله فيه، ثم �أ�ضفت �إلى ذلك ق�سمة التركة �إذا كانت)10( 
و�سميته  ونحوه،  عقار  من  م�شاعا  جزءا  كانت  �أو  وك�سرا،  �صحيحا  �أو  �صحيحاً،  نقداً 
بـــ)الطرق الوا�ضحات في عمل)11( المنا�سخات(. وعلى الله)12( الكريم اعتمدت)13(، وعليه 

توكلت، و�أرجو �أن ينفع به، و�أن يجعله خال�صا لوجهه الكريم، �إنه جواد رحيم)14(.
بع�ضهم  مات  تركته حتى  تق�سم  ولم  وميراثاً)15(،  ورثة  وترك  �شخ�ص  مات  �إذا  قلت: 
�أو  �إرثهم،  الأول فقط لكن اختلف  الثاني هم ورثة  وخلف)16( ورثة، فتارة تكون ورثة 
�أو�ضحته في مثال واحد)17(، وكررت بع�ض  �أو غيرهم فقط، وقد  بع�ضهم مع غيرهم، 

في ن: وتتقدر. 	 )1( 
قر�أت )�شباك ابن الهائم( ولم يظهر لي الع�سر الذي تحدث عنه الم�ؤلف، ولعله يق�صد �إجمال ابن الهائم لطريقة حل المنا�سخة وعدم تف�صيل  	 )2( 
جميع الخطوات كما ف�صلها الم�ؤلف،و�أ�ضاف لها الجمع والمقابلة؛ وذلك لأن ابن الهائم كتبه للعارف بالفرائ�ض. وهو في الأ�صل جزء من 
كتابه: )�شرح كفاية الحفاظ( �أفرده منه. وابن الهائم �ضرب مثالا واحدا في �شباكه من ميت وورثته ، ثم جعله على م�سائل م�ستقلة في كل 
م�س�ألة منها فر�ض ميتا واحدا من �ضمن الورثة مع الميت الأول ورثته بقية ورثة الميت الأول، و�أ�ضاف لهم في بع�ضها ورثة جددا، فتكون 
المنا�سخة من ميتين فقط وخم�سة جداول. ثم �أعقب ذلك بذكر م�س�ألة جديدة فيها ثلاثة �أموات، وبين طريقة عملها مع �إ�شارة ب�سيطة ل�ضرورة 

الجمع والمقابلة.
في ط: ف�أردت. وفي ن: ف�أجبت. وهو خط�أ. 	 )3( 

في ظ، د: وبه �أقتدي. 	 )4( 
وهذا من لطافة �أهل العلم �أن يجيبوا من له حق عليهم �إذا طلب منهم مثل ذلك مما فيه ن�شر للعلم ونفع لطلابه. 	 )5( 

في ن: غاية. 	 )6( 
)القيراط( معيار في الوزن وفي القيا�س، اختلفت مقاديره باختلاف الأزمنة، وهو اليوم في الوزن �أربع قمحات، وفي وزن الذهب خا�صة  	 )7( 
ثلاث قمحات، وفي القيا�س جزء من �أربعة وع�شرين، وهو من الفدان ي�ساوي خم�سة و�سبعين ومائة متر. والذي يق�صده الم�ؤلف هنا قيراط 

القيا�س. المعجم الو�سيط )727/2(، ومعجم لغة الفقهاء )373(.
في ن: بجميع. 	 )8( 

ومع �أن الم�ؤلف ا�شتهر بكونه فر�ضيا حي�سوبا �إلا �أن ذلك لم يمنعه من لااعتراف بف�ضل ابن الهائم و�سبقه في ذلك، ورغبته في اقتفاء �أثره  	 )9( 
م�ستنيرا ب�أحد كتبه. وهذا توا�ضع �أهل العلم الذي به ارتفعوا وكمل بع�ضهم بع�ضا.

 )10( 	في ن: كان.
 )11( 	في ن، د: علم. و�سبق ذكر الخلاف عند الكلام على  ا�سم المخطوطفي ق�سم الدرا�سة.

 )12( 	في ز، ط: والله. بدون لفظ )على(.
 )13( 	في ز، ن: �أعتمد.

 )14( 	في ظ: كريم.
 )15( 	في عبارة الم�ؤلف هذه �إ�شارة �إلى �أركان الميراث الثلاثة، وهي: المورث والوارث والتركة.

 )16( 	في د: وترك. وفي ن: فترك.
 )17( 	�سقطت )واحد( من ظ.
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�أمثلته ح�سبما)1( وقع)2(.
وتخط  واحد،  بعد)4(  واحداً  قائم  �سطر  في  الأول)3(  الميت  ورثة  يكتب  �أن  فطريقته: 
�إلى جهة ي�سارك، ثم بين كل وارثين  الورثة خطًا م�سقيماً)5( من جهة يمينك  �أعلى  على 
الورثة، ثم خطاً مع  �أول  الورثة خطاً كذلك، ثم خطاً مع)6(  �أ�سفل  خطًا كذلك، ثم تحت 
�آخر)7( الورثة، ثم �صحح الم�س�ألة و�ضع ن�صيب كل وارث)8( ب�إزائه)9(، وعلى �أعلى ذلك 
العدد الذي �صحت منه الم�س�ألة، و�أدر على الم�صحح)10( دائرة كالقبة)11(، وانزل بخط مع 
ثم  ال�شطرنج)13(،  بيوت  مثل  بيوت  في  والأن�صباء  الورثة  ]فت�صير  الأن�صباء  �آخرِ)12( 

اجمع الأن�صباء[)14( وقابل الحا�صل بالم�صحح، ف�إن �صح و�إلا فراجع العمل.
ثم اكتب للميت)15(الثاني من الورثة بعد ن�صيبه ب�إزاء ا�سمه من الأولى )مات(  	
�أو ما يدل عليه)16(، ثم اكتب ورثته من الأولى �إن كانوا)17( كلًا ب�إزاء ا�سمه بعد ن�صيبه 
]فانزل بخط تحت الجدول مت�صل  فقط  كانوا غيرهم  و�إن  الأولى كما �ستراه)18(،  من 

في ن: حيثما. 	 )1( 
�أي في المثال. فمرة يكتفي ببقية ورثة الميت الأول ورثة للميت الثاني حيث اختلف �إرثهم كما في الميت الثاني من المثال، ومرة ي�ضيف لهم  	 )2( 
غيرهم معهم كما في ورثة الميت الثالث من المثال، ومرة غيرهم فقط ولا يرث الميت الثاني من ورثة الميت الأول �أحد كما في ورثة الميت 
الخام�س من المثال. وهذه الأمثلة لا ذكر فيها للحالة الأولى من المنا�سخات والتي تم بيانها في الدرا�سة، وعندما لا يرث الورثة �إلا ميتهم  
فهذه هي الحالة الثانية، وطريقة عملها مختلفة عما ذكره الم�ؤلف، �إلا �أنه �إذا كان في الم�س�ألة بع�ض الموتى ورثته يرثون غيره �أو يختلف �إرثهم 
من الميت الثاني، وموتى ورثتهم لا يرثون غيرهم، فطريقة عملها هي طريقة عمل الحالة الثالثة من المنا�سخات، وهي الطريقة التي �شرحها 

الم�ؤلف بمثاله المذكور.
�سقطت)الأول( من: ن، د، ط. والعبارة في: ن ، د: تكتب الورثة. 	 )3( 

في ن، د: تحت. 	 )4( 
في ز، ط: م�ستويا. 	 )5( 

في ن، د: من. 	 )6( 
في ز، ن، د: �آخرها. و�سقط لفظ: الورثة. 	 )7( 

�سقطت )وارث( من ز، ط. 	 )8( 
ا	لإزاء: المحاذاة والمقابلة. انظر: ل�سان العرب )32/14(.  )9( 

 )10( ا	لم�صحح، ويقال: الم�صح. وهو: العدد الذي نتج عن عمل ت�صحيح لاانك�سار. والت�صحيح في اللغة: تفعيل من ال�صحة �ضد ال�سقم، و�صححت 
الح�ساب ت�صحيحا: اذا كان �سقيما ف�أ�صلحت خط�أه.

وفي ا�صطلاح الفر�ضيين: هو تح�صيل �أقل عدد ينق�سم على ر�ؤو�س الورثة بلا ك�سر. وي�سمى هذا العدد )م�صح الفري�ضة( �أو �صحيح الم�س�ألة.  	
انظر:التعريفات )�ص 61(، العذب الفائ�ض)159/1(.

 )11( 	من �أجل تمييزه و�سهولة الو�صول �إليه �أثناء عمل جداول م�سائل الورثة التالين، والتي تعتمد الجامعة فيها على النظر بين �أ�صلها وهذا 
الم�صحح.

 )12( 	في د: �أجزاء.
طْرَنـجْ )بفتح ال�شين وك�سرها، والك�سر�أجود . انظر: ل�سان العرب)308/2(. لعبة معروف، وهو )ال�شَّ 	 )13( 

 )14( 	ما بين المعقوفتين �ساقط من ظ، ن، د.
ا	لمثبت من ن. وفي ز: الميت. و�سقطت من بقية الن�سخ.  )15( 

 )16( 	قد جرت العادة حديثا بكتابة حرف )ت( بدل )مات( �أمام الوارث في م�سائل المنا�سخاتدلالة على موته.
 )17( 	في ز، ط: تقديم في العبارة وت�أخير: �إن كانوا من الأولى.

 )18( 	في الجدول التالي �ص .......الذي �سير�سمه الم�ؤلف لبيان طريقة عمل المنا�سخاتتطبيقيا،عند ق�سمة م�س�ألة الميت الثاني.
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كانوا  و�إن  الأولى؛  من  يرثوا  لم  الذين  بعدد  بيوتاً  وقطعه[)1(  الأعلى  الجدول  بخطوط 
بع�ضهم مع غيرهم فاكتب الذين من الأولى ب�إزاء �أ�سمائهم بحيث يكون كل واحد تحت 
�أو فوقه وتحته حيث)2( يجب)3(،  واحد في الجدول الذي فيه ا�سم الميت فوقه �أو تحته 
منه  �صحت  الذي  و�ضع  ب�إزائه،  وارث)4(  كل  ن�صيب  و�أثبت  الثانية،  الم�س�ألة  �صحح  ثم 
الم�س�ألة الثانية على �أعلى)5( ذلك، و�أدر عليه قبة، وانزل بالخط بعد الأن�صباء فيحدث)6( 
جدولا رابعا، ثم اجمع الأن�صباء وقابل به الم�صحح، ثم انظر بين ن�صيب الميت من الأولى 
وم�س�ألته، ف�إما �أن ينق�سم)7( �أو يوافق)8( �أو يباين)9(، ف�إن انق�سم)10( فذاك، و�إن وافق 
فا�ضرب وفق الم�س�ألة الثانية في م�صحح الأولى و�إلا كلها فيها)11(، و�أثبت ما ح�صل على 
جدول خام�س)12(، ثم �أثبت وفق الثانية �إن وافقت و�إلا كلها فوق م�صحح الأولى -وهو 
الذي)13(  �ضرب فيها- ووفق ن�صيب الميت �أو كله فوق م�س�ألته على القبة، ثم من له �شيء 
الثانية  من  �شيء  له  ومن  فوقها-[)14(  ما  -وهو  فيها  ]�ضرب  فيما  ي�ضرب  الأولى  من 
ي�ضرب فيما فوقها وهو وفق �سهام الميت �أو كلها، و�أثبت ن�صيب كل ب�إزائه ]في الجدول 

ا	لجملة التي بين المعقوفتين مختلفة في جميع الن�سخ. وقد قمت بالا�صطفاء منها العبارت التي ي�ستقيم بها الكلام.  )1( 
في ز، ط: بحيث. 	 )2( 

في ن: تجد. وفي د: يجد. 	 )3( 
في ظ : منها. وفي د: منهما. و�سقطت من ز، ط. 	 )4( 
في ظ، ن، د: �أعلاه. و�سقط ا�سم الإ�شارة بعدها. 	 )5( 

في ز: فتحدث. 	 )6( 
وذلك في حالتي المماثلة والمداخلة. 	 )7( 

والمماثلة: �أن يت�ساوى العداين �أو الأعداد في المقدار، مثل: ثلاثة وثلاثة؛ �سميت بذلك للتماثل بين الأعداد في المقدار، ويكتفى ب�أ�صل م�س�ألة  	
الميت، ويكون هو الجامعة.

والمداخلة: �أن ينق�سم �أكبر العددين على �أ�صغرهما بلا ك�سر، مثل: اثنين و�ستة، �سميت بذلك لدخول �أ�صغر العددين في �أكبرهما، والعمل فيها  	
ك�سابقتها، و�أكبر العددين هنا هو ن�صيب الميت من الم�س�ألة التي ورث فيها و�أ�صغرهما هو �أ�صل م�س�ألته. انظر: الفرائ�ض لعبد الكريم اللاحم 

) �ص 106( العذب الفائ�ض)153/1(.
ا	لموافقة: �أن يتفق العددان بجزء من الأجزاء، ولا ينق�سم �أكبرهما على �أ�صغرهما �إلا بك�سر، مثل: �أربعة و�ستة، وثمانية وع�شرة.�سميت بذلك   )8( 
لوجود عدد يتفقان في الق�سمة عليه، فن�أخذ وفق م�صحح م�س�ألة الميت ون�ضربه في م�صحح م�س�ألة الميت الذي قبله، والحا�صل هو الجامعة. 

انظر: المراجع ال�سابقة.
ا	لمباينة: �ألا يتفق العددان ف�أكثر بجزء من الأجزاء بل يختلفان، مثل: ثمانية وثلاثة، وكل عددين متواليين غير الواحد، ولااثنين، �سميت   )9( 
المراجع  انظر:  الجامعة.  هو  والحا�صل  قبله،  الذي  الميت  م�س�ألة  م�صحح  في  الثانية  الم�س�ألة  م�صحح  فن�ضرب  الأعداد.  بين  للتباين  بذلك 

ال�سابقة.
 )10( 	في ظ: انق�سمت. و�سقط ا�سم الإ�شارة التالي منها ومن ن ود. وبعدها في الن�سخ الثلاث زيادة مفيدة مختلفة العبارة، �أثبت منها ما جاء 
في ظ: )ف�إن انق�سمت فانقل م�صحح الم�س�ألة الأولى �إلى �أعلى الجامعة للم�س�ألتين �أو للم�سائل، وجزء �سهم الأولى حينئذ واحد، وجزء �سهم 

الثانية ما يخرج من ق�سمة ن�صيب ميتها من الأولى عليها(.
�إذا لم ينق�سم ولم يوافق وكانت مباينة. 	 )11( 

 )12( 	وهذا الجدول هو جدول الجامعة للم�س�ألتين كما �سيذكره �أدناه.
 )13( 	في ظ، ن، د: ما.

 )14( 	ما بين المعقوفتين في ز، ن، د: ي�ضرب فيما فوقها وهو ما �ضرب فيها.
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الخام�س[)1( ومن له �شيء منها)2( جمع له ذلك ب�إزائه حتى ينتهي)3(، ثم اجمع الحا�صل 
]وقابل به)4(، وطريقه: �أن تجمع �آحاد �أن�صباء الورثة واحدا بعد واحد حتى تنتهي[)5(، 
ذلك  عن  �أونق�ص  زاد  ]ف�إن  بعدتها،  �آحاد  معك  فيجتمع  الم�س�ألة�آحادا  م�صحح  كان  ف�إن 
ف�أعده تجد ال�صواب[)6(، و�إن كان �آحادا مع غيرها فتجمع �آحادا بعدة الآحاد، وما زاد 
عن ذلك فانزل به ]�إن كان ع�شرة �أو ع�شرات[)7( ب�صورة الآحاد تحت ع�شرات الأن�صباء، 
ثم اجمع الجميع ك�أنه �آحاد، ثم قابل الحا�صل بما)8( فوقه ك�أنهما �آحاد، وما زاد فانزل 
به ب�صورة الآحاد تحت المئين واجمعه �إليها، وقابل الحا�صل بما فوقه ك�أنهما �آحاد ]وما 
زاد فانزل به[)9( تحت الألوف واجمعه �إليها)10(، وهكذا حتى تنتهي، ف�إن ف�ضل)11( �آحاد 
وع�شرة �أو ع�شرات في �آخر المنازل ف�ضع الآحاد فوق المنزلة المجموع تحتها والع�شرة �أو 
الع�شرات بعدها، ]�أو ع�شرة �أو ع�شرات فقط ف�صفر على المنزلة و�ضع الع�شرات بعدها[

)13( .)12(

اكتب ورثته من  ثم  ا�سمه،  ب�إزاء  بعد ن�صيبه  له )مات(  فاكتب  ثالث  �إن مات  ثم  	
�أجانب عن  الورثة  ]ف�إن كان  ا�سمه]بعد ن�صيبه[)15(،  ب�إزاء  قبلها، كل)14(   التي  الم�س�ألة 

ما بين المعقوفتين �ساقط من: ظ، ن، د. 	 )1( 
في ظ، د: منهما. 	 )2( 

في ز: تنتهي. 	 )3( 
حا�صل  مقابلة  هنا  والمراد   .)713/2( الو�سيط  انظر:المعجم  بالكتاب.  الكتاب  قابل  يقال:  عار�ضه.  بال�شيء  وال�شيء  بوجهه،  لقيه  قابله:  	 )4( 

الجمع بم�صحح الم�س�ألة لمعرفة مطابقته له من عدمها.
ما بين المعقوفتين �ساقط من ظ، ن، د. 	 )5( 
ما بين المعقوفتين �ساقط من ظ، ن، د. 	 )6( 
ما بين المعقوفتين �ساقط من ظ، ن، د. 	 )7( 

في ز، ط: بالحا�صل لما. 	 )8( 
في ز، ط: وانزل بما ح�صل. 	 )9( 

 )10( 	في ز زيادة هنا: وقابل بالحا�صل لما فوقه.
 )11( 	في ن: ح�صل.

الن�سخ وتخلله �سقط في بع�ضها. والمثبت كاملا من  ظ، وجزء منه من ز، ط. وفي ن: ف�ضع �صفرا  المعقوفتين مختلف في جميع   )12( 	ما بين 
تحتها.... وفي د: ف�ضع �صفرا على المنزلة..... وبع�ضه �ساقط منها. وهذا يثبت �صعوبة الن�سخ على الن�ساخ مع الفهم التام لكل من له �إلمام 

ب�سيط بم�سائل الح�ساب لطريقة الجمع المعهودة هذه.
 )13( 	جميع هذا الكلام بد�أ من قوله: "وطريقه: �أن تجمع �آحاد �أن�صباء الورثة ..." هو في بيان طريقة جمع الأرقام في الح�ساب، وهي طريقة 
بدائية يعرفها ال�صغار والكبار، ولا تحتاج لكل هذا التعقيد من الكلام، �إلا �أن �شرح الوا�ضحات �أحيانا بالطرق الكتابية ي�ؤدي لما ر�أيت من 

�صعوبة فهمه، وتنازع الن�ساخ في طريقة كتبه. وهو بال�شرح مي�سور وب�سيط وفي غاية الفهم.
جميع هذا الكلام بد�أ من قوله: "وطريقه: �أن تجمع �آحاد �أن�صباء الورثة ..." هو في بيان طريقة جمع الأرقام في الح�ساب، وهي طريقة  	
بدائية يعرفها ال�صغار والكبار، ولا تحتاج لكل هذا التعقيد من الكلام، �إلا �أن �شرح الوا�ضحات �أحيانا بالطرق الكتابية ي�ؤدي لما ر�أيت من 

�صعوبة فهمه، وتنازع الن�ساخ في طريقة كتبه. وهو بال�شرح مي�سور وب�سيط وفي غاية الفهم.
 )14( 	�سقطت )كل( من: ظ، ن، د.

 )15( 	ما بين المعقوفتين �ساقط من ط.
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الورثة،  بعدد  �ستراه  كما  الخام�س  بالجدول  مت�صل  بجدول  فانزل  الأول[)1(  الورثة 
و�صحح الم�س�ألة، و�أثبت ن�صيب كل ب�إزائه، والذي �صحت منه على �أعلاه، و�أدر عليه قبة، 

وقابل به كما عرفت)2(، ثم انظر بين ن�صيب الميت والذي �صحت منه م�س�ألته كما تقدم.
واعلم �أن لكل ميتين)3( خم�سة)4( جداول: واحد لورثة الأول، وثاني لأن�صبائهم،  	

وثالث لورثة الثاني، ورابع لأن�صبائهم، وخام�س للجامعة.
لأن�صبائهم،  وواحد  لورثته،  واحد  جداول:  ثلاثة  ]�إلى  يحتاج  ثالث  مات  ف�إذا  	

وثالث للجامعة[)5(، وعلى �أعلاه ما �صحت منه جميع الم�سائل.
ثم �إذا مات رابع يحتاج �إلى ثلاثة جداول –�أي�ضا-، وهكذا لكل)6( ميت تترقى)7(  	
درجة بعد درجة؛ ولهذا ي�سمى)8(: )قلم)9( المنبر(، و�سماه بع�ض الم�شايخ)10(  "ال�شباك"؛ 

لأنه ي�صير كـ )ال�شباك()11(.)12(
مثاله:)13(

مات عن زوجة وثلاثة)14( بنين وبنتين منها، ثم ماتت بنت عن المذكورين، ثم مات  	
ابن عن �أمه وابنين، ثم ماتت الزوجة عن �أولادها، ثم ماتت البنت الباقية عن ابن وزوج، ثم 

مات �أحد الابنين من الأولى عن �أخيه وزوجه، فار�سم جدولا كما في ال�صفحة)15(.
ما بين المعقوفتين في ز، ط: ف�إن كان الوارث �أجنبيا. وفي ن، د: ف�إن كان الورثة غير الورثة الأولى. والمثبت من ظ. 	 )1( 

�أي كما �سبق و�أن بين لك في الميت الثاني. 	 )2( 
في د: الم�س�ألتين. 	 )3( 

ا	لمثبت من )ط(، وفي بقية الن�سخ بلا تاء مربوطة )خم�س(.  )4( 
ما بين المعقوفتين في ز، ط: لجدول لورثته وجدول لأن�صبائهم وثالث تجمع فيه الجامعة. وما �أثبته منا�سب للكلام بعده. 	 )5( 

في ز، ط: كل. 	 )6( 
في ز، ط: يترقى. 	 )7( 

في ز، ط: ت�سمى. وفي ط: �سمي. والمثبت من ن، د. و�سبق الكلام عن ت�سميته بـ)قلم المنبر( في الهام�ش . 	 )8( 
في ن: قدم. وقد تقدم التعليق عليه في حا�شية. 	 )9( 

 )10( 	جمع �شَيْخ: ويق�صد به ذُو المكانة من علم �أَو ف�ضل �أَو ريا�سة . انظر: المعجم الو�سيط )502/1( .
ا	لمراد بال�شباك هنا الجدول، وهو خطوط م�ستقيمة طولا وعر�ضا بقدر �أعداد الورثة. منتهى الإرادات  للمحلي )ل2/ب(.  )11( 

 )12( 	لم يتبين لي من ه�ؤلاء الم�شايخ الذين �سموا جدول ابن الهائم بال�شباك. وابن الهائم نف�سه لم يذكر هذه الت�سمية، ولكنها هي العنوان المرقوم 
على بع�ض ن�سخ الكتاب كما ذكر محققه. ثم �إن محققه لم يناق�ش هذه الت�سمية �إلا في حدود العناوين المرقومة على المخطوطات، ولم يتطرق 

لمن �سماه بذلك. وقد �سماه الإمام الح�سين بن محمد المحلي في �شرحه له بـ)جدول المنا�سخات(. المرجع ال�سابق.
 )13( 	هذا هو المثال الذي �أحال عليه �سابقا بقوله: "وقد �أو�ضحته في مثال واحد..." وقوله: "كما �ستراه". وفي هذا المثال �ست م�سائل فر�ضية؛ �إذ 
فيه �ستة �أموات لكل منهم ورثة �أحيانا لا يرثون غيره، و�أحيانا كلهم بقية ورثة الميت قبله مع اختلاف �إرثهم، و�أحيانا منهم ومنهم. كما ذكر 

الم�ؤلف في �أول �شرح عمل م�سائل المنا�سخات.
ا	لمثبت من ظ، وفي جميع الن�سخ بلا تاء مربوطة )ثلاث(..  )14( 

في بع�ض الن�سخ جاء الجدول في هذا المو�ضع بعد هذه العبارة كما في ن�سخة )ز،ظ(، وفي بع�ضها بعد انتهاء عمل م�س�ألة المنا�سخة كاملة كما في ن�سخة)ط(،  	 )15( 
وفي بع�ضها تم تق�سيمه ح�سب م�سائل الموتى و�أثبت لكل ميت في م�س�ألته ب�إزائه في الهام�ش كما في الن�سخة )د(،ولم ير�سم في ن�سخة )ن(. وقد ر�سمته في هذا 
المو�ضع كما في ن�سخة )ز،ظ( حيث �إنه الم�شار �إليه بقوله: "هكذا". ومن ر�سمه �آخرا �أو �أولا  ولم ير�سمه في هذا المو�ضع لعل ذلك لأنه يحتاج �صفحة كاملة بمفرده، 
والنا�سخ عند بلوغه هذا المو�ضع يكون قد ابتد�أ �صفحة بجزء من الكلام ال�سابق �أو انت�صف فيها �أو كاد ي�صل �آخرها، ولهذا ف�إنه يف�ضل لاا�ستمرار في الن�سخ لأن 

الم�ساحة المتاحة لا تكفي ر�سم الجدول، ولا يمكن �أن تبقى فارغة ل�ضياع جزء ورقة بدون فائدة؛ ولئلا ت�ستغل ب�إ�ضافة من قبل بع�ض الن�ساخ لاحقا.
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مجلة ت�أ�صيل العلوم {70}

فالم�س�ألة الأولى)1(  من )ثمانية()2(  وت�صح من )�أربعة و�ستين( للزوجة )ثمانية(  	
ولكل ابن )�أربعة ع�شر( ولكل بنت )�سبعة(. ف�ضع ن�صيب كل ب�إزائه كما تراه)3(، و�ضع 
وال�ستين(.  ب)الأربعة  المجتمع  وقابل  واجمع  قبة)4(،  عليه  و�أدر  �أعلاه،  على  الم�صحح 
البنيين  من  كل  )�أربعة(  �إلى  ثم  الأخرى  )�سبعة(  �إلى  البنتين  �إحدى  فاجمع)5()�سبعة( 
)�أربعة(  مثل  فـ)�أربعة(  وثلاثون()7(  )�أربعة  يح�صل)6(  الزوجة  )ثمانية(  �إلى  ثم  الثلاثة 
واجمعها  الع�شرات)10(  تحت  )الثلاثة()9(  ب�صورة  ب)الثلاثين(  انزل  ثم  الم�صحح)8(، 
مثل  )�ستون([)12(  وهي  )�ستة(  �آحاد[)11(]يجتمع  ك�أنها  ]الثلاثة  البنيين  ع�شرات  �إلى 
الم�صحح)13(، ثم اكتب �إزاء ا�سم البنت )ماتت()14( بعد ن�صيبها �أو ما يدل عليه، وكل ابن 
وهي م�س�ألة الميت الأول، وفيها مات كما هو مذكور عن زوجة وثلاثة بنين وبنتين. ف�أ�صل الم�س�ألة ثمانية، للزوجة الثمن وهو �سهم واحد،  	 )1( 
�إذ لا تنق�سم �سهامهم على عدد ر�ؤو�سهم -وهي ثمانية-، وبين  انك�سار  الأنثيين وهو �سبعة �سهام، وفيها  للذكر مثل حظ  والباقي للأولاد 

ال�سهام وعدد الر�ؤو�س مباينة، فن�ضرب عدد الر�ؤو�س في �أ�صل الم�س�ألة، فت�صح كما ذكر الم�ؤلف من �أربعة و�ستين.
ا	ختلفت جميع الن�سخ في كتابة الأرقام ولم تثبت �أي منها على طريقة واحدة في الجميع. فهناك من رقم الأرقام كتابة بالحروف في الأغلب   )2( 
ورقمها في موا�ضع قليلة �أرقاما كما هي، وهناك عك�سه فكتبها �أرقاما وجاء بها في موا�ضع قليلة مكتوبة بالحروف. والم�ؤدى واحد؛ �إذ لا 
خلاف في الأرقام من حيث هي، ووقع �شيء نادر في بع�ضها وهو خط�أ �أكيد من النا�سخ؛ لأنه لا يجوز غير رقم معين في كل خانة يعرفه 
الفر�ضي ابتداء وت�صحيحا وت�أ�صيلا وجامعة ون�صيبا.  وقد اعتمدت طريقة كتابة الأرقام بالحروف �إلا �أني و�ضعتها بين قو�سين تمييزا 

لها، واكتفيت بالقو�س الثاني عن الفا�صلة التي بعده فيما لو ا�ستدعاها الكلام؛ لوقوع الف�صل به وانتباه القاريء لذلك  عند حدوثه.
في ز زيادة: �أعلاه. وهذا يدل على �أن الجدول جاء به الم�ؤلف في مو�ضعه من الكلام. ونبه هنا على �ضرورة ر�ؤية ذلك في الجدول؛ لأن الأ�صل  	 )3( 
في حل م�سائل الفرائ�ض هو �إفراد كل وارث في �سطر م�ستقل �سواء كان منفردا في ا�ستحقاق الفر�ض �أو التع�صيب �أو م�شتركا مع غيره فيهما، 
فالمق�صود هو معرفة كل وارث �سهامه من التركة. و�أكبر ما تكون الحاجة لذلك في م�سائل المنا�سخات؛ لأنه و�إن ا�شترك الإخوة مثلا في الميراث 
لكل واحد منهما ن�صفه �إلا �أن لكل واحد منهما ورثة ربما لا يرثونه �إلا هو مع اختلاف �إرث بع�ض من في الم�س�ألة على فر�ض �إرثهم منه لاختلاف 
�صفته عنهم. فنحتاج لم�س�ألة مفردة لكل ميت بعد الميت الأول �ضمن الجدول، ولا يكون ذلك �إلا �إذا كان الميت م�ستقلا ب�سطر فيه مجموع ن�صيبه من 

الم�سائل قبله، وهو الذي يق�سم فيما بعد على ورثته من �ضمن الجامعة الكبرى. وهو كما �صنع الم�ؤلف في الجدول مع ورثة كل ميت في الم�س�ألة.
والفائدة من �إدارة قبة على ذلك ليتمايز عن غيره مما �سبقه، ويعرف ب�أنه هو الرقم ال�صحيح الذي اجتمعت تحته جميع �سهام الورثة من  	 )4( 
غير انك�سار، فلا يلتب�س بغيره من �أرقام تو�ضع بجواره قبلا وبعدا في الأعلى ك�أ�صل الم�س�ألة المنك�سر، �أو �أ�صلها غير العائل، �أو المنقو�ص 

بالرد، وما �إلى ذلك، في�صل �إليه الفر�ضي �سريعا عند حاجته لإ�ستخراج الجامعة، ومعرفة جزء �سهم الم�س�ألة، وغير ذلك.
ثم  �أولا  الآحاد  فيجمع  عدمه،  من  للجمع  مطابقته  لمعرفة  الم�س�ألة؛  �أ�صل  مع  والمقابلة  الجمع  طريقة  من  �سابقا  ذكره  ما  هنا  الم�ؤلف  يطبق  	 )5( 

الع�شرات كما هو مو�ضح ومذكور.
في ز، ط، ظ زيادة: على. 	 )6( 

الأربعة والثلاثون هي ناتج جمع الآحاد فقط، و�سيتمم عملية الجمع تاليا بجمع الع�شرات ليطابق مع �أ�صل الم�س�ألة الذي هو �أربعة و�ستون. 	 )7( 
م�صحح الم�س�ألة هو �أربعة و�ستون كما عرفت، وقد نجحت المقابلة في �أول خطوة منها عند جمع الآحاد حيث نتج عندنا رقم �أربعة وثلاثين، وهذه  	 )8( 
الأربعة فيه في خانة الآحاد مطابقة للأربعة التي في خانة الآحاد من م�صحح الم�س�ألة.  و�سينقل باقي ناتج الجمع وهو ع�شرات ومقداره ثلاثون 

ليجمعه مع ع�شرات الأن�صباء، ولا يوجد من له �أن�صباء في خانة الع�شرات �سوى الأبناء، ولكل منهم ع�شرة مع �أربعة الآحاد كما ر�أيت.
في ن: الثلاثين. 	 )9( 

 )10( 	كما �سبق، فهذه الثلاثون هي الع�شرات من ناتج الجمع ال�سابق للآحاد الذي هو �أربعة وثلاثون. وقد تعلمنا في مبادئ الجمع �أن مو�ضع 
الع�شرات الزائدة من ناتج الآحاد يكون فوق الع�شرات فنرفعها فوقها ونجمعها معها مبتدئين بها بخلاف ما ذكر الم�ؤلف حيث �إنه يرى و�ضع 
الع�شرات الزائدة من ناتج الآحاد تحت الع�شرات ثم يجمع الع�شرات ويلحقها بها في الجمع، والم�ؤدى واحد، والخلاف في المو�ضع من حيث 

ال�شكل هل هو في الأعلى �أو الأ�سفل؟ لا يقدم ولا يغير في نتيجة الجمع.
 )11( 	ما بين المعقوفتين �ساقط من ظ، ن، د.

 )12( 	ما بين المعقوفتين في ن: مجتمعا وهي �أربعة و�ستون.
 )13( 	وبهذا يكون قد تمم المطابقة، وظهرت �صحت الم�صحح.

 )14( 	والبنت كما ذكر في المثال هي الميت الثاني. وورثتها هنا هم بقية ورثة الميت الأول مع اختلاف �إرثهم. �إذ اختلفت قرابة كل منهم من الميت 
الثاني -وهو البنت- عن قرابته من الميت الأول، فالزوجة �صارت �أما، ولاابن �صار �أخا، والبنت �صارت �أختا؛ فاختلف �إرثهم �شرعاً.
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�أُماً)1(،  ثم �صحح الم�س�ألة الثانية)2(، وهي من  بعد ن�صيبه �أخا، والبنت �أختا، والزوجة 
)�ستة( وت�صح من )اثنين و�أربعين( ف�أثبتها في قبة بعد الورثة، و�أثبت ن�صيب كل ب�إزائه، 

واجمع وقابل كما تقدم.
بال�سبع)6(،  الميت من الأولى)5( تجد موافقة  انظر بين)3( الحا�صل)4( ون�صيب  ثم  	
فا�ضرب �سبع الثانية وهو )�ستة( في م�صحح الأولى يبلغ )ثلاثمائة و�أربعة وثمانين( و�ضعها 
على جدول خام�س ]وت�سمى هذه الجامعة[)7(، ثم �ضع )ال�ستة( وفق)8( الثانية على قبة الأولى 
ووفق ن�صيب الميتة)9( وهو )واحد()10( على قبة الثانية، ثم من له �شيء من الأولى ي�ضرب 
فوقها)11(،  الذي  )الواحد(  ي�ضرب في  الثانية  من  �شيء  له  ومن  فوقها،  التي  )ال�ستة(  في 
فا�ضرب للزوجة )الثمانية()12( في )ال�ستة( التي فوقها تبلغ )ثمانية و�أربعين(، ون�صيبها من 
الثانية في )الواحد( يكن)13()�سبعة(، واجمع)14( ذلك يكن  )خم�سة وخم�سين( ف�أثبتها ب�إزائها 
كتابة درجة قرابة الورثة من الأولى ب�إزاء �أ�سمائهم في الجدول �إذا كانوا يرثون من الميت الثاني �ضروري جدا؛ �إذ يجب تو�ضيح درجة  	 )1( 
قرابة الوارث من الميت في كل م�س�ألة من م�سائل المنا�سخة �إذا كان وارثا جديدا �أو من ورثة الم�سائل التي قبلها؛ لأنه لا يمكن معرفة فر�ضه 

�إلا بمعرفة درجة قرابته، ويهمل ذكر درجة القرابة �إذا لم يكن وارثا في الم�س�ألة حتى ولو كان قريبا.
�أ�صل الم�س�ألة الثانية: �ستة. للأم ال�سد�س وهو �سهم واحد. والباقي للإخوة الثلاثة والأخت -للذكر مثل حظ الأنثيين- وهو خم�سة �سهام،  	 )2( 
وهي غير منق�سمة على عدد ر�ؤو�سهم، فعدد ر�ؤو�سهم �سبعة، وبين عدد الر�ؤو�س وال�سهام مباينة، فنثبت عدد الر�ؤو�س وهو �سبعة، ون�ضربه 
في �أ�صل الم�س�ألة وهي ال�ستة، فيخرج الم�صحح وهو اثنان و�أربعون،-كما ذكر الم�ؤلف- وهذا الم�صحح هو الرقم الذي ت�صح منه جميع �سهام 

الورثة لتنق�سم عليهم من غير ك�سر. للزوجة �سبعة، ولكل ابن ع�شرة، وللبنت خم�سة.
في ز، ط: في. 	 )3( 

وهو م�صحح الم�س�ألة الثانية، وهو اثنان و�أربعون. 	 )4( 
وهو �سبعة. 	 )5( 

�إذ كلا العددين يقبل الق�سمة على �سبعة. فن�أخذ �سبع الإثنين والأربعين م�صحح الم�س�ألة الثانية وهو �ستة كما ذكر -وهو وفقها-  ون�ضربه في  	 )6( 
م�صحح الم�س�ألة الأولى. وتعارف الفر�ضيون على ت�سميته بجزء �سهم الم�س�ألة.

ما بين المعقوفتين �ساقط من ز، ط. 	 )7( 
في ظ: فق. وفي ن: وهو وفق. 	 )8( 

في ظ، ن، د: الميت. 	 )9( 
 )10( 	حيث الموافقة بال�سبع، ون�صيب الميتة من م�س�ألتها �سبعة، و�سبع ال�سبعة واحد.

 )11( 	ي�سمى كل من العددين المثبتين فوق القبة جزء �سهم الم�س�ألة. فال�ستة جزء �سهم الم�س�ألة الأولى، والواحد جزء �سهم الم�س�ألة الثانية. والم�ؤلف 
لم يتطرق ل�سبب معاقبة الرقمين اللذين هما وفقا ن�صيب الميتة من الم�س�ألة الأولى و�أ�صل م�س�ألتها الثانية، و�إنما جرى على ما عليه العادة 
في ال�شرح والإفهام بين الفر�ضيين ولي�س بين �أهل الح�ساب. ولو �أدرك المتعلم �سبب مبادلة هذين الرقمين بهذه الطريقة لزاده ذلك حبورا. 
ونحن هنا ننظر بين �أ�صل م�س�ألة الميت الثاني ون�صيبه من التي قبلها من �أجل �أن ن�ستخرج الرقم الذي ي�ضرب في �أ�صل الم�س�ألة الأولى،وهو 
�إما �أن يكون وفق �أ�صل الم�س�ألة الثانية ،�أو يكون كامل �أ�صلها، ثم ن�ضربه في �أ�صل الم�س�ألة الأولى، فيخرج لنا الرقم الذي يقبل لاانق�سام على 
جميع ال�سهام بلا ك�سر-لا زائدا ولا ناق�صا-، وي�سمى الجامعة كما بين الم�ؤلف. وهذا الرقم الم�ضروب فيه ي�سمى جزء �سهم الم�س�ألة الأولى كما 
�سبق في �أول الهام�ش، ثم �إنا ن�ضرب ن�صيب كل ميت في الم�س�ألة الأولى فيما �ضربنا فيه �أ�صلها -ومنهم الميت- ون�ضعه ب�إزائه في الجامعة 
�إن كان حيا وهي �سهامه منها، و�أما الميت ف�إنا بعد �أن ن�ضرب �سهامه من الم�س�ألة الأولى فيما �ضربنا فيه �أ�صلها، نقوم بق�سمة الحا�صل على 
�أ�صل م�س�ألته ثم ما ح�صل ن�ضعه ب�أعلى م�س�ألته، وي�سمى جزء �سهمها،ون�ضرب فيه �سهام ورثته يخرج ن�صيب كل منهم من الجامعه ون�ضعه 
ب�إزائه. و�ستلاحظ �أن جزء �سهم هذه الم�س�ألة هو وفق ن�صيب الميت �إن كانت موافقة، �أو كامل الن�صيب �إن كانت مباينة؛ ولهذا ف�إن الفر�ضيين 
يخت�صرون ذلك بقولهم �ضع حا�صل النظر موافقة �أو مباينة من �أ�صل الم�س�ألة الثانية على الأولى، وحا�صله من ن�صيب الميت على الثانية، 

وا�ضرب �سهام كل من في الم�س�ألة في المثبت فوقها.
 )12( 	في ط، ن، د: ثمانية الزوجة.

 )13( 	في ز: وهي.
 )14( 	في ظ، د،ط: اجمع. وفي ن:جميع.
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على  فيما  الأولى)1(  من  ابن  كل  ن�صيب  ا�ضرب  ثم  الم�صحح،  تحت  الخام�س  الجدول  في 
قبتها يكن )�أربعة وثمانين( ومن الثانية له )ع�شرة( في )الواحد( اجمع له)2( ذلك يكن )�أربعة 
وت�سعين( ]وللبنت ن�صف ذلك )�سبعة و�أربعون[)3(()4( كما تراه)5(، و�ضع ن�صيب كل ب�إزائه 

في الجدول الخام�س، وت�سمى هذه الجامعة، وقد تم العمل)6(.
)اثني  من  وت�صح  )�ستة(  من  فالم�س�ألة  وابنين،  �أمه  عن  البنين)7(  �أحد  مات  ثم  	
وانزل  ن�صيبها)9(،  بعد  الأم  وا�سم  ن�صيبه،  ب�إزاء  بعد الجامعة  )مات(  فاكتب  ع�شر()8( 
في الجدول تحت الورثة -خوف الالتبا�س- و�أثبت ا�سم الابنين في بيتين، فتحدث جدولا 
الذي �صحت  �أعلاه  ب�إزائه، فتحدث جدولا �سابعا، وعلى  �ساد�ساً)10(، �ضع ن�صيب كل 
منه الم�س�ألة)11(، ثم انظر بين ن�صيب الميت وم�س�ألته تجد موافقة بالن�صف)12(، فا�ضرب 
ن�صف الثانية وهو )�ستة( في م�صحح الجامعة يبلغ ذلك )�ألفين وثلاثمائة و�أربعة( �ضعه 
)ال�ستة( وهي  ثم �ضع  -�أي�ضا-[)14(  ]وي�سمى الجامعة  تراه)13(  كما  ثامن  على جدول 
و�أربعون(  )�سبعة  وهو  الميت  ن�صيب  ووفق)16(  الأولى،  الجامعة  فوق  الم�س�ألة)15(  وفق 

وهو �أربعة ع�شر. في�ضرب في �ستة، وهي جزء �سهمها الذي على قبتها -كما مر �سابقا- يكون �أربعة وثمانين. 	 )1( 
�سقطت )له( من: ز، ط. 	 )2( 

ما بين المعقوفتين في د: وللبنت في ذلك يكن �سبعة و�أربعين. 	 )3( 
فن�صيبها من الأولى �سبعة �إذا �ضربت في جزء �سهمها الذي على قبتها وهو ال�ستة يكون اثنين و�أربعين، ولها من الثانية خم�سة �إذا �ضربت  	 )4( 

في جزء �سهمها الذي على قبتها وهو واحد يكون خم�سة. اجمع ذلك يكن �سبعة و�أربعين.
�أي في الجدول. 	 )5( 

فات على الم�ؤلف هنا ذكر الجمع والمقابلة مع حر�صه على التنبيه عليها عند ق�سمة �سهام كل جامعة. 	 )6( 
وهذا هو الميت الثالث. وم�س�ألته هي الم�س�ألة الثالثة. 	 )7( 

�أ�صل الم�س�ألة �ستة، للأم ال�سد�س وهو �سهم واحد، والباقي للابنين، وهو خم�سة �أ�سهم، وهو غير منق�سم على عدد ر�ؤو�سهم، وبينهما مباينة،  	 )8( 
فنثبت عدد الر�ؤو�س، وهو اثنان، ون�ضربه في �أ�صلها ال�ستة، فيكون الم�صحح اثني ع�شر. للأم اثنان، ولكل ابن خم�سة.

�أي اكتب �إزاء ا�سم الأم في الجدول درجة قرابتها، وهو )�أم(. 	 )9( 
وتق�سيمه  الجدول،  �إطالة  من  فلابد  توريثهم،  يجب  للميت  جدد  ورثة  لوجود  الخام�س  الجدول  من  �أكثر  ينزل  ال�ساد�س  الجدول  �أن  �أي  	 )10( 
بخطوط �أفقية م�ستقيمة على عددهم. ولم يحتج �إطالة الجدول الثالث وما بعده في الم�س�ألة الثانية؛ لأن ورثة الميت الثاني هم بقية ورثة 
ب�إزاء الورثة الذين لا يرثون، وذلك هو  �أ�سماء الورثة الجدد في الخانات الفارغة  �إرثهم فقط، ولا ي�صلح و�ضع  الميت الأول مع اختلاف 

لاالتبا�س الذي ق�صده الم�ؤلف.
 )11( 	�سقطت )الم�س�ألة( من: ز، ن، ط.

 )12( 	ون�صيبه من الجامعة ال�سابقة �أربعة وت�سعون ، و�أ�صل م�س�ألته اثنا ع�شر، وبينهما موافقة في الن�صف، فن�صف �أ�صل م�س�ألته �ستة، ون�صف 
و�أربعة  ثلاثمائة  هي  التي  ال�سابقة  الجامعة  فوق  ون�ضعه  �ستة،  وهو  م�س�ألته  �أ�صل  وفق  فنثبت  و�أربعون،  �سبعة  الجامعة  من  ن�صيبه 
وثمانون، وي�سمى جزء �سهمها، ثم ن�ضربه فيها يح�صل ما ذكره الم�ؤلف، وهو �ألفان وثلاثمائة و�أربعة، ون�ضع وفق ن�صيب الميت وهو �سبعة 
و�أربعون فوق م�س�ألته -كما �سيذكر- وهذا الرقم هو ناتج �ضرب ن�صيبه من الجامعة )94( في جزء �سهمها وهو)6( فيح�صل )564( نق�سمها 

على �أ�صل م�س�ألته )12( يح�صل �سبعة و�أربعون، وهي وفق ن�صيبه الذي ذكره الم�ؤلف. وقد �سبق تو�ضيح ذلك مف�صلا ب�سببه في هام�ش.
 )13( 	في ظ: ر�أيته. وما �أثبته منا�سب لما �سبق ذكره. ولفظ )ر�أيته( �أي�ضا منا�سب؛ لأنه �شرحه لك �سابقا ب�إ�شارته لمو�ضعه من الجدول.

 )14( 	ما بين المعقوفتين �ساقط من ز.
 )15( 	في ز، ط: الثانية.
 )16( 	في ز، ط: وفوق.
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فوق الم�س�ألة، ثم ا�ضرب ن�صيب الأم من الجامعة  وهو )خم�سة وخم�سون( في )ال�ستة()1( 
يبلغ )ثلاثمائة وثلاثين( ثم ن�صيبها من الثانية وهو )اثنان( في وفق الن�صيب يكن )�أربعة 
وت�سعين(]اجمع ذلك يكن[)2()�أربعمائة و�أربعة وع�شرين( �ضعه في الجدول الثامن، ثم 
ا�ضرب ن�صيب كل ابن)3( في )ال�ستة()4( تبلغ )خم�سمائة و�أربعة و�ستين( وا�ضرب)5( 
الثانية �شيء)6(، ثم ا�ضرب  لهم من  يبلغ )مائتين واثنين وثمانين( ولي�س  البنت  ن�صيب 
ن�صيب كل من الابنين من الم�س�ألة الأخيرة)7( وهو )خم�سة( في وفق الن�صيب وهو )�سبعة 
و�أربعون(يبلغ )مائتين وخم�سة وثلاثين( ف�ضع ن�صيب كل ب�إزائه في الجامعة، ثم اجمع 
وقابل كما عرفت، فاجمع الآحاد �صاعدا يح�صل )�أربعة وع�شرون(]فالأربعة مثل الأربعة، 
وانزل بالع�شرين ب�صورة الاثنين ك�أنهما)8( �آحاد تحت الع�شرات، واجمعها �إلى ما فوقها 
ب�صورة الآحاد ويح�صل ثلاثون، والآحاد تجد �صفراً)9(، فانزل بالثلاثين ب�صورة الآحاد 
تحت المئين، واجمعها �إليها يح�صل ثلاثة وع�شرون، وهي مثلما على �أعلاه)10(، وقد تم 

العمل[)11(.
�أولادها)13(، ف�أثبت ا�سم كل بعد ن�صيبه من الجامعة  ثم ماتت الزوجة)12( عن  	
الثانية)14(، و�أثبت ن�صيب كل ب�إزائه)15(، وعلى �أعلاه ما �صحت منه الم�س�ألة، وهو )خم�سة( 
كما مر �سابقا، ي�ضرب ن�صيب كل وارث من الجامعة في جزء �سهمها الذي على �أعلاها، ون�صيب كل وارث من الم�س�ألة في جزء �سهمها -�أي�ضا-  	 )1( 

الذي على �أعلاها، ويجمع مع ن�صيبه من الجامعة �إن كان وارثا فيها، ويو�ضع ب�إزاء ا�سمه في الجامعة الجديدة.
ما بين المعقوفتين في ز، ن، د: والمجموع في الجامعة الثانية. والمثبت مت�سق مع الكلام. 	 )2( 

وهو �أربعة وت�سعون. 	 )3( 
في ز، ن، د: وفق الم�س�ألة. 	 )4( 

�سقطت )ا�ضرب(من جميع الن�سخ عدا: ن. وهي في الجميع: ون�صيب البنت. 	 )5( 
لأنهم �إخوة الميت، وهم محجوبون ب�أبنائه. فلي�س لهم �إلا ما ورثوا ممن �سبقهم، �إلا �أن تعديل �أن�صبائهم وفق الجامعة الجديدة في الجدول  	 )6( 

الثامن لازم كما ر�أيت، لدخول ورثة جدد، وتغير �أن�صبة ورثة �سابقين.
ا	لذين هم �أبناء الميت الثالث.  )7( 

هذه اللفظة )ك�أنهما( هكذا في جميع الن�سخ بالتثنية. والمترجح عندي �أنها بالإفراد )ك�أنها(. وفي د: اختلفت العبارة كما ترى في الهام�ش....  	 )8( 
وا�ستقامت.

ويثبت هذا ال�صفر في خانة الع�شرات، ثم ينزل بالثلاثين ب�صورة الثلاثة في خانة المئات. 	 )9( 
�أي رقم )2304( الذي هو على �أعلى الجدول الثامن، وهو مخرج الجامعة الذي ح�صله �سابقا نتيجة �ضرب وفق م�س�ألة الميت الثالث في  	 )10( 

الجامعة قبله في الجدول الخام�س.
�آحاد، ويح�صل 30 ف�ضع �صفرا، وانزل  ك�أنهما   )11( 	ما بين المعقوفتين في د كالتالي: ف�ضع الأربعة وانزل بالاثنين تحت الع�شرين واجمعهما 

بالثلاثة تحت المئين، واجمعهما ك�أنهما �آحاد ف�ضعها بعينها يح�صل 23، وهو مثلما على �أعلاه، وقد تم العمل.
 )12( 	وهي الميت الرابع في الم�س�ألة.

 )13( 	وبقي منهم ابنان وبنت فقط. و�أما �أبناء ابنها المتوفى قبلها وهو الميت الثالث في الم�س�ألة فلا يرثون منها �شيئا لأنهم محجوبون بالأبناء.
�أي اكتب �إزاء كل ذكر: ابن، و�إزاء الأنثى: بنت. فقد تغيرت �صفتهم في م�س�ألة الميت الثاني ولم يرثوا في م�س�ألة الميت الثالث. 	 )14( 

 )15( 	والم�س�ألة من خم�سة، من عدد ر�ؤو�سهم للذكرمثل حظ الأنثين، لكل ابن اثنان وللبنت واحد.
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الجامعة)3(التي  في  )الخم�سة(  وهي  الثانية  الم�س�ألة  فا�ضرب  الميتة)1(،)2(  ن�صيب  تباين 
قبلها تبلغ )�أحد ع�شر �ألفا وخم�سمائة وع�شرين(، ف�أثبتها على جدول)4( ثم ا�ضرب ن�صيب 
كل من الأولى في )خم�سة( ]ون�صيبه من الثانية في �سهام مورثه)5( يبلغ ن�صيب كل ابن 
بعد �ضربه في الثانية)6([)7()�ألفين وثمانمائة وع�شرين( ون�صيبه من الثانية وهو )اثنان( 
في �سهام مورثه يبلغ )ثمانمائة وثمانية و�أربعين(، ومجموع ذلك )ثلاثة �آلاف و�ستمائة 
وثمانية و�ستون(،ون�صيب البنت منها يبلغ بعد ال�ضرب )�ألفا وثمانمائة و�أربعة وثلاثين(
)8(، ون�صيب كل من الابنين)9( من التي قبلها يبلغ بعد �ضربه في )خم�سة( )�ألف ومائة 

وخم�سة و�سبعون( ولي�س لهما من الثانية)10( �شيء، ثم اجمع  وقابل كما عرفت.
الثاني غير  الأولى)11( عن زوج وابن - ]فهذه ورثة  الباقية من  البنت  ثم ماتت  	
ورثة الأول)12([)13( فانزل بالجدول و�أثبت ا�سم الورثة في بيتين)14(، ون�صيب كل ب�إزائه، 

في ظ، د،ط: الميت. 	 )1( 
كما �سبق. ومن �أجل ا�ستخراج الجامعة هنا يتم النظر بين ن�صيب الميت من الجامعة التي قبل م�س�ألته و�أ�صل م�س�ألته، ف�إما �أن يباين �أو  	 )2( 
يوافق، وهنا وقعت مباينة بينهما على خلاف م�س�ألة الميتين الثاني والثالث والتي كانت متوافقة، فن�ضرب كامل �أ�صل م�س�ألة الميت الرابع 
وهو خم�سة في الجامعة التي قبله وهي )2304( والتي ا�ستحق منها �سهامه،فتح�صل عندنا الجامعة الجديدة التي تنق�سم على م�س�ألته 

وجميع الم�سائل قبله وهي )11520( ن�ضعها �أعلى جدول جديد.
�سقطت من ز، ط. 	 )3( 

وهو الجدول الحادي ع�شر في الم�س�ألة. 	 )4( 
لم يو�ضح هنا كما و�ضح من قبل عند حدوث موافقة بين �أ�صل م�س�ألة الميت الجديد ون�صيبه من الجامعة قبله وبعد �ضرب الجامعة في وفق  	 )5( 
�أ�صل الم�س�ألة من �أنه يجب و�ضع هذا الوفق على �أعلى الجامعة وو�ضع وفق ن�صيب الميت على �أعلى م�س�ألته، ثم ن�ضرب ن�صيب كل م�ستحق 
�أن  �إذ يجب في حالة المباينة بعد  �أعلاه، ونثبته له في الجامعة الجديدة. بل اخت�صره جدا وهو مثله؛  في الجامعة والم�س�ألة في ما على 
ن�ضرب �أ�صل م�س�ألة الميت الجديد في الجامعة قبله �أن نثبت ذلك الأ�صل على �أعلى الجامعة ونثبت ن�صيب الميت المباين من الجامعة على �أعلى 
م�س�ألته، ون�ضرب ن�صيب كل م�ستحق في الجامعة والم�س�ألة فيما على �أعلاه ونثبته له في الجامعة كما �سبق تو�ضيحه في الهام�ش......... 
�ص ........ والحقيقة �أنه وكما مر �أن الذي يثبت هو فقط �أ�صل م�س�ألة الميت المباين على �أعلى الجامعة، ف�إذا ما �ضربنا ن�صيب الميت من 

الجامعة فيما على �أعلاها نق�سمه مرة �أخرى على �أ�صل م�س�ألته فيح�صل نف�س الرقم،وهوالذي ن�ضرب فيه �سهام وكل وارث في م�س�ألته.
يق�صد: ن�صيب كل ابن من الجامعة الثانية. و�إلا ف�إنها تعتبر في العمل الم�س�ألة الأولى، لأنه يعتبر في كل مرة �أن م�س�ألة الميت الجديد هي  	 )6( 
الم�س�ألة الثانية كما ذكر ويذكر بعده بكلمتين. ون�صيبه من الجامعة الثانية )564( م�ضروبا في )5( يح�صل )2820(، ثم ي�ضرب ن�صيبه من 

الثانية فيما على �أعلاها وهو ن�صيب مورثهم المباين وقدره )424( يح�صل )848( والمجموع) 3668( يو�ضع ب�إزائه في الجامعة.
ما بين المعقوفتين �ساقط من ظ، د. ومكانه في ظ: تبلغ. وفي د: في الجامعة تبلغ. 	 )7( 

فهي على الن�صف. ن�صيبها من الجامعة )282( م�ضروبا في )5( يح�صل )1410(، ون�صيبها واحد من م�س�ألة الميت الرابع ي�ضرب فيفيما على  	 )8( 
�أعلاها وهو )424( يح�صل) 424(، ومجموع ذلك )1834(.

في ز: لااثنين. 	 )9( 
 )10( 	في ز، ن، د: هذه.

 )11( 	وهذه البنت هي الميت الخام�س في الم�س�ألة، وهي البنت الباقية من ورثة الم�س�ألة الأولى في هذه المنا�سخة ورثة الميت الأول.
بالكلية. وقد �سبق �أن �أحدث في الم�س�ألة للميت الثالث ورثة غير ورثة من قبله وهم ابناه �إلا �أنه كان يوجد معهم من يرثه ممن قبله وهو �أمه،  	 )12( 
ولم يحدث للميت الثاني والرابع ورثة جدد، بل بقية ورثة الميت الأول. والطريقة واحدة غير مختلفة �إلا في حالة واحدة وهي �إذا كان ورثة 
كل ميت من الأولى لا يرثون غيره، وهي الم�س�ألة الثانية من م�سائل المنا�سخات، ولها جامعة واحدة بخلاف هذه الم�س�ألة،والتي فيها بعد كل 

ميت جامعة. وقد �سبق بيان ذلك في الدرا�سة.
 )13( 	ما بين المعقوفتين �ساقط من ظ، ن، د.

 )14( 	كما �صنعت مع ابني الميت الثالث.
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موافقة  والن�صيب)2(  الم�س�ألة  وبين  )�أربعة()1(  وهو  الم�س�ألة  منه  �صحت  ما  �أعلاه  وعلى 
�ألفا و�أربعين(  الثانية في الجامعة قبلها تبلغ )ثلاثة وع�شرين  بالن�صف، فا�ضرب ن�صف 
ف�أثبتها على جدول بعد الم�س�ألة)3(، وعلى الم�س�ألة)4( وفق الن�صيب وذلك )ت�سعمائة و�سبعة 
ع�شر(، و�ضع وفق الثانية )اثنان( على الجامعة التي قبلها كما ر�أيت)5(. ثم ا�ضرب ن�صيب 
كل وارث من الأولى في )الاثنين( و�أثبته في الجدول الحادث بعد الم�س�ألة. ولي�س لأحدهم 
من الثانية �شيء، وا�ضرب ن�صيب كل من الزوج والابن في وفق الن�صيب يح�صل للزوج 
)ت�سعمائة و�سبعة ع�شر( وللابن )�ألفان و�سبعمائة وواحد وخم�سون( ثم اجمع وقابل)6(.

)�أربعة()7(   من  هي  وزوجة،  �أخيه  عن  الأولى  الم�س�ألة  من  الابنين  �أحد  مات  ثم  	
وثلاثون(،  و�أربعة  وثمانمائة  )�ألف  بالق�سمة  ويخرج  منق�سم)8(]عليها  الميت  ون�صيب 
الأخ يخرج )خم�سة  ثلاثة  فيه  ا�ضرب  ثم  ب�إزائها،  ثم �ضعه  الزوجة،  �سهم  فيه  فا�ضرب 
�آلاف وخم�سمائة واثنين( اجمعه �إلى ن�صيبه يبلغ[)9( اثني ع�شر �ألفا وثمانمائة وثمانية 
وثلاثين، ثم انقل ن�صيب كل وارث بغير �ضرب �إلى الجدول الحادث، وقد تم العمل كما 

ر�أيت.]والله تعالى �أعلم[)10(.
ا	لم�س�ألة من �أربعة، للزوج الربع وهو �سهم واحد، والباقي للابن وهو ثلاثة �أ�سهم. ولا تحتاج لت�صحيح، ف�أ�صلها م�صحها.  )1( 

�أي بين �أ�صل هذه الم�س�ألة م�س�ألة الميت الخام�س ون�صيبه من الجامعة قبله. 	 )2( 
وهو الجدول الرابع ع�شر. 	 )3( 

في ز: �أعلاه. 	 )4( 
�سابقا في الجدول. والموافقة فيها بالن�صف مثل الموافقة في م�س�ألة الميت الثالث. ون�صف الأربعة التي هي �أ�صل هذه الم�س�ألة اثنان ي�ضرب  	 )5( 
في الجامعة قبله والتي هي )11520( يح�صل )23040( وهو الجامعة. ويو�ضع الوفق وهو لااثنان على �أعلى الجامعة ال�سابقة لي�ضرب 
فيه كل ن�صيب فيها كما �سبق بيانه، وي�سمى جزء �سهمها، ف�إن كان حيا �أخذه من الجامعة م�ضموما له ن�صيبه من الم�س�ألة الحالية �إن كان له 
منها �شيء، و�إن كان ميتا ق�سم على �أ�صل م�س�ألته، فيخرج جزء �سهمها وهو وفقها الذي ذكره الم�ؤلف، وهو )917( ي�ضرب فيه ن�صيب كل 

وارث فيها، وي�أخذه من الجامعة م�ضموما لن�صيبه من التي قبله �إن كان له منها �شيء.
وهو مطابق للجامعة. لكل �أخ من الأخوين من الجامعة قبله)7336( ، ولكل ابن �أخ وهما اثنان من الم�س�ألة قبله )2350( وللزوج )917(،  	 )6( 

ولابنه )2751(. والمجموع )23040(.
ا	لم�س�ألة من �أربعة، للزوجة الربع وهو�سهم واحد، وللأخ الباقي وهو ثلاثة �أ�سهم.  )7( 

الثاني  الميت  م�س�ألة  متوافقة وهي  م�سائل  ال�سابقة  الم�سائل  ذكر في  �أن  بعد  منق�سمة،  م�س�ألة  �إدراج  المنا�سخة هذه  م�س�ألة  الم�ؤلف في  عمد  	 )8( 
والثالث والخام�س وم�س�ألة متابينة وهي م�س�ألة الميت الرابع، وو�ضح طريقة العمل في كل، وطريقة ا�ستخراج الجامعة. �إلا �أنه في هذه 
الم�س�ألة لم يو�ضح �شيئا عن الجامعة. والم�س�ألة المنق�سمة هي: الم�س�ألة التي ينق�سم ن�صيب الميت فيها من الجامعة ال�سابقة على �أ�صل م�س�ألته 
كما هو هنا، فن�صيب الميت )7336( منق�سم على �أ�صل م�س�ألته الأربعة، ولهذا ف�إنها ت�صح مما �صحت منه الجامعة ال�سابقة، في�ضاف جدول 
جديد وهو هنا ال�سابع ع�شر، ويكتب �أعلاه ما �صحت منه الجامعة ال�سابقة وهو) 23040( ثم ينقل ن�صيب كل منها �إليه وي�ضم لن�صيبه 
من م�س�ألة الميت �إن كان له �شيء فيها، ثم يق�سم ن�صيب الميت من الجامعة على �أ�صل م�س�ألته، وما نتج يكون جزء �سهمها وهو هنا )1834( 
ي�ضرب فيه ن�صيب الورثة فيها، ويو�ضع الحا�صل ب�إزائهم في الجامعة، وي�ضم �إليه ن�صيبه من الجامعة قبلها �إن كان له منها �شيء. وكما 

ذكره الم�ؤلف.
ما بين المعقوفتين في ظ، ط: على م�س�ألته، فللزوجة ربع ن�صيب الميت وهو )1834( �ضعها ب�إزاء الزوجة و�صف الباقي �إلى ن�صيب لاابن من  	 )9( 

الأولى تبلغ الجملة.
 )10( 	ما بين المعقوفتين �ساقط من ظ.
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النتائج:
ومن �أهم النتائج التي تو�صل �إليها البحث  كان لأبي عبد الله محمد بن محمد  	

ال�شهير بعرفة الأرموي ال�صالحي . 
التو�صيات:

�أبوابه  في  والتحقيق  الفرائ�ض   علم  بدرا�سة  الاهتمام  التو�صيات  �أهم  ومن  	
ومباحثه . 
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الم�صادر والمراجع
القر�آن الكريم. 	.1

)ت  الحنفي  المو�صلي  مودود  بن  محمود  بن  الله  المختار:عبد  لتعليل  الاختيار  	.2
بيروت،  العلمية،  الكتب  دار  الرحمن،  عبد  محمد  اللطيف  عبد  683هـ(،تحقيق: 

الطبعة الثالثة، 1426 هـ - 2005 م.
الأعلام: خير الدين بن محمود بن محمد بن علي بن فار�س الزركلي الدم�شقي )ت  	.3

1396هـ(، دار العلم للملايين، الطبعة الخام�سة ع�شر- مايو 2002 م.
الإغتباط في �شرح الإحتياط: محمد بن محمود بن عبد الحق ال�شافعي، تحقيق:  	.4

محمد عبد الله، مجلة مداد الآداب، العدد الثاني ع�شر.
الرحمن  عبد  بن  محمد  بن  الرحمن  عبد  والخليل:  القد�س  الجليلتاريخ  الأن�س  	.5
مكتبة  نباتة،  المجيد  عبد  يون�س  عدنان  تحقيق:  928هـ(،  الحنبلي،)ت:  العليمي 

دندي�س، عمان، د. ت.
	�إي�ضاح المكنون في الذيل على ك�شف الظنون: �إ�سماعيل بن محمد �أمين بن مير  .6
 – بيروت  العربي،  التراث  �إحياء  دار  1399هـ(،  )ت  البغدادي  الباباني  �سليم 

لبنان.
الهيتمي  حجر  بن  علي  بن  محمد  بن  �أحمد  المنهاج:  �شرح  في  المحتاج  تحفة  	.7

)ت973هـ(،دار �إحياءالتراث العربي - بيروت، بدون طبعة وبدون تاريخ.
دار  )ت 816هـ(،  ال�شريف الجرجاني  الزين  علي  بن  بن محمد  علي  التعريفات:  	.8

الكتب العلمية، بيروت، الطبعة الأولى 1403هـ -1983م.
حا�شية الد�سوقي على ال�شرح الكبير، الم�ؤلف: محمد بن �أحمد بن عرفة الد�سوقي  	.9

المالكي )ت 1230هـ(، النا�شر: دار الفكر، ط د.
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خزانة التراث، قام ب�إ�صداره مركز الملك في�صل للبحوث والدرا�سات الإ�سلامية،  	.10
الريا�ض.

عبد  بن  عمر  بن  �أمين  عابدين(: محمد  ابن  المختار)حا�شية  الدر  على  المحتار  رد  	.11
بيروت،  الفكر،  دار  النا�شر:  1252هـ(،  )ت  الحنفي  الدم�شقي  عابدين  العزيز 

الطبعة الثانية، 1412هـ - 1992م.
�سنن ابن ماجه:�أبو عبد الله محمد بن يزيد القزويني )ت 273هـ(، تحقيق: �شعيب  	.12

الأرن�ؤوط، دار الر�سالة العالمية، الطبعة الأولى، 1430 هـ - 2009 م.
عمرو  بن  �شداد  بن  ب�شير  بن  �إ�سحاق  بن  الأ�شعث  بن  داود:�سليمان  �أبي  �سنن  	.13
جِ�سْتاني )ت 275هـ(، تحقيق:محمد محيي الدين عبد الحميد، المكتبة  الأزدي ال�سِّ

الع�صرية، بيروت.
ال�ضحاك الترمذي )ت  �سنن الترمذي:محمد بن عي�سى بن �سَوْرة بن مو�سى بن  	.14
الطبعة  بيروت،  الإ�سلامي،  الغرب  دار  معروف،  عواد  ب�شار  279هـ(،تحقيق: 

الأولى 1998 م.
�سنن الدارمي:عبد الله بن عبد الرحمن بن الف�ضل بن بَهرام بن عبد ال�صمد الدارمي  	.15
والتوزيع،  للن�شر  المغني  دار  الداراني،  �أ�سد  �سليم  )ت 255هـ(، تحقيق: ح�سين 

المملكة العربية ال�سعودية، الطبعة الأولى، 1412 هـ.
�سنن الن�سائي الكبرى: �أحمد بن �شعيب بن علي الخرا�ساني الن�سائي )ت 303هـ(،  	.16
حققه وخرج �أحاديثه: ح�سن عبد المنعم �شلبي، م�ؤ�س�سة الر�سالة، بيروت، الطبعة 

الأولى، 1421 هـ.
)ت  الهائم  بابن  المعروف  المقد�سي  عماد  بن  محمد  بن  �أحمد  المنا�سخات:  �شباك  	.17
الريا�ض،  الميمان،  دار  العا�صم،  �سليمان  بن  يو�سف  وتحقيق:  815هـ(،درا�سة 

الطبعة الأولى،1432هـ-2011م.
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ابن  �أحمد بن محمد  الم�ؤلف: عبد الحي بن  �أخبار من ذهب،  الذهب في  �شذرات  	.18
العماد العَكري الحنبلي )ت 1089هـ(، حققه: محمود الأرنا�ؤوط، خرج �أحاديثه: 

عبد القادر الأرنا�ؤوط، دار ابن كثير، دم�شق ، الطبعة الأولى، 1406 هـ. 
ال�شهير  الدم�شقي  الغزال  �أحمد  بن  محمد  بن  محمد  الدين  بدر  الرحبية:  �شرح  	.19
دم�شق،  القلم،  دار  البغا،  ديب  م�صطفى  تحقيق:  912هـ(،  )ت  المارديني  ب�سبط 

الطبعة الثامنة 1419هـ.
ال�ضوء اللامع لأهل القرن التا�سع: �شم�س الدين �أبو الخير محمد بن عبد الرحمن  	.20
بن محمد بن �أبي بكر بن عثمان بن محمد ال�سخاوي )ت 902هـ(، من�شورات دار 

مكتبة الحياة – بيروت.
الفكر  الفر�ضي، دار  الله  �إبراهيم بن عبد  الفار�ض:  الفائ�ض �شرح عمدة  العذب  	.21

العربي، الطبعة الثانية.
الإ�سلامية  ال�شئون  1438هـ(،وزارة  )ت  اللاحم  محمد  بن  الكريم  عبد  الفرائ�ض:  	.22

والأوقاف والدعوة والإر�شاد، المملكة العربية ال�سعودية، الطبعة: الأولى، 1421هـ.
الطبعة  العلمية،  ال�صفا  �سقيفة  ال�شريف،دار  الأزهر  مكتبة  مخطوطات  فهر�س  	.23

الأولى، 1437هـ/ 2016م.
)ت  الفيروز�آبادى  يعقوب  بن  محمد  طاهر  �أبو  الدين  المحيط:مجد  القامو�س  	.24
محمد  ب�إ�شراف:  الر�سالة،  م�ؤ�س�سة  في  التراث  تحقيق  مكتب  تحقيق:  817هـ(، 
نعيم العرق�سُو�سي، م�ؤ�س�سة الر�سالة للطباعة والن�شر والتوزيع، بيروت، الطبعة 

الثامنة، 1426 هـ /2005 م.
الفر�ضي  الخبري  �إبراهيم  بن  الله  عبد  الفرائ�ض:  علم  في  التلخي�ص  كتاب  	.25
المدينة  الحكم،  العلوم  مكتبة  الفريدي،  فنخير  بن  نا�صر  تحقيق:  )ت476هـ(، 

المنورة.



مجلة ت�أ�صيل العلوم {80}

ك�شاف ا�صطلاحات الفنون والعلوم: محمد بن علي ابن القا�ضي محمد حامد بن  	.26
محمّد �صابر الفاروقي الحنفي التهانوي )ت بعد 1158هـ(،تحقيق: علي دحروج، 

مكتبة لبنان نا�شرون، بيروت، الطبعة الأولى - 1996م.
ك�شاف القناع عن متن الإقناع: من�صور بن يون�س بن �إدري�س البهوتى)ت1051هـ(،  	.27

طبعة خا�صة وزارة العدل، ال�سعودية، الطبعة الأولى 1421هـ.
جلبي  كاتب  الله  عبد  بن  م�صطفى  والفنون:  الكتب  �أ�سامي  عن  الظنون  ك�شف  	.28
�أو الحاج خليفة)ت 1067هـ(، مكتبة  با�سم حاجي خليفة  الم�شهور  الق�سطنطيني 

المثنى، بغداد.
)ت  الغزي  بن محمد  الدين محمد  العا�شرة: نجم  المئة  ب�أعيان  ال�سائرة  الكواكب  	.29
الطبعة  لبنان،  بيروت،  العلمية،  الكتب  دار  المن�صور،  خليل  تحقيق:  1061هـ(، 

الأولى، 1418هـ. 
منظور  ابن  على  بن  مكرم  بن  محمد  الدين  جمال  الف�ضل،  �أبو  العرب:  ل�سان  	.30
الأن�صاري الرويفعىالإفريقى )ت 711هـ(، دار �صادر، بيروت، الطبعة الثالثة - 

1414 هـ.
483هـ(،  )ت  ال�سرخ�سي  �سهل  �أبي  بن  محمد  بكر  �أبو  الدين  �شم�س  المب�سوط:  	.31
درا�سة وتحقيق: خليل محي الدين المي�س، دار الفكر للطباعة والن�شر والتوزيع، 

بيروت، الطبعة الأولى، 1421هـ/ 2000م.
مختار ال�صحاحزين الدين �أبو عبد الله محمد بن �أبي بكر بن عبد القادر الحنفي  	.32
بيروت،  الع�صرية،  المكتبة  محمد،  ال�شيخ  يو�سف  تحقيق:  666هـ(،  )ت  الرازي 

الطبعة الخام�سة، 1420هـ / 1999م.
الم�صباح المنير في غريب ال�شرح الكبير: �أحمد بن محمد بن علي الفيومي ) ت نحو  	.33

770هـ(، المكتبة العلمية، بيروت.
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المعجم الو�سيط:المعجم الو�سيط: �إبراهيم م�صطفى وجماعه، دار الدعوة. ط2.  	.34
النفائ�س  دار  قنيبي،  �صادق  وحامد   - قلعجي  روا�س  الفقهاء:محمد  لغة  معجم  	.35

للطباعة والن�شر والتوزيع، الطبعة الثانية، 1408 هـ - 1988 م.
معجم مقاليد العلوم في الحدود والر�سوم:عبد الرحمن بن �أبي بكر، جلال الدين  	.36
القاهرة،  الآداب،  مكتبة  عبادة،  �إبراهيم  محمد  911هـ(،تحقيق:  )ت  ال�سيوطي 

الطبعة الأولى، 1424هـ / 2004 م.
�أحمد  بن  محمد  الدين  �شم�س  المنهاج:  �ألفاظ  معانى  معرفة  �إلى  المحتاج  مغني  	.37
الطبعة  بيروت،  العلمية،  الكتب  دار  977هـ(،  )ت  ال�شافعي  ال�شربيني  الخطيب 

الأولى، 1415هـ / 1994م
بالراغب  المعروف  محمد  بن  الح�سين  القا�سم  �أبو  القر�آن:  غريب  في  المفردات  	.38
الدار  القلم،  دار  الداودي،  عدنان  �صفوان  تحقيق:  502هـ(  )ت  الأ�صفهانى 

ال�شامية– دم�شق، بيروت، الطبعة الأولى - 1412 هـ.
مقايي�س اللغة:�أحمد بن فار�س بن زكريا القزويني الرازي )ت 395هـ(، تحقيق:  	.39

عبد ال�سلام محمد هارون، دار الفكر، الطبعة الأولى 1399هـ / 1979م.
1170هـ(،  المحلي)ت  محمد  بن  ح�سين  المنا�سخات:  بجدول  الإيرادات  منتهى  	.40

مخطوط بجامعة الملك �سعود تحت رقم )1251(.
)ت  المالكي  علي�ش  محمد  بن  �أحمد  بن  خليل:محمد  مخت�صر  �شرح  الجليل  منح  	.41

1299هـ(، دار الفكر، بيروت، ط.د، 1409هـ/1989م.
�أمين بن مير  �إ�سماعيل بن محمد  �أ�سماء الم�ؤلفين و�آثار الم�صنفين:  هدية العارفين  	.42
في  الجليلة  المعارف  وكالة  بعناية  طبع  1399هـ(،  )ت  البغدادي  الباباني  �سليم 
التراث  �إحياء  دار  بالأوف�ست:  طبعه  �أعادت  ا�ستانبول1951م،  البهية  مطبعتها 

العربي بيروت – لبنان.
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نـــوازل الجنتـــوري فـــي مسائـــل البيـــوع
�أ. تالــــــــــــــوم حمنــــــــــــــــة•

ملخـــــــــ�ص
لقد اهتم علماء ال�شريعة الإ�سلامية بالخطط ال�شرعية، ومن �أهمها خطة الإفتاء، و�إن  	
بها  اهتم  التي  العلمية  المباحث  �أهم  يعد من  ال�شرعية  والفتاوى  االفقهية  النوازل  مو�ضوع 
الفقهاء، فقد اعتنوا بها في كل ع�صر، وحر�صوا على جمعها وتدوينها وت�أليفها، ومنهم عبد 
الرحمن الجنتوري، حيث �ألف كتابا �سماه نوازل الجنتوري، فكانت له به ب�صمة تاريخية. 
تهدف هذه الدرا�سة �إلى تجلية واحدة من �أهم الأعمال النفي�سة التي تزخر بها منطقة توات 
العامرة، وهو مخطوط نوازل الجنتوري الذي يجمع العديد من الم�سائل الفقهية مع �أجوبتها 
التي نعمل على ت�أديتها �أداء �صادقا يعك�س رغبة م�صنفه, وبحثنا هذا في نوازل الجنتوري 
في م�سائل البيوع. اتبعت الدرا�سة المنهج الو�صفي كما يميل �أحيانا �إلى المنهج الا�ستقرائي 
�إذا اقت�ضى الأمر ذلك لما في المخطوط من كثرة الم�صادر، و�أ�سماء الأعلام مما يتطلب القيام 
بعملية ا�ستقراء �شاملة لتلك المعطيات. تو�صلت الدرا�سة �إلى �أن الفترة الممتدة بين القرنين 
�شهدت  حيث  توات،  لإقليم  المتميزة  الفترات  من  ع�شر  والثاني  الهجري،  ع�شر  الحادي 
يكن مجرد  الجنتوري لم  و�أن  يومنا،  �إلى  الأجيال  يتوارثه  �أثرها  ظل  كبيرة  علمية  نه�ضة 
ناقل للأقوال، بل كان ينقل وينقد في �آن واحد، كما �أنه يعتمد  على �أمهات الكتب في الفقه 

المالكي، وا�ستدلاله بالأقوال الم�شهورة، �أو المعتمدة في المذهب المالكي. 
�إذ تعد  تو�صي الدرا�سة ب�أن يهتم الباحثون بالمخطوطات التي تزخر بها المناطق التواتية، 
مادة مهمة لهم، وخروجها من ظلمات الن�سيان التي تعر�ضها للا�ضمحلال مما يتطلب جهدا، 
فلابد من ت�ضافر الجهود لا�ستخراج �أهم منتوج فقهي �أ�صولي مقا�صدي قبل فوات الأوان، 
�أن يبقى حبي�س رفوف الخزائن ت�أكله  حتى يرى النور وي�صل �إلى مراد م�ؤلفيه، بدلا من 

الأر�ضة، وتتلفه عوامل الزمن.
اليمينة. العربية  الجمهورية   - باحث  	•

البحث رقم )3(
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Abstract
	 Islamic Sharia scholars have been interested in legal 
plans, the most important of which is the fatwa plan.  He called 
it Nawazil al-Genturi, and it had a historical imprint.  This study 
aims to clarify one of the most important precious works that 
abound in the region of Touat Al-Amra, which is the manuscript 
of Nawazil al-Jintouri, which combines many jurisprudential 
issues with their answers that we are working to perform in an 
honest performance that reflects the desire of his compiler.  The 
study followed the descriptive approach, as it sometimes tends 
to the inductive approach if necessary, due to the large number 
of sources in the manuscript, and the names of the flags, which 
requires a comprehensive induction process for those data.  The 
study concluded that the period between the eleventh Hijri centuries 
and the twelfth centuries was one of the distinct periods of the 
province of Touat, where it witnessed a great scientific renaissance 
whose impact has been passed down from generations to this day, 
and that Al-Gentouri was not just a transmitter of words, but was 
transmitted and criticized at the same time.  It relies on the mothers 
of books in the Maliki jurisprudence, and inferred it with famous 
sayings, or approved in the Maliki school of thought.  The study 
recommends that researchers pay attention to the manuscripts that 
abound in Al-Tawatia regions, as it is an important material for 
them, and its exit from the darkness of oblivion that exposes it 
to decay, which requires effort.  Instead of being confined to the 
shelves of cupboards, the floor will eat it, and be destroyed by the 
factors of time.
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مقدمــــة
لقد قي�ض المولى لل�شريعة رجالًا عبر التاريخ كل �أدى دوره ح�سب ع�صره،  	
ومقت�ضيات م�صره، فكان لهم اهتمـــــــاماً بليغاً لتف�سيــــر ن�صو�ص وحيهـــــا، ف�شرحوا، 
و�شرحوا  المبهــــــم،  ف�أو�ضحوا  الم�شكلات،  من  �أمكنهـــــم  ما  و�أزالــــــوا  وا�ستنبطوا، 
الغــــريب، وقعدوا القواعد، و�أ�صلوا الأ�صول، ووقفوا على روحها، وبينوا مقا�صدها، 
من  مكنهم  ما  الاجتهـــــــــادية،  ومناهجهــــــم  الا�ستنباطية،  ال�سلف  بطرق  متم�سكين 
ال�سيطرة على الحيــــاة العلمية في كثير من الأقاليم، وال�صمود �أمام متغيرات الع�صور، 
وم�ستجدات الدهور. مما يدل على ذلك قول �صاحب الر�سالة: "ولي�ست تنزل ب�أحد 

في الدنيا نازلة �إلا وفي كتاب الله الدليل على �سبيل الهدى فيها")1(.
لا  ومقا�صده  الت�شريع،  �أ�صول  بين  يبحثون  الذين  الهدى  �أئمة  هم  ه�ؤلاء  	
)عليه  قوله:  ذلك  قدوتـــــهم في  الدــيــن  حللهـــــــــا في  �إيجاد  عن  مع�ضلة  �أي  تعجزهم 

ال�صلاة وال�سلام( » من يرد الله به خيرا يفقه في الدين«)2(.
�أهمية البحث:

تظهر �أهمية هذا المو�ضوع من حيث انه نافع لعامة الم�سلمين لما فيه من تو�ضيح  1	ـ
�أمور العبادات، والمعاملات مما يهمهم من �أمور دينهم من بيع، و�شراء، وق�ضاء، 

و�شهادات �إلى غير ذلك من الأمور التي �أوجبها الله تبارك وتعالى عليهم.
تبيان �أهمية كتب النوازل في �إثراء الدرا�سات الفقهية الإ�سلامية، وخا�صة في  2	ـ

الفقه المالكي باعتباره المذهب الرائد في الغرب العربي.
�أ�سباب البحث:

الباحثين  وتمكين  المخطوطة،  المهمة  الم�صادر  عن  الغبار  نف�ض  في  الم�ساهمة  1	ـ
الدار�سين من الاطلاع عليها، والا�ستفادة منها.

مما جعلني �أهتم بتحقيق المخطوطات كوني ممن كانت مراحله الدرا�سية جلها  2	ـ
في منطقة توات، وهي المنطقة التي حظيت بكم هائل من هذا التراث ما جعلني 

محمد بن �إدري�س �أبو عبد الله ال�شافعي، الر�سالة، تحقيق: �أحمد محمد �شاكر،  القاهرة ـ 1358 هـ ـ 1939 م، ج 1، �ص20. 	 )1( 
الدين، رقم 71، ج1،  الله به خيرا يفقه في  العلم 35، باب من يرد  �أولها، كتاب  البخاري في �صحيحه عن معاوية في موا�ضع منه  رواه  	 )2( 

�ص216.
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�أ�سعى �إلى نف�ض الغبار عن ذلك الموروث، ونقل �أجزائه، ومكوناته، من �ضيق 
المكتبات، والخزائن الخا�صة �إلى رحاب الآفاق الوا�سعة.

منهج البحث:
التكيف  حاولت  و�صفيا  منهجا  كان  الدرا�سة  هذه  في  اتبعته  الذي  المنهج  	
بوا�سطته بما وقع بين يدي من مادة، كما �أميل �أحيانا �إلى المنهج الا�ستقرائي حين 
يقت�ضي مني الأمر ذلك لأن النوازل تتيح كما هائلا من �أ�سماء الأعلام، والأماكن، 

والم�صنفات مما يتطلب القيام بعملية ا�ستقراء �شاملة لتلك المعطيات.
هيكل البحث:

اقت�ضت �صيغت البحث �أن يكون في مقدمة، ثلاثة مباحث، وخاتمة، النحو الآتي: 	
مقدمة: وفيها �أ�سباب البحث، و�أهدافه، ومنهجه.

المبحث الأول: التعرف بالم�ؤلف، وفيه مطلبان
المطلب الأول: حياته ال�شخ�صية ا�سمه، ن�سبه، ومولده، ووفاته.

المطلب الثاني: حياته العلمية �شيوخه، وتلاميذه، وف�ضائله، وثناء العلماء 
عليه، و�آثاره العلمية.

المبحث الثاني: التعرف بالكتابة، وفي ثلاثة مطالب
المطلب الأول: التعرف بالكتاب ا�سمه، ون�سبته للم�ؤلف.

المطلب الثاني: موارده وم�صادره.
المطلب الثالث: مميزاته وم�آخذه.

المبحث الثالث:نوازل الجنتوري في م�سائل البيوع، وفيه خم�سة مطالب
المطلب الأول:م�س�ألة بيع القا�ضي على اليتامى.

المطلب الثاني: م�س�ألة �ضمان ال�صيارفة.
المطلب الثالث: م�س�ألة بيع الو�صي.

المطلب الربع: م�س�ألة دفع الوظيف للعرب.
المطلب الخام�س:م�س�ألة تق�سيم مياه الفقارة.

خاتمة: وفيها �أهم نتائج البحث.
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المبحث الأول
التعرف بالم�ؤلف، وفيه مطلبان

المطلب الأول
 حياته ال�شخ�صية ا�سمه، ن�سبه، ومولده، ووفاته.

�أولًا: ا�سمه ون�سبه:
بن  الرحمن  عبد  بن  �إبراهيم  �إ�سحاق  �أبي  بن  الرحمن  عبد  الكامل  وا�سمه  	
محمد بن علي الإن�صالحي)1( ومن عائلة معروفة بالعلم وال�صلاح والمحافظة تنحدر 

من ق�صر تطاف)2(.
ثانياً: مولده ووفاته:

)1100هـ،  �سنتي  بين  الجنتوري  الرحمن  عبد  ولد  مولده:  	
و1110هـ/1689م1699م()3(، بق�صر �أجنتور.

وفاته: �صعدت روح ال�شيخ عبد الرحمن الجنتوري �إلى باريها، "في يوم  	
الاثنين خم�سة �أيام خلت من �شهر جمادي الأول عام �ستين ومائة و�ألف، و�سنه على 
ما قيل نيف وخم�سون عاماً")4(. وتم دفنه في المدر�سة التي در�س فيها حياته داعياً 

�إلى الله تعالى بمنطقة �آجنتور.
توفي ال�شيـــخ فيها عن قــــريب •• ب�أهون من جمادي بغير لب�س 	
بيــــــــــوم عا�شـــــــــر منـــــــه بعـــــــــام •• مــــن ال�ستين في تحقيق حد�س 	
وفي ذا العالم قد غارت عيــون •• ك�صوفي وجنتـــــوري ذي يحــ�س 	

�سقـى الله ثــــراهــــــم كــــل وبـــل •• من الرحمـــــات في مــــزن و�أو�س)5( 	

عبد الرحمن الجنتوري ، نوازل الجنتوري، �ص01.  مرجع �سابق. 	 )1( 
تطاف من ق�صور بلدية تام�ست ، تقع على م�سافة 60 كم جنوب �أدرار. 	 )2( 

لم تتعر�ض الم�صادر لميلاده بذكر �سنة معينة ، ولكن ح�سب ما ذكرته عن وفاته يتم التعرف على تاريخ ميلاده، 1160هـ / 1147 م، و�أنه عا�ش  	 )3( 
نيفا وخم�سين �سنة . ينظر : عبد الرحمن الجنتوري، نوازل الجنتوري، �ص 02.

عبد الرحمن الجنتوري، نوازل الجنتوري، ن�سخة)ك( الأ�صل، �ص02، مرجع �سابق. 	 )4( 
�ضيف الله بن �أب، الرحلة �إلى قبر الوالد، �ص66، مرجع �سابق. 	 )5( 
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المطلب الثاني
 �شيوخه، وتلاميذه، وف�ضائله، وثناء العلماء عليه، و�آثاره العلمية

�أولًا: �شيوخه:
	�أخذ الجنتوري عن عدد من ال�شيوخ منهم:

ال�شيخ �أبو عبد الله محمد البليدي الغرناطي)1(: �أجاز ال�شيخ الجنتوري �إجازة  	01
عامة، وخا�صة في الفقه، والموط�أ. 

ال�شيخ �أبو �إ�سحاق �إبراهيم بن عبد الرحمن: والد ال�شيخ �أبي زيد عبد الرحمن  	02
في  الأول  �شيخه  ويعد  العلوم،  مبادئ  يديه  على  تلقى  الذي  وهو  الجنتوري، 
ابتداء الطلب، فحفظ القر�آن الكريم عليه، وبع�ض المتون في الفقه كالأخ�ضري، 
وابن عا�شر والر�سالة، كما �أخذ عنه بع�ضا من مخت�ضر العلامة خليل، بالإ�ضافة 
�إلى علوم العربية، ولما �أتقن تلك الفنون و�آن�س منه والده ر�شداً دفع به �إلى در�س 

ابن �أخيه عبد العالي بن �أحمد الجنتوري)2(.
وم�سلم  والبخاري  الموط�أ،  في  �أجازه  فقد  النفراوي:  محمد  بن  �سالم  ال�شيخ  	03
وال�سنن الأربعة، وال�شمائل و�ألفية العراقي، و�سيرة ابن �سيد النا�س، وتف�سير 

البي�ضاوي والمواهب اللدنية، و�ألفية ابن مالك)3(. 
ثانياً: تلاميذه: 

تتلمذ على يد ال�شيخ الجنتوري عدد من التلاميذ منهم: 	
عبد الرحمن بن عمر التنلاني: هو �أبو زيد عبد الرحمن بن عمر بن معروف بن  	.1
يو�سف التنلاني التواتي ولد �سنة 1121هـ/ 1709م، ينحدر من عائلة ا�شتهرت 
بالعلم، والمعرفة ابتد�أ درا�سته في الزاوية التي �أن��شأها عم والده ال�شيــــــــخ �أحمد 
ا	لبليدي: هو �أبو عبد الله محمد بن محمد الأندل�سي ال�شهير بالبليدي، ولد �سنة 1016ه، �ألحق الأ�صاغر بالأكابر، �أخذ عن محمد الزرقاني،   )1( 
الباقي  عبد  على  �شرح  ت�آليفه:  من  ال�صادق،  عبد  بن  وعلي  وال�صعيدي،  الدرديري،  ال�شيخ  مثل  �أئمة  وعنه  وغيرهما،  النفراوي،  و�أحمد 

الزرقاني، توفي 1176ه. ينظر: محمد مخلوف، �شجرة النور الزكية، �ص339، مرجع �سابق.
عبد الرحمن الجنتوري، نوازل الجنتوري، �ص01، مرجع �سابق. 	 )2( 

ا	بن مالك: جمال الدين محمد بن عبد الله، ابن مالك، 672/600 هـ، �أحد لاائمة في علوم العربية، ولد في جيان بالاندل�س،  وانتقل �إلى دم�شق   )3( 
فتوفي فيها، �أ�شهر كتبه: لاالفية، في النحو، وله ت�سهيل الفوائد. ينظر: خير الدين الزركلي، الأعلام، ج6، �ص233. مرجع �سابق.
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فحفظ  مبكر،  �سن  في  الكتاب  دخل  حيث  بتنـــــــلان،  الونقــــالي  يو�سف  بن 
القر�آن الكريم على عادة �أقرانه على يد ال�شيخ �أبي حف�ص عمر بن عبد القادر 

التنلاني.
محمد بن �أحمد بن عبد العزيز الفرعوني)1( الم�سعدي الجراري: الذي �أعاد جمع  	.2
من�صب  �شغل  والذي  وفاته،  بعد  �أيدينا(  بين  )التي  الجنتوري  نوازل  وترتيب 
كان  �أنه  الم�سعدي  ذكر  وقد  الزمن،  من  فترى  تيكورارين  منطقة  في  الق�ضاء 
مع  ومراجعاته  مرا�سلاته،  على  مطلعا  �شيخه  مجال�س  ح�ضور  على  حري�صا 

�شيوخ توات، و�أنه بحثها مع بع�ضهم م�شافهة ولي�س الخبر كالعيان)2(.
مولاي محمد عبد الرحمن: ابن الحاج لح�سن بن مولاي �أحمد م�ؤ�س�س زاوية  	

�آجنتور)3(.
ثالثاً: ف�ضائله ومناقبه:

ومن الأخلاق التي يتميز بها ال�شيخ عبد الرحمن الجنتوري �أي�ضا الزهد عن  	
الدنيا، والعفة والنزاهة، وقول الحق وال�صبر على عواقبه، والتـــــــــي لا يقف �أمامها 
�إلا المخل�صين ال�صادقين في نياتهم، فقد ال�شيخ عالماً عاملًا �صالحاً متوا�ضعـــــــاً زاهداً 
�إلا  �أحد  لا يماريه  �شتى  علوم  من  فنون  م�شاركاً في  جدلياً  دراكاً  مناظراً  محققـــــاً 
لجمه، من�صفــــــاً قــــــولًا للحق لا ت�أخـــــذه في الله لومة لائم، زاهداً في الدنيا لم ي�أخذ 
منها �إلا قدر معي�شة نف�سه، وما يكفـــــي عياله زاهداً بما في �أيدي النا�س، وقد �أغلق 
با�ستغنــــــائه  فقـــــــد �سده  الطمع من جميع ما جاء من قبل المخلوق،  على نف�سه باب 
بمولاه، وقد �ألقى الله محبته في قلوب الخا�صة، والعامة �إلا من طم�س الله ب�صيرته 

منهم")4(. 
خام�ساً: ثناء العلماء عليه:

ن�سبة �إلى ق�صر فرعون، �أو م�سعد الواقع في الناحية ال�شمالية لمدينة تيميمون. 	 )1( 
�ضيف الله بن �أب، �ص67، مرجع �سابق. 	 )2( 

بليل ر�شيد، ق�صور قورارة و�أوليائها ال�صالحون، �ص68. مرجع �سابق. 	 )3( 
عبد الرحمن الجنتوري، نوازل الجنتوري، �ص01، مرجع �سابق. 	 )4( 
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ورغم وجود علماء كثيرين في فترته في القرن12ه، �إلا �أن ال�سبـــــــق والأف�ضلية  	
في ال�صدارة كانت لل�شيخ عبد الرحمن الجنتوري، وبالخ�صو�ص عندما فقدت المنطقة 
�أحد رموزها في العلم ال�شيخ �أبي حف�ص عمر بن عبد القادر التنلاني �سنة 1152هـ/ 
1739م، فا�ستــــــلم بعده الم�شعل، والريا�سة في العلم بالمناطق التواتية، وي�أتـــــــي هــــذا 
في و�صف البكري بن عبد الكريم بن البكري حينما يقول: " العلــــم العامل الــــورع 
البــــركة �إمام �أهل ع�صــــره علمــــا، وعبـــادة و�سيـد الأوان، العلم الفرد الذي لم ت�سمـــع 
بمثله في �أبناء جن�ســه �أذن، ولم تر عين من يدانيه، الذي يراقب الله تعالى في �سره 

وجهره، ال�سيد الحاج عبد الرحمن بن الحاج �إبراهيم الجنتوري")1(. 
�ساد�ساً: �آثاره و�إ�سهاماته:

ي�أبى ال�شيخ عبد الرحمن الجنتوري �إلا �أن يقـــــــف موقفـــــــاً حاداً، و�شديــــداً  	
الخ�ضوع  وعدم  والجور  بالجهالة،  �إتهمهـــــــــــم  حيث  وع�صره،  زمنه،  ق�ضاة  نحو 
للحـــــــق، والرجـوع �إليه ناكراً منهم بع�ض ما يتعلق بحكمهــــــــــم على ق�ضايا م�صيرية 
و�إن  منهم،  �صدر  عنما  يرجعون  لا  كانوا  �إذ  ال�شرعية  الأحكام  في  هو  ما  بغيــر 
وكان   " التنلاني:  عمر  بن  الرحمن  عبد  تلميذه  يقول  وعرفــــــوه  الحــــــــــق،  ر�أوا 
�شديد النكير على ق�ضاة الع�صر في هذه البلاد، وهم محققون بذلك ل�شدة جهلهم 
�أحكامهم، حتى  فــــي كثير من  ال�شريعة  ال�سيرة و تغييرهــــم  وجورهم، ومخالفتهم 
�صار عوام غير بلادهم ممن يرد عليها، من �أهـــــــل �سجلما�سة وغيـــــرها ممــــن جال�س 
ق�ضــاة بلده ينكــــر ذلك عليهم ويقــول: �شريعتنا تخالف �شريعتكم، جهلًا منهم وما 
يدريهم �أن ال�شريعة لا تتخالف، و�إنها يخالفها من يتعاطاها")2(. ولعل ه�ؤلاء الق�ضاة 
عبد  ال�شيخ  ا�ست�شهاد  ت�سبب في  ووظائفهم مما  اللائقة بمقامهم،  الغير  و�أحوالهم 
الرحمن الجنتـــــــوري في كثيــــــر من ر�سائلــــــه الموجهــــة للق�ضاة بالدعــــــاء المن�سوب 

ا	لبكري بن عبد الكريم بن البكري ، �إعلام الإخوان ب�أخبار بع�ض ال�سادة الأعيان ، مخطوط بالخزانة  البكرية ، �ص16.  )1( 
عبد الرحمن بن عمر التنلاني، �ص123، مرجع �سابق. 	 )2( 
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ي ال�شريعة")1( لل�شيخ �صالح �أبي زكريا �صالح حيث قال: "اللهم العن ال�شيعة ومغّري
الجنتوري  الرحمن  عبد  ال�شيخ  و�أعابها  يتقبلها،  لم  التي  الممار�سات  �ضمن  ومن 
على ق�ضاة القــــــــــورار بالأخ�ص، وعلى توات بالأعم حر�صهم على جمع الأمــــــــوال 
مـــــــــن المتقا�ضين، و�أخذهم منها �أكثر مما ي�ستحقون، �إذ لي�س لهم منها ما يزيد على 
م�ؤونتهــــــم مــــن نفقــــــــة، ومركوب، والق�ضاة �إذا �أ�سرفوا �إتخذوا الكنوز من ق�ضائهم 

يقول الإمام ال�شافعي: "من ولي الق�ضاء ولم يفتقر فهو �سارق")2(.
ومن �آثاره ت�أليف في الت�صـــــوف في �أحـــــوال �أربـــاب القوب: ذكره تلميذه  	

محمد بن عبد العزيز الم�سعدي في المخطوطة النوازل)3(، والتي بين �أيدينا.
�أب  بن  الله  �ضيف  ال�شيخ  �إليه  �أ�شار  قد  الكون:  م�س�ألة  في  كلام  في  رجز  	
�أربعة و�ستين  نحــو  �شــــرح في  عليه  وله  العلم،  ذلك  �أحد في  ي�سبقه  "لم  قوله:  عند 
بالقالب الرباعي، بي�ض له محمد بن �أب المزمري من الم�سودة، و�أ�صلح فيه موا�ضع 

بموافقته")4(.
�شـــــرح علـــــى مخت�صر خليـــل: مبتد�أ �شرحـــــه من خطبــــة الكتاب �إلى كتاب  	
النكـــــاح، وهــــــــو عبارة عن توجيــــــه كـــــــلام الم�ؤلف خليل يقول تلميذه محمد بن عبد 

العزيز الم�سعدي: " وذلك عهدي به حين ر�أيته في الم�سودة")5(.

عبد الرحمن الجنتوري، رحول بيع �أ�صول الهاربين في المغارم، �ص11. 	 )1( 
عبد الرحمن الجنتوري، نوازل الجنتوري، �ص82، مرجع �سابق. 	 )2( 

عبد الرحمن الجنتوري، نوازل الجنتوري، ن�سخة)م(، �ص01، مرجع �سابق. 	 )3( 
�ضيف الله بن �أب، �ص67، مرجع �سابق. 	 )4( 

عبد الرحمن الجنتوري، نوازل الجنتوري، ن�سخة)ك( الأ�صل، �ص02، مرجع �سابق. 	 )5( 
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المبحث الثاني
التعرف بالكتابة، وفي ثلاثة مطالب

المطلب الأول
التعرف بالكتاب، ون�سبته للم�ؤلف

�أولًا: ا�سمه:
قال �صاحب كتاب من تاريخ توات �أبحاث وتراث: "جاء في عدد من الم�صادر  	
والمراجع �أن �أول من جمع نوازل ت�ضم مجموعة من الم�سائل النازلة في �إقليم توات، 

هو ال�شيخ �سيــــــدي عبد الرحمن بن �إبراهيم الجنتوري")1(.
ثانياً: ن�سبته للم�ؤلف:

�أنهـا لل�شيخ �أبي  من خــــــلال ما يتبيــــــن للمطالع في �أول ورقـــــــة لمخطوطـــــة  	
زيـــــد عبد الرحمن الجنتـوري حيث �أن الورقة الأولى مذكور فيها بعبارات �صريحة 
ن�سبتها �إليه جاء فيها:"لل�شيخ الكامل الفقيه العلامة ال�صالح النحريـري الأبــــــــر �أبي 
زيد عبد الرحمن بن �إ�سحاق بن �إبراهيم بـــــن عبد الرحمن بن عمر بن علي الإن�صالحي 
الجنتوري ثم الجراري )رحمه الله تعالى ور�ضي عنه( وقد�س روحه في الجنة")2(.

المطلب الثاني
 موارده وم�صادره

�أودع فيها ال�شيخ عبد الرحمن  	�إن م�صادر نوازل الجنتوري متنوعة، فقد 
المتقدمين،  المذهب  �أعلام  عن  �صدر  ما  بالمو�ضوع  المت�صلة  النقول  من  الجنتوري 

والمت�أخرين وكثيرا ما ي�صرح ب�أ�سماء الكتب، فنذكر منها:
المدونة الكبرى، للإمام �سحنون بن �سعيد التنوخي القيرواني. ت 240هـ. 	01

مخت�صر العلامة خليل، لخليل بن ا�سحاق الجندي المالكي. ت 776هـ. 	02
لر�سالة، لأبي محمد عبد الله بن �أبي زيد القيرواني. ت 386هـ. 	03

عبدالرحمن  بن  محمد  عبدالله  لأبي  خليل،  مخت�صر  ل�شرح  الجليل  مواهب   	04
�أحمد �أبا ال�صافي جعفري، من تاريخ توات �أبحاث وتراث، �ص136، مرجع �سابق. 	 )1( 

عبد الرحمن الجنتوري، نوازل الجنتوري، ورقة 01. 	 )2( 
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الحطاب. ت 954هـ.
�شرح الزرقاني لمخت�صر خليل، لعبد الباقي بن يو�سف الزرقاني. ت 1099هـ. 	05
التاج والإكليل لمخت�صر خليل، لأبي عبد الله محمد بن يو�سف المواق. ت897هـ. 	06

المطلب الثالث
 مميزاته وم�آخذه

�أولًا: مميزاته: 
دوماً يرجع الف�ضل لمن �سهر في جمع هذه الم�سائل، وتدوينها وهو محمد  	
بن �أحمد بن عبد العزيز الم�سعــــــدي، حيــــــث حفظ لنــــــا فـــــي التـــــراث الـــــــذي كاد �أن 
يندثر، وي�ضمحل لولا �أهمية طلبة العلم، والحر�ص على الحفاظ على جواهره، وعلى 

جمع ما تناثر منه.
بمنزلة  هي  توات،  علماء  من  الم�سائل  �أو  النوازل  هذه  على  الأجوبة  وتعد  	
ال�شرعية في  الأحكام  تقريــر  فـي  التطبيقي  المنهج  يتبين من خلالهـا  فقهية  مدونات 

الم�سائل التـي تعـر�ض عليهم.
التاريخية،  الأحداث  لبع�ض  �شملـــــه  علــــى  الكتــــاب  �أهميــــة  تكمــــن  كمــــا  	
والإجتماعية في �إقليم توات، و�أو�ضــــح مثــــال علــــى ذلك مــــا يتعلــــق بتاريخ الفقـــارة، 
و�أحكام الخما�س با�ستنباط الاحكام ال�شرعية، و�إيجاد الحلول لتلك الق�ضايا، وفق 

الأدلة ال�شرعية ومقا�صدها والقواعد الأ�صولية. 
ثانياً: ما ي�ؤاخذ عليه:

يطول النف�س في بع�ض الم�سائل بذكر حيثياتها، و�إيراد الأقوال فيها مما ي�شتت  	-
ذهن القارئ لكثرة التو�سع فيها، كما جاء في م�س�ألة الغريم في باب نوازل الفل�س، 

والغريم)1(، وغيرهــــــــا من الموا�ضع مما يجعله يخرج تارة عن المق�صود.
التكرار ويعتبر وجوده في جل الكتاب �إلا النادر منه. 	-

رد  من  يتطلب  لما  الباحث  كاهل  على  العب�أ  ي�سبب  مما  بالنقل،  الت�صريح  عدم  	-
الن�صو�ص �إلى مظانها. 

عبد الرحمن الجنتوري، نوازل الجنتوري، �ص165. م�صدر �سابق. 	 )1( 
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المبحث الثالث
الن�ص المحقق

المطلب الأول
م�س�ألة بيع القا�ضي على اليتامى

و�سئل: )رحمه الله تعالى( �إذا باع القا�ضي على اليتيم عقاره، �أو غيره، �أو  	
ذكــــــر  �أو  ال�شــــــراء،  عليه، ولا موجبات  البيع  يبين موجبات  له كذلك، ولم  ا�شترى 
جاء  ثم  بغلاء،  له  ا�شترى  �أو  بغبن،  عليه  باع  �أو  البع�ض،  وترك  ال�شـــــروط،  بع�ض 
من بعده من الق�ضاة، ونظر في ذلك هل ينق�ض ما فعله من غير موجب من �شروط 

و�أ�سباب، �أم لا ؟
على  محمول  غيره  وعلى  اليتيم،  علــــى  الزمــــان  هذا  ق�ضاة  حكـــم  وهل  	

ال�صواب، �أو غير ال�صواب؟ �أجب لنا، فلكم الأجر.
من  غيره  �أو  اليتيم،  على  ال�شـــــراء  �أو  البيــــع،  من  للقا�ضي  فلابد  ف�أجاب:  	
الموجبات ب�شروط و�أ�سباب، والت�سويق، وملكه لما يبيــــع، وال�ســـــداد في الثمـــــــن في 
المبيـــــع عليه، �أو ال�شراء له وعدم الفاء زايد، وثبت عنده يتمه و�إهماله من غير �أب، ولا 
و�صي من قبل �أب، وت�سمية �شهود الدين و�شهود ال�شراء له والبيع عليه، و�إلا نق�ض 
و�إهماله")1(  يتمه  بثبوت  " وباع  قول خليل:  عند  قال الحطاب:  بلا خلاف  الحكم 
ف�أن حكمه  التركـــــة، وغيــــــــــرها،  البيع من  ثبوت موجبات  قبل  القا�ضي  و�إذا حكم 
ينق�ض، ويرد ولا يم�ضي، و�إذا باع بغبن �أو �إ�شتـــــــــراء بغلاء بمـــــا لا يتغابن النا�س 
بمثله، فمردود حتى ير�شد اليتيم، �أو يقــــــــــدم الغائب وي�سكت �سنة بعد الر�شد، �أو 
فمحمول  ذكرتـــــــــم،  الذي  الق�ضاة  و�أما حكم  لهما،  ف�إنه يم�ضي ولا كلام  القــــــدوم 
علـــــى ال�صواب حتى يثبت خلافه، والغالب عليهم الجور، والحيف لي�سوا بم�شهورين 
بالعــــــداوة، بل �أنهــــــــم م�ستورون الحــــــال لأنهم متهمون ب�أخذ الر�شوة، والميل و�إن 
خليل بن �إ�سحاق المالكي، مخت�صر العلامة خليل، �صححه وعلق وو�ضع ترجمة العلامة خليل ال�شيخ �أحمد ن�صر،  دار الفكر، ط: الأخيرة،  	 )1( 

�سنة 1401ه / 1981 م، �ص205 .



{95}العـدد الخام�س  والع�شـرون - �صفر  1444هـ / �سبتمبر  2022م

لم يثبت ذلك عليهم بالبينة، �أو الإقرار فعلى هذا لا ي�صـــح حكمهم �إلا بت�سميـــة �شهود 
الدين، ولا يكفي قولهم ثبت عندي كذا، �أو �صح �أو ح�ضر، و�إلا نق�ض حكمـــــه، و�أما 
الم�شهـــــور بالعدالة، ف�إن حكمه يم�ضــــــي على اليتيم)1(، والغائب كمـــــا ن�ص علـــى ذلك 
قولان")2(  ال�شهود  ب�أ�سماء  ت�صريحه  "وفي  الحجر،  باب  فـي  المخت�صـــــر  �شــــــراح 
نقــــــــ�ض  و�إلا  �شراحه،  قاله  نق�ض")3(  و�إلا  ال�شهود  "و�سمى  الق�ضاء  باب  وفي 
الحـــــكم، وا�ستـــــــ�أنف �إلا �أن يكـــــون القـــــا�ضي م�شهـــــــــورا بالعـــــــدالة، فلا ينق�ض كما 
ال�شهود  الغائب المذكور في ت�سميــــــة  يفيده الجزيري)4(، وابن فرحون)5(. ومثــــــل 
ال�صغيــر، وهذا فيه كفاية لمن �أن�صف، والحق �أحق �أن يتبع، والله يهدي مـــــن ي�شاء 
�إلى �صراط م�ستقيم، وبالله تعالى التوفيق لا رب غيره، وال�سلام، والله تعالى �أعلم. 

المطلب الثاني
م�س�ألة �ضمان ال�صيارفة

و�سئل: بع�ض علمـــــــاء المغربرعاكم الله)6( بالجــــــواب عن نازلــة �شـــــاب ذي  	-
عدة، ورد على بع�ض اليهود ال�صيارفة يمده)7( بنقرة)8( م�صوغة يريد بيعها، فتكلم 
معه، وتعاقد معه على ال�صرف، ثم �أنه خدعه، ب�أن قال: له �أذهب لت�أتــــي فقـــــام، فلمـــــا 
نماء ال�شـــــاب، ورجع �أنكره اليهودي في الم�صوغات المتــــــروكة عنــــده �إنكـــاراً كلياً، 
يـــــريد الكيل عليـــــها، بثمن تلك النقرة، وال�صيارفة  ومـــع ال�شاب ثلاثــــة مـــــن الإبل 
يدعيه؟  فيما  م�صدقاً  الم�سلم  ال�شــاب  ترون  فهل  وتعديهــــــم،  غمتهــــــم،  يخفــــــــاكم  لا 

في )م(: زاد )والغائب وغيرهما و�إن لم يذكر �شهود الدين على اليتيم(. 	 )1( 
خليل بن �إ�سحاق المالكي، مخت�صر خليل، �ص 205. مرجع �سابق. 	 )2( 
خليل بن �إ�سحاق المالكي، مخت�صر خليل، �ص 263. مرجع �سابق. 	 )3( 

ا	لجزيري: هو �أبو الح�سن علي بن يحي بن القا�سم ال�صنهاجي نزل الجزيرة الخ�ضراء فن�سب �إليها در�س بها الفقه وعقد ال�شروط وولي   )4( 
الق�ضاء، له في ال�شروط مخت�صر �سماه المق�صد المحمود في تلخي�ص العقود، ت585هـ. ينظر: محمد مخلوف، �شجرة النور، �ص158. مرجع 

�سابق.
�أخذ عن والده وعمه والإمام ابن عرفة  المدينة وعالمها،  �إ�سحاق المدني قا�ضي  �أبو  ال�شيخ علي بن فرحون  �إبراهيم ابن  ا	بن فرحون: هو   )5( 
وابن مرزوق الجد وجماعة، وعنه ابنه �أبو اليمن وغيره له �شرح على المخت�صر الفرعي لابن الحاجب وتب�صرة الحكام في �أ�صول الأق�ضية 
ومناهج الأحكام والديباج المذهب في �أعيان علماء المذهب ومقدمة في ا�صطلاح ابن الحاجب وغيرها، ت799هـ. ينظر: محمد مخلوف، 

�شجرة النور �ص222. مرجع �سابق.
في )م(: )تف�ضلوا رحمكم الله بل رعاكم(. 	 )6( 

في )م(: )بيده نقرة(. 	 )7( 
بِيكَةُ والجمع نِقارٌ. ينظر: ابن منظور، ل�سان  قْرَةُ ال�سَّ قْرَةُ من الذهب والف�ضة القِطْعَةُ المذُابَةُ وقيل هو ما �سُبِكَ مجتمعاً منها والنُّ ا	لنقرة: والنُّ  )8( 

العرب، ج05، �ص227. م�صدر �سابق.



مجلة ت�أ�صيل العلوم {96}

يحلف، ويقب�ض متاعه؟ من اليهودي لكونه ممن يعرف بالتعدي؟ والغ�ش، ولا يكلف 
بالبينة على دعواه �أم لا؟ �أجيبوا جواباً �شافياً، فلكم من الله الأجر الجزيل، وال�سلام 

عليكم، والحمد لله.
ف�أجاب: والله الموفق بمنه لل�صــواب �أن ال�شاب م�صدق، ويحلف ويقبــــــــ�ض  	
الأمانـــة، وهو  التعــــــدي، وعــــــدم  ال�صيارفة محمولون على  اليهودي لأن  متاعه من 
ال�شيخ  نقل  الفجور")1(، فقد  �أحدثوا من  بقدر ما  �أق�ضية  للنا�س  " تحدث  باب  من 
�أثناء الكلام على الحيازة، من المخت�صر �آخر باب ال�شهادات من فتيا  المواق)2( فـي 
لل�شيــــــخ �شيوخه الحفــــــــــارة، " العادة �ألا يترك �أحد ماله عند غيره مدة طويلة فكيف 
بالتعدي فيغلب الحكم في حقه،  �إن من عرف  الفقهاء:  قــــال  بكافر مع م�سلم وقـــــد 
وكذلك في هذا يحلف الم�سلم �أنَه عليـــــه من ذاك الحـق وي�سقط حق اليهودي، وعرف 
عيا�ض بالقا�ضي �شبطــــون �أَول مــــن �أَدخــــل الأَنــــدل�س الموط�أَ �شــرط �إن ولي الق�ضاء 
يحيى:  بن  ليحيى  قيـــل  البينةَ.  الجانب  وكلــف  يدعـــي  ما  الجانب  يد  من  يخرج  �أن 
هــــو وجه الق�ضـــاء؟ قال: نعم فيمن عرف بالظلم")3(، انتهى كـــــــلام ال�شيخ المـــــــواق، 
و�صــــورة الم�سئلة التــــي �أ�شار لها بقـــوله: وكذلك في هذا يحلف الم�سلم �أنه خل�صه من 
ذلك الحق، وي�سقـــــــط الحـق اليهودي �أن اليهودي له على الم�سلم دين ثابت، وادعى 
الم�سلم �أنه خل�صه منه، و�أنكره اليهودي، ولا بينة للم�سلم، ف�إن الم�سلم يحلف ويبر�أ، 
وي�سقط حق اليهودي لأنهم محمولون على التعدي، والإنكار، وهذا يزيل الإ�شكال، 

ويو�ضح المقال في نازلة ال�س�ؤال، وكفى به حجة، وال�سلام.

�أبو الح�سن علي بن عبدالله بن محمد الأندل�سي، تاريخ ق�ضاة الأندل�س، تحقيق: لجنة �إحياء التراث العربي، دارالآفاق الجديدة،  بيروت،  	 )1( 
لبنانط5، �سنة 1403هـ / 1983م، �ص107.

ا	لمواق : هو محمد بن يو�سف �أبو عبد الله العبدو�سي الغرناطي ال�شهير بالمواق المحقق النظار، �أخذ عن جلة ك�أبي القا�سم بن �سراج و محمد   )2( 
بن عا�صم و المنتوري، وعنه �أخذ ال�شيخ الدقون و�أبو الح�سن الزقاق، من ت�صانيفه:التاج والإكليل �شرح مخت�صر خليل، ت897هـ. ينظر: 

تو�شيح الديباج �ص221،�شجرة النور �ص262،نيل لاابتهاج، ج2، �ص127.
الكتب  دار  التاج والإكليل لمخت�صر خليل،  المالكي،  المواق  الله  �أبو عبد  الغرناطي،  العبدري  بن يو�سف  القا�سم  �أبي  بن  بن يو�سف  محمد  	 )3( 

العلمية، ط1، �سنة 1416هـ/ 1994م،ج8، �ص.
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المطلب الثالث
م�س�ألة حكم بيع الو�صي

على  لمقدم  �أ�صولا  فباعت  �أيتام،  لها  و�صية  عن  تعالى(  الله  )رحمه  و�سئل:  	
الأيتام المذكورين مع �أن التقديم وقع ب�أمرها، وموافقة القا�ضي لها عليه بعد �أن عزلت 
مقدما �آخر على المذكوريــــــن، وذكـــــــر ال�شهيد)1( وثيقة البيع، �أنها باعت ذلك لم�صالح 
الأيتـام، وا�شتراه مقدم عليهم، و�أنه دفع الثمن بيد الو�صية، و�أنه �سداداً)2( في ذلك 
من غير بينة �شهدت على م�صروف قيمة المبيع لا في نفقة، ولا في جهاز، ولا فيما 
هو �أعود نفعا للأيتام، ثم لما كان الأمر هكذا قام الأيتام، ونكروا ال�سداد، بـل �أنكروا 
القيمة، وادعوا �أنه ما نفع)3( عليهم �شيئا من ذلك لا من قبل القا�ضي، ولا من قبل 
الو�صي، ولا من قبل الناظر، هل �ساداتنــا اليتامى لهم رجوع في �أ�صلهم، �أو على 
قيمتــه هل لهم الرجـوع على البائــــع، �أو على الم�شتـري لكون البائــــع و�صية عليهـم، 
البيع  وافــــق  القا�ضي  �أن  بالإ�شهاد، والحالــــة  م�أمــوران  مقـــدم، وهمـــــــا  والم�شتـري 

بعد وقوعــــه، وقال فيه: ثبت لدينــا موجبه، فوافقْته هل ذلك �صحيح؟ �أو لا؟
ف�أجاب: وبعد فالبيع المو�صوف بالحالة الم�شار �إليها ما�ض، ولا قيام فيه حتى  	
يثبت ببينة عادلـــــــــــة �أنه غير �سداد، فحينئذ يكون لهم القيام لا بالظن، والدعوى، فلا 
ينبغي القيام في مثل هذا الواقـــــــــــع على �إذن الو�صي، والمقدم، ومراجعة القا�ضي 
�إذا الو�صي بنف�سه له ال�شراء من مال يتيمه بوا�سطــــة قا�ض، و�أنه �إذا ا�شتـــرى بـــــــدون 
�أم�ضاه علــى المن�صو�ص،  فـــ�إن رءاه �سدادا  وا�سطـــــة قا�ض، ف�إن القا�ضــــي يتعقبه، 
ف�إذا كـــان الأمر هكـــــذا، فلا ينبغــــي التفتي�ش في �أمر م�ضى، وتقادم، و�أعلم القا�ضي 
"مـــــن  قاعـــــدة:  وعلــــى  عنـــــده،  ال�ســـــدَاد  لثبــــوت  ف�أم�ضـــــاه  عليه،)4(  عــــمل  بــــــ�إذن 

في )م(: )ال�شهود(. 	 )1( 
دُّ �إِغلاق الَخلَلِ. ينظر: ابن منظور، ل�سان العرب، ج3، �ص207. مرجع �سابق. ا	ل�سداد: ال�سَّ  )2( 

في )م(: )دفع(.. 	 )3( 
في )م(: )ب�أنه حمل �إليه(. 	 )4( 
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فعــــل فعلا لو رفع �إلى الحاكم لم يزد عليه")1(، ف�إنــــه يم�ضـــي علـــى �أحد قولين فكيف 
�أو جوْر  ال�سداد،  بالبينة عدم  التفتي�ش في هذا حتى يظهر  ينبغي  �أم�ضاه، فلا  بما 
القا�ضــــــي، �أو غلطـه، وجوره)2( عن �سبيل الق�صد، �أو مجاهلا بالأمور الق�ضوية هذا 

ما عندنا، والله �أعلم، وال�سلام.
المطلب الرابع

م�س�ألة حكم دفع الوظيف للعرب
�أهل  الله تعالى( عن رجل ا�شترى الأجنة في قرية، وكانوا  و�سئل: )رحمه  	-
القرية ي�ؤدون عليه وظيف العرب)3( من ال�صــــادر، والـــوارد، وكان يقرب ال�شـــــراء 
نحو: �سنة، فطلبه رب القرية بدفع ما واجب �أجنته، ف�أبى، فقطع عرجونا من البلح 
العرب،  بع�ض  عليــــــه  ف�سلط  المذكور،  المانع  فقام  ينوبه،  ما  لح�ساب  للعرب  يدفعه 
الظلم،  الثمر، فتمادى على ذلك  �أ�صــــوله نحو: ثلاثين حملا من  لـــــــه جميع  فقطـــــع 
والبعث، وادعـــــى �أن عادة المرابطين �إذا ا�شتـــــروا �أ�صــــولا في البلد لا يعطون �شيئا 
من ذلك الوظيف، ولا يلزمهم، فا�ستمر على ذلك البغ�ض، وقلة الإح�سان مدة حياته 
�إلى �أن توفى للقاء الله تعالى، فقام وكيل، ورثته، وتمادي على فعل موروثه من الظلم، 
ومنع الحق �إلى الآن، وقام �أرباب البلدة المذكــــــورة، وطلبوه ما ادعى على مـــــوروثه 
من الوظيــــف، ف�أبـــى، وانف من ذلك حتى كبرت العداوة بينهما، وعلم بها القريب، 
والبعيد، ف�سلط العرب �أي�ضا على �أهل القرية المذكورة قهرا، ونهبا حتى �أخرجوهم 
من بلدهم خائفين على �أنف�سهم، ومالهم، والوكيل المذكور هو الذي ت�سبب في ذلك 
من عداء العرب عليه هل �ساداتنا حفظكم الله تعالى، و�أدام عزكم للإ�سلام هل لرب 
القرية المذكورة الرجوع؟ فهل ي�صدق في متروكــــه بمــــا �أدوه من الوظــــائف عنـــه في 
حياته، وعلى ورثته بعد موته، و�إذا قلتم بالرجوع فهل ي�صــــدق رب القرية بما دفعــــه 

�شم�س الدين بن محمد الحطاب، مواهب الجليل في �شرح مخت�صر خليل، ج5، �ص88. مرجع �سابق. 	 )1( 
في )م(: )وخروجه(. 	 )2( 

في )م(: )العربي(. 	 )3( 
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عنه بالبينة ال�صحيحــــة؟ �أو اليميــــــن فقط، و�إذا قلتــــم بالأول هـــــــل لا بد �أن تكــــون 
من غير �أهــــــل الوظيــــــف، فلا ي�شهــــــدون لأنف�سهـــم؟ �أو ي�شهدون لأنف�سهــــــم؟ وذلــــك 
والطرق،  الأنهار،  فـــــــي  لبعــــ�ض  بع�ضهم  الجمـــــاعة  ك�شهادة  منهــــــم  �إلا  يعـــــرف  لا 
كذا  بلغ  مثقالهم  �أن  مع يمينهم  ولكن  على �ضلال،  تتفق  لا  الجماعة  لأن  ونحوهما 
في لوحهم، و�إذا قلتم �أي�ضا بالرجوع وادعى الورثـــــــة �أنكم ح�ضرتـــــم حين الق�سمة 
العداوة،  بال�سكوت مع الح�ضور، وعدم الخوف، وعدم  الق�سمة تهدم الحقوق  لأن 

وحا�صل الكلام هل لهم ما ذكر �أم لا؟
العـــرب  �أكــــره  وال�سلطـــــان  للم�شتــــــري،  لازم  فالوظيـــــف  وبعد  ف�أجاب:  	
على قطع الثمر فهما �سيان في ال�ضمـــــان، و�إن لــــــم يكن مكرها، فالمبا�شر ي�ضمن، 
والرجوع في متروك الميت بعد، وال�سكوت عذر قد فات، وبعــــذر لا يفــــوت، ولابــــد 
من البينة ال�صحيحة فيما دفع، ويمين الق�ضاء ثابتة �أي�ضا، ولابد من ثبوت الخوف، 
�أثبت كفــــــى، والغـــــائب علــى حجته، وكذلك المغير، ونحوه، والمدعى دفعه عن  ف�إن 
القــــــرية التـــي فيهـــــا وظيفة مــــن مالـــــه، �أو بجاهــــه له مقـــال �إن �أثبت �أنـــه �صرفــه لأجل 
القطع  يعـــذر منه عامــــــــل، وفيما قرب، فلابد من  الفا�شــــي فيمـــا  القرية، وال�سماع 
لل�سماع فيما �شهد  �أحياء، فلا حاجة  القطع لأن �شهوده  ب�أن ما كان كذا فلابد من 
ماله، فترك  �أو  �أو جاهه،  بيده،  نف�س، ومال  ا�ستخـــــــــــلا�ص  قدر على  معاينة، ومن 
�ضمن قاله خليل: وغيره، و�إذا كــــــان يتكلـــــم بل�سانه، ولم يقــدر على ذلك، فلا �شيء 
عليه، والوظيف الذي هو العلف، والطعام، وما خف كثوب يلزم دفعه لظالــــم طلبه 
�إذا كان يقاتل عليه �إن لم يعط، ولا يجوز قتاله على ما خف هذا مذهب مــالك، ولذلك 
لازم، و�أما ما كثر، فلا يلزم �أحد لأن المقتل عليه جائز، ومن �شاء �صبـــــــــر، والم�صيبــــة 
منه نعم �إن كان العطاء �سببا للنجات مال �أحد، فله حكم الفـــــــداء، ومن كان ي�ستمنــع 
ماله من يد الظـــالم بلا �شيء، �أو ب�أقل، فله مقال بخلاف ما خف مما لا يجوز القتــــال 
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عليــــه، ف�إنه يلزم كل واحد �سواء قدر على الدفع �أولا، و�إن دفع عن ال�سلف بجاهه، 
�أو ماله، فله مقال في ذلك كما مر، وهذا ما تي�سر، وفيـــــه لمــــن ت�أملــــه كفاية لأنه مــــع 
�إلى محلها،  واحتياجها  مع كثرتها،  ال�ســ�ؤال  ف�صــــول  علــــى جميع،  نبه  اخت�صاره 

والله تعالى �أعلم، وال�سلام.
المطلب الخام�س

م�س�ألة تق�سم مياه الفقارة
كبيـــــــــر،  �أحدهمــــا  زمامات)2(  لها  فقارة)1(  عن  تعالى(  الله  )رحمه  و�سئل:  	
وفـــــــي الجملة مئة وثمانين منها في �ساقية)3( �إح�سان اثنين و�أربعين ثُمنــــاً غير ثلث، 
وغيــــر قرط)4(، وفي �ساقيــة �أولاد علي�ستة و�أربعين ثُمناً وقراطين، وفــــــي �ساقية محمد 
بن الحـــــاج �أحمـــــد ت�سعة ع�شر ثُمنـــــاً غيــــــر قرطين، وفي �ساقية �أولاد يو�سف ثلاثة 
ع�شر ثُمناً ون�صف، وفـي �ساقية �أولاد دح�ستين ثُمناً غيـــــــر خم�سة قراريط، وكل من 
ال�سواقي المذكورة بزمام تفريقها، ثم لما كتبوا زمام �أولاد دح، وزاد على جملتها في 
تفريقها �سبعة �أثمان غير ثلث، ووقـــع هذا فــــــي عام خم�سة و�أربعين، والزمام الــــــذي 
قبل تاريخه تلف لكون الزيادة ما اطلع عليها �إلا في عام �سبعة وخم�سيـــــــن، ولم يدر 
الآن، وقــــــــــــع الغلط في جملة الفقارة حين وقع تقييد زمامها، �أو وقع في ال�ساقيـــــة 
التـــــي زاد المـــــاء فــــي تفريقهـــــا الآن، فــــــــ�أرباب ال�ساقية يطلبون كمال عدة الزمام، 
و�أرباب الفقارة يدعــــــون ال�صحة بتقييد الكبير و�أنه لا حق لهم لأحد، هل �ساداتنا 
ال�شاهدين)5( لأن  �أو  لها؟  �أو يغرم ذلك الح�سابين  الفقــــــــارة؟  يرجع ذلك على جملة 
ا	لفقارة: فقرت البئر �إذا حفرتها لا�ستخراج مائها، والفقير الآبار المجتمعة الثلاث. ينظر: ابن منظور، ل�سان العرب، ج05، �ص60، مرجع   )1( 

�سابق.
ا	لزمام: كتاب تقيد فيه عدة الفقارة �إجمالا ون�صيب كل مالك، و�أ�سما�ؤهم، وهو كتاب معتبر لا يو�ضع �إلا عند �أمين، ولا يكتب فيه، ولا يمحى   )2( 
منه �إلا بح�ضرة الجماعة، ويعرف بجريدة الفقارة. ينظر: �أحمد �أبا ال�صافي جعفري، اللهجة التواتية الجزائرية معجمها بلاغتها �أمثالها 

حكمها وعيون �أ�شعارها، �صدر هذا الكتاب في �إطار برنامج الدعم لوزارة الثقافة، من�شورات الح�ضارة، ط2014، �ص361.
ا	ل�ساقية: وهي الممر المائي الذي يمر بوا�سطته الماء. ينظر: �أحمد �أبا ال�صافي جعفري، اللهجة التواتية الجزائرية، �ص361. مرجع �سابق.  )3( 

�أبا ال�صافي جعفري،  �أربعة وع�شرين قيراط يعادل الماجل. ينظر: �أحمد  ا	لقيراط: هو هو جزء من �أربعة وع�شرين جزء من الماجل، فكل   )4( 
اللهجة التواتية الجزائرية، �ص363. مرجع نف�سه.

ا	ل�شاهد: هو ال�شخ�ص المكلف بمراقبة عملية الكيل كما توكل �إليه مهمة كتابة الزمام، رجل ثقة قد يكون الإمام، �أو غيره. ينظر: �أحمد �أبا   )5( 
ال�صافي جعفري، اللهجة التواتية الجزائرية، �ص361. مرجع �سابق.
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يختـــــ�ص  نزلت  بمــــــن  الم�صيبة  �أم  الحال؟  كيف  �أم  بالبينة،  �إلا  يكتبون  لا  ال�شهود 
بخ�سارتـه �أهل ال�ساقية خا�صة لأنهم فرطوا، �أجيبوا لنا فلكم الأجر والثواب. 

ف�أجاب وبعد: ف�إذا علم �أن لكـــــل �أحــــــد من ال�شركــــاء كذا وكذا حبــــة،)1( �أو  	
عوداً)2( في �أ�صل الفقارة، وكانت نهاية الفقــــــــارة معلومة العدد من حبوب�أو �أعواد، 
فيها  عرف  ما  �ساقية  كل  في  ويردون  الح�ساب،  يرجعون  بل  الغلط  ي�ضر  فــــــــــــلا 
لأربابهـــــــا، ولا غرم على الح�سابين لأنهم غلطوا في الح�ساب، و�أ�صل ما لكل معلوم، 
فمن �أخذ ال�شائـــط)3(رده، وعلى �أرباب الفقارة بيانه، �أو ق�سم ماء الفقارة على قدر 
نهاية العدد المعلوم من وفاء �أو ك�سر، نعم �إذا اتهم الح�سابون بقيام قرينة توليج)4( 
�إذا  �أغرموا  �إن قامت بينة و�إلا فلا، و�إنما  ماء بع�ض لبع�ض، فعليهم الغرم لا �سيما 
قامت بينة، �أو قرينة لأنهم انفقوا على رب الماء مائه و�أعطوه لغيره، و�إن لم تقم بينة �أو 
قرينة، فالح�سّاب �أمين، ولا غرم على الأمين، و�إن كان ف�أجرة كالحار�س ولو حمامياً، 

والله �أعلم وال�سلام.

ا	لحبة: وحدة قيا�س للماء وتق�سم �إلى 24 قيراط، والحبة الواحدة تعطي 40 لترا في الدقيقة، ينظر: مو�ساوي عربية، الفقارة بمنطقة توات   )1( 
و�أثرها في حياة المجتمع درا�سة تاريخية �أثرية، �ص240.

ا	لأعواد: هي الوحدة الثانية للقيا�س، وتحتوي على 24 قيراطا. ينظر: �أحمد �أبا ال�صافي جعفري، اللهجة التواتية الجزائرية، �ص363.   )2( 
مرجع �سابق.

ا	ل�شائط: ويقال: �شاط ال�سمن ي�شيط �إِذا ن�ضج حتى يحترق ينظر: ابن منظور، ل�سان العرب، ج7، �ص339. مرجع �سابق.  )3( 
ا	لتوليج: الولوج الدخول، ولج البيت ولوجا ولجة، ينظر: ابن منظور، ل�سان العرب، �ص399. مرجع �سابق.  )4( 
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خاتـمــــة
نهاية هذه  �إلى  الو�صول  �إمداده، وعونه، وتوفيقه، وبه كان  لله على  الحمد  	
الوقفات، وختاماً لهذا البحث �أود �أن �أقف على ثلة من النتائج التي تم الو�صول �إليها، 
ثانياً، والقائمين  العلم  �أولًا، ولزملائنا من طلبة  التي تهمنا  التو�صيات  وعلى بع�ض 

على البحث العلمي ثالثاً.
النتائج:

الدقة العالية التي تميز بها ال�شيخ الجنتوري عند نقله للن�صو�ص، وهذا مما يدل  	-1
على قوة �ضبطه، و�أمانته العلمية.

اعتماده على �أمهات الكتب في الفقه المالكي، وا�ستدلاله بالأقوال الم�شهورة، �أو  	-2
المعتمدة في المذهب المالكي.

لم يكن ال�شيخ مجرد ناقل للأقوال، بل كان ينقل وينقد في �آن واحد، حيث كان  	-3
يجري مناظرات، ويكتب الردود على �أقوال بع�ض علماء ع�صره، ويدلي بر�أيه 

في الم�سائل، وخا�صة ما يرى فيها مخالفة للأ�صول ومقا�صد ال�شريعة.
التو�صيات:

	�إن التراث المخطوطي الذي تزخر به المناطق التواتية، يعد مادة مهمة للباحثين،  01
يتطلب جهدا،  التي تعر�ضها للا�ضمحلال مما  الن�سيان  وخروجها من ظلمات 
فلابد من ت�ضافر الجهود لا�ستخراج �أهم منتوج فقهي �أ�صولي مقا�صدي قبل 
فوات الأوان، حتى يرى النور وي�صل �إلى مراد م�ؤلفيه، بدلا من �أن يبقى حبي�س 

رفوف الخزائن ت�أكله الأر�ضة، وتتلفه عوامل الزمن.
	�إن الموقع الا�ستراتيجي الذي كانت تحتله مناطق توات مما جعلها ممرا للقوافل  02
التجارية، كما كانت مق�صدا لركب الحجيج، مكنها من التوا�صل بعِد ثقافات، 
فجدير بالباحثين ت�سليط ال�ضوء على هذا الجانب لما فيه من تراث لازال مدفونا، 

ولم يزل عنه ال�ضباب.
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الم�صادر والمراجع
الكريم. القر�آن  	•

	�أبو عبدالله البخاري، الجامع الم�سند ال�صحيح المخت�صر، تحقيق: محمد زهير  .1
بن نا�صر النا�صر، دار طوق النجاة، ط1، �سنة1422هـ.

	�أحمد �أبا ال�صافي جعفري، اللهجة التواتية الجزائرية معجمها بلاغتها �أمثالها  .2
لوزارة  الدعم  برنامج  �إطار  الكتاب في  هذا  �أ�شعارها، �صدر  حكمها وعيون 

الثقافة، من�شورات الح�ضارة، ط2014.
الأندل�س،  ق�ضاة  تاريخ  الأندل�سي،  محمد  بن  عبدالله  بن  علي  الح�سن  	�أبو  .3
تحقيق: لجنة �إحياء التراث العربي، دارالآفاق الجديدة، بيروت، لبنان، ط5، 

�سنة 1403هـ / 1983م.
	�أحمد بابا التنبكتي، نيل الإبتهاج بتطريز الديباج، طرابل�س، من�شورات كلية  .4

الدعوة الإ�سلامية.
�أبحاث في التراث، من�شورات  �أبا ال�صافي جعفري، من تاريخ توات،  	�أحمد  .5

الح�ضارة بئر التوتة الجزائر، ط1 �سنة 2011م.
ال�شفوي  الم�أثور  في  ال�صالحون  و�أوليا�ؤها  قورارا  ق�صور  ر�شيد،  بليل  	.6
والمناقب والأخبار المحلية، ترجمة: عبد الحميد بورايو، الجزائر، من�شورات 
التاريخ وعلم الإن�سان والتاريخ،  المركز الوطني للبحوث في ع�صور ما قبل 

2008م.
ال�سادة  بع�ض  ب�أخبار  الإخوان  �إعلام  البكري،  بن  الكريم  عبد  بن  البكري  	.7

الأعيان، مخطوط بالخزانة البكرية، تمنطيط، �أدرار.
�سنة  ط3،  بيروت،  �صادر،  دار  العرب،  ل�سان  منظور،  ابن  الدين  جمال  	.8

1414هـ.
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خير الدين الزركلي، الأعلام، دار العلم للملايين، ط15، �سنة 2002م. 	.9
خليل بن �إ�سحاق المالكي، مخت�صر العلامة خليل، �صححه وعلق وو�ضع ترجمة  	.10
الأخيرة، �سنة 1401هـ /  الفكر، ط:  �أحمد ن�صر، دار  ال�شيخ  العلامة خليل 

1981 م.
ولاية  تمطيط،  البكرية،  الخزية  الوالد،  قبر  �إلى  الرحلة  �أب،  بن  الله  �ضيف  	.11

�أدرار.
�شم�س الدين بن محمد الحطاب، مواهب الجليل في �شرح مخت�صر خليل، دار  	.12

الفكر، ط3، �سنة 1412هـ/ 1992م.
عبد الرحمن الجنتوري، نوازل الجنتوري، خزينة مولاي عبد الكريم حمدي،  	.13

�أولاد �سعيد، تيميمون.
محمد بن �إدري�س �أبوعبدالله ال�شافعي، الر�سالة، تحقيق: �أحمد محمد �شاكر،  	.14

القاهرة 1358 هـ/ 1939 م.
القاهرة،  المالكية،  الزكية في طبقات  النور  محمد بن محمد مخلوف، �شجرة  	.15

المطبعة ال�سلفية، �سنة1930م.
عبد الرحمن الجنتوري، ر�سالة حول بيع �أ�صول الهاربين في المغارم، خزينة  	.16

ال�شيخ عبد الله البلبالي، كو�سام، �أدرار.
عبد الرحمن التنلاني، فهر�سة ال�شيوخ، تحقيق: بعثمان عبد الرحمن، مذكرة  	.17
لنيل الماج�ستير في التاريخ الحديث، �إ�شراف: �أد محمد بن معمر، كلية الآداب 

واللغات والعلوم الإن�سانية، جامعة ب�شار، 2009/2008م. 
درا�سة  المجتمع  حياة  في  و�أثرها  توات  بمنطقة  الفقارة  عربية،  مو�ساوي  	.18

تاريخية �أثرية.
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محمد بن يو�سف بن �أبي القا�سم بن يو�سف العبدري الغرناطي، �أبو عبد الله  	.19
المواق المالكي، التاج والإكليل لمخت�صر خليل، دار الكتب العلمية، ط1، �سنة 

1416هـ/ 1994م.
يحي بن عمر الفرافي، تو�شيح الديباج وحلية الابتهاج، تحقيق: الدكتور علي  	.20
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استحسانات واجتهادات مخالفة في الدعوة وإبطالها من القرآن الكريم
د. عبيد بن علي بن عبيدي الزبيدي

ق�سم الدرا�سات الإ�سلامية، الكلية الجامعية بالقنفذة ، جامعة �أم القرى، مكة المكرمة، المملكة العربية ال�سعودية
eezubaydi@uqu.edu.sa :البريد لاالكتروني

جامعة �أم القرى

ملخــــ�ص
يتلخ�ص هذا البحث في بيان الآيات التي �أبطلت ما �أُدخل في الدعوة من ا�ستح�سانات  	
واجتهادات مخالفة لمنهج الدعوة �إلى الله تعالى منهج الكتاب وال�سنة بفهم ال�سلف ال�صالح.

القول  والاجتهادات:  الا�ستح�سانات  تلك  �أبطلت  التي  الآيات  من  بع�ضاً  البحث  تناول  وقد 
والتخويف،  بالقوة  �أو  وال�شدة  بالغلظة  والدعوة  علم،  بلا  والدعوة  الدعوة،  وجوب  بعدم 
البحث  وانتهى  الأقارب،  دون  الأباعد  دعوة  ثم  والغرائب،  الخيالية  بالق�ص�ص  والدعوة 
به  النا�س  و�إقناع  لإي�صال الحق  �سبيلًا  اتخاذه  الدعوة وعدم  المذموم في  الجدال  ب�إبطال 
والذي  المدعوين  الدعوة وخا�صة على  ال�سيئة على  و�آثاره  ال�سلبية  بنتائجه  الاكتراث  دون 
الآيات  ذكر  الباحث  تناول  كما  الدعوة.  ومت�سلقي  بها مجاهيل  يعرف  �سمة  اليوم  �أ�صبح 
الم�ستمد من  للدعوة  القويم  المنهج  �أبطلت هذه الا�ستح�سانات والاجتهادات في �ضوء  التي 
والمت�أخرين؛  المتقدمين  من  العلم  �أهل  كلام  من  وال�شواهد  الآثار  ذكر  مع  وال�سنة  الكتاب 
الا�ستح�سانات  هذه  درا�سة  و�إن  تعالى.  الله  �إلى  الدعوة  في  ال�صحيح  المنهج  لبيان  وذلك 
والاجتهادات المخالفة في الدعوة لإبطالها وتقويم �أ�صحابها له من الأهمية البالغة في معرفة 
المنهج ال�صحيح للدعوة، وبذلك فمثل هذه الدرا�سات هي بمثابة الخط الأول في الدفاع عن 
الدعوة ومنهجها والمحافظة عليها من الزيادة فيها �أو �إدخال ما لي�س منها؛ وكي لا تكون 
الذي  لها هي الأ�صل والمرجع  الا�ستح�سانات والاجتهادات المخالفة والتي لا �سند �شرعي 

يبنى عليه منهج الدعوة.
الكلمات المفتاحية:

الا�ستح�سانات، الاجتهادات، المخالفة في الدعوة، القر�آن الكريم. 	

البحث رقم )4(
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Abstract
	 This research is summarized in the statement of the verses that 
invalidate what is included in the call to applause and jurisprudence 
in line with the approach to calling to God Almighty, the approach 
of the Book and the Sunnah with the understanding of the righteous 
predecessors. He was called to be harsh and harsh and to call with 
stories, expensive and strange things, then to call the distant without 
relatives, and the research ended with invalidating the blameworthy in 
the call to take it as a way to take it that you can find in this regard.
The researcher mentioned the verses that invalidated these approvals 
and jurisprudence in the light of the correct approach to da’wah 
derived from the Qur’an and the Sunnah, with mentioning the effects 
and evidence from the words of the scholars from the previous and 
later ones.  In order to clarify the correct approach in calling to God 
Almighty. The study of these studies is the first study in the defense 
of the call, its approach, and its preservation, a relationship from it, 
a message from it, and a message from it.  And so that the opposing 
approvals and grandmothers are not witnessing, for which there is no 
legal basis and reference, upon which the da’wah approach is built.
Keywords:
	 Approvals, jurisprudence, violation of the invitation, the Noble 
Qur’an.
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مقدمــــــــة
الحمد لله رب العالمين وال�صلاة وال�سلام على ر�سول الله وعلى �آله و�صحبه  	

ومن والاه.
	�أما بعد... 

بنف�سه،  وجل  عز  الله  تولاها  قد  منزلتها  وعلو  مكانتها  لعظيم  الدعوة  ف�إن  	
وا�صطفى لها من هذه الأمة خير خلق الله نبينا محمد عليه �أف�ضل ال�صلاة و�أزكى 
الت�سليم، وفق منهج قويم لا يتبدل ولا يتغير �صالح لكل زمان ومكان لا يجوز لأحد 
على  �سنناً  الدعوة  �سن في  من  هناك  ولكن  كان،  من  كائناً  ينق�ص  �أو  فيه  يزيد  �أن 
غير هدى، ثم ا�ستح�سنوا �أموراً ما �أنزل الله بها من �سلطان بل ولم ي�سبقهم �إليها 
�أحداً من ال�صحابة و�أئمة ال�سلف، فزادوا وتع�صبوا لها بل وحاربوا دونها كل من 
عار�ضهم �أو �أراد �أن يبين لهم ما خالفوا به وجعلوه منهجاً يدعون النا�س من خلاله، 
وبالتالي فتتبع تلك الا�ستح�سانات والاجتهادات والرد عليها بالدليل لإبطالها وتقويم 

�أ�صحابها من �أهم الأمور و�أعظمها.
و�إن هذا المو�ضوع الذي �أقدم له بهذه المقدمة يتناول بيان بالآيات التي �أبطلت  	
�أدُخل في الدعوة من ا�ستح�سانات واجتهادات مخالفة لا �سند �شرعي لها، ولم  ما 
�أقف بعد تتبعي ما كتب عن هذا المو�ضوع على درا�سة م�ستقلة تناولته في الدعوة، 
وبالتالي يهدف هذا البحث �إلى �إبطال ما �أدخل في الدعوة من ا�ستح�سانات واجتهادات 
مخالفة للمنهج ال�صحيح، والمت�أمل في وقتنا الحا�ضر يجد �أنه كلما ا�ستح�سن قوماً 
طريقة في الدعوة �ساروا عليها واتخذوها منهجاً يدعون �إليه دون عر�ض وتقويم، 
على  وبعثاً  والمخالفات  التجاوزات  من  لكثير  منعاً  المو�ضوع؛  هذا  �أهمية  ي�ؤكد  مما 
الأخذ بالمنهج ال�صحيح في الدعوة، وقد ق�سمت هذا البحث الموجز �إلى مقدمة وتمهيد 

و�ستة مباحث، وذلك على النحو الآتي:
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تمهيد.
المبحث الأول: الأمر بالدعوة �إلى الله.

المبحث الثاني: بيان �أن الدعوة لا تكون �إلا بالعلم.
المبحث الثالث: الأمر بالدعوة �إلى الله بالحكمة والموعظة الح�سنة.

المبحث الرابع: بيان م�شروعية الدعوة �إلى الله بالق�ص�ص والأمثال.
المبحث الخام�س: الأمر بدعوة الأقارب.

المبحث ال�ساد�س: النهي عن الجدال.
خاتمة.

المراجع.
�سائلًا المولى القدير �أن يجعل هذا العملَ خال�صاً لوجهه الكريم، و�أن ينفع به  	
كاتبه وقارئه، و�صلى الله و�سلم على نبينا محمد وعلى �آله و�صحبه �أجمعين. والحمد 

لله رب العالمين.
م�شكلة البحث:

بعد الاطلاع على نتائج الدرا�سات الم�سحية، والتحليل الجيد لنتائج التراث  	
العلمي والدرا�سات ال�سابقة الخا�صة بمجال البحث، �أمكن التو�صل �إلى �أن الم�شكلة 
البحثية تتحدد هنا في التعرف على الا�ستح�سانات والاجتهادات والتي تكون مخالفة 
الدلائل  ب�إظهار  الدرا�سة  الالتزام في هذه  الدعوة، مع  و�أحكام  الإ�سلامية  لل�شريعة 
الدين،  تولى  الذي  هو  تعالى  الله  لإن  الكريم،  القر�آن  من  المو�ضوع  بهذا  الخا�صة 
واختار ر�سولنا الكريم في تبليغ الدعوة، فهي مكتملة فالكمال لله عز وجل فقط لا 
ترغب الدعوة في �أي ا�ستح�سانات �أو اجتهادات �شخ�صية، فمنذ قديم الأزمان وُجدت 
ا�ستح�سانات في �أمور الدعوة ولم ينزلها الله عز وجل ولكن مع الأخذ في الاعتبار 
�أنها تزايدت في وقتنا الحالي نظرًا ل�ضعف الوازع الديني وكثرة الاجتهادات والآراء 
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ال�شخ�صية في الدعوة والدين وهو لم يحتاجهم، بل �أن منهج الله فهو منا�سب لكل 
الظروف والأزمان، فقد امتد الأمر وو�صل �إلى تع�صب �أ�صحاب الاجتهادات و�أخذوا 
يقنعوا النا�س بها ؛ فكان لابد من درا�سة هذه الظاهرة لأهميتها و�إبطال الا�ستحداثات 

التي ادخلت بالأدلة.
وبناء على هذا المنطلق يمكن تحديد م�شكلة الدرا�سة من خلال طرح ت�سا�ؤل  	
رئي�سي وهو " ماهي الا�ستح�سانات والاجتهادات المخالفة للدعوة؟" وبناء على هذا 

الت�سا�ؤل تندرج عدة �أ�سئلة فرعية وهي كالآتي:
للدعوة؟ المخالفة  الاجتهادات  هذه  وراء  الدافع  ما  	•

الا�ستح�سانات؟ هذه  في  الدين  ماحكم  	•
ال�سنة؟ �أو  القر�آنية  بالأدلة  عليها  الرد  يمكن  كيف  	•

بدعة؟ وتعتبر  موجودة  تكن  لم  �أنها  الرغم  على  انت�شارها  �أ�سباب  ماهي  	•
على  والحفاظ  الاجتهادات  من  النا�س  عقول  حماية  يتم  التي  ماالطريقة  	•

الدعوة؟
�أهمية البحث:

على  التعرف  في  �أهميته  تتبلور  كبيرة  �أهمية  العلمي  البحث  هذا  ثل  ُمي	
الاجتهادات والا�ستح�سانات المخالفة للدعوة و�إظهار الأدلة وابطالها بالقر�آن الكريم، 
�إلى  التو�صل  طريق  عن  بحثية  و�إ�ضافة  العلمي  المجال  في  �أهمية  البحث  ثل  ُمي فقد 
المجال،  في  الباحثين  تفيد  مبتكرة  زوايا  من  المو�ضوع  وتناول  جديدة  معلومات 
علاوة على الأهمية من الناحية التطبيقية لمواجهة ه�ؤلاء الأ�شخا�ص وحماية الدعوة 

والدين.
�أهداف البحث:

يهدف البحث العلمي �إلى تحقيق عدة �أهداف تتمثل في: 	
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للدعوة. مخالفة  ادخلوها  التي  الا�ستح�سانات  على  التعرف  	•
الاجتهادات. لهذه  عليها  الا�ستناد  تم  التي  المراجع  على  التعرف  	•
الكريم. القر�آن  على  ا�ستنادًا  الا�ستح�سانات  في  الخط�أ  تو�ضيح  	•

الخاطئة. الأفكار  لإي�ضاح  اتباعه  يجب  الذي  المنهج  على  التعرف  	•
عنه. والدفاع  الدين  لحماية  اتباعها  يجب  التي  الأ�ساليب  على  التعرف  	•

عقول  وحماية  الظاهرة  هذه  على  للق�ضاء  تو�صياته  العلمي  البحث  تقديم  	•
النا�س.

منهج البحث:
ا�ستخدم الباحث في الدرا�سة العلمية منهج الو�صفي التحليليوالمقارن،والذي  	
وعقد  للدعوة  المخالفة  الاجتهادات  درا�سة  خلال  من  المعلومات  تحليل  على  يعتمد 
الكريم، مع عر�ض نماذج لآراء  القر�آن  الن�صو�ص الحقيقية في  بينها وبين  مقارنة 
في  تطبيقها  يمكن  معلومات  وا�ستنتاج  �صحيحة  معلومات  على  للح�صول  العلماء، 

الواقع الفعلي.



{113}العـدد الخام�س  والع�شـرون - �صفر  1444هـ / �سبتمبر  2022م

تمهيـــــــد
لا �شك �أن الدعوة من �أعظم �أنواع العبادات فلا ي�صح فيها الابتداع والاحداث  	
كما لا ي�صح فيها �أي�ضاً الا�ستح�سان والاجتهاد الذي لا �سند لهمن كتاب �أو �سنة �أو 

�إجماع.
قال ال�شيخ العلامة د. �صالح الفوزان – حفظه الله -: " العبادات لا ي�صلح  	
غير  �أو  العقول،  ا�ستدراكات  �أو  الب�شرية،  الا�ستح�سانات  من  �شيء  فيها  يكون  �أن 

ذلك، مهما ح�سُنت نية الفاعل ما دام �أنه بدعة")1(.  
الكتابة والحديث عن هذا المو�ضوع نورد  �إلى  �أن ندلف  المنا�سب قبل  ومن  	
كلاماً نفي�ساً للعلامة المحدث محمد نا�صر الدين الألباني – رحمه الله – وذلك لبيان 
المق�صد والمفهوم بقوله: "واعلم �أن البدع التي �ستمر بك على نوعين: بدع وجدت من 
�إليهم، وهذا  العَلامة على عزوها  العلم في كتبهم، فهذا  �أهل  ن�ص على بدعيتها من 
النوع هو الأكثر، والآخر: بدع لم �أجد من ن�ص على بدعيتها ولكن ال�سنة �أو القواعد 
العزو، ومرجع هذه  عليه خلوه من  الدليل  فهذا  ببدعيتها،  الأ�صولية تحكم  العلمية 

البدع �إلى �أمور:
الأول: �أحاديث �ضعيفة لا يجوز الاحتجاج بها ولا ن�سبتها �إلى النبي �صلى الله عليه 
و�سلم، ومثل هذا لا يجوز العمل به عندنا على ما بينته في مقدمة "�صفة �صلاة النبي 

�صلى الله عليه و�سلم" وهو مذهب جماعة من �أهل العلم كابن تيمية وغيره.
�أمرها على بع�ض الفقهاء فبنوا  �أو لا �أ�صل لها، خفي  الثاني: �أحاديث مو�ضوعة، 

عليها �أحكامًا هي من �صميم البدع ومحدثات الأمور.
الثالث: اجتهادات وا�ستح�سانات �صدرت من بع�ض الفقهاء خا�صة المت�أخرين منهم، 
الم�سلمات، حتى �صارت  الأمور  �ساقوها م�ساق  بل  دليل �شرعي،  ب�أي  يدعموها  لم 
�سنن تتبع، ولا يخفي على المتب�صر في دينه �أن ذلك مما لا ي�سوغ اتباعه �إذ لا �شرع 

�إعانة الم�ستفيد، د. �صالح الفوزان، م�ؤ�س�سة الر�سالة، الريا�ض، ط:3، 1423هـ. )61/1(. 	 )1( 
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�إلا ما �شرعه الله تعالى وح�سب الم�ستح�سن -�إن كان مجتهدًا- �أن يجوز له هو العمل 
بما ا�ستح�سنه و�ألا ي�ؤاخذه الله به، �أما �أن يتخذ النا�س ذلك �شريعة و�سنة فلا، ثم لا؛ 

فكيف وبع�ضها مخالف لل�سنة العملية.
الرابع: عادات وخرافات لا يدل عليها �شرع ولا ي�شهد لها عقل، و�إن عمل بها بع�ض 
الجهال واتخذوها �شرعة لهم، ولم يعمدوا من ي�ؤيدهم ولو في بع�ض ذلك ممن يدعي 
العلم ويتزيا بزيهم، ثم ليعلم �أن هذه البدع لي�ست خطورتها في ن�سبة واحدة، بل هي 
على درجات بع�ضها �شرك وكفر �صريح وبع�ضها دون ذلك، ولكن يجب �أن نعلم �أن 
�أ�صغر بدعة ي�أتي الرجل بها في الدين هي محرمة بعد تبين كونها بدعة، فلي�س في 
البدع -كما يتوهم البع�ض- ما هو في رتبة المكروه فقط، كيف ور�سول الله �صلى 
الله عليه و�سلم يقول: ))كل بدعة �ضلالة وكل �ضلالة في النار(()1(. �أي �صاحبها، 
وقد حقق هذا �أتم تحقيق الإمام ال�شاطبي في كتابه العظيم الاعت�صام ولذلك ف�أمر 
�إلا طائفة من  �أكثر النا�س في غفلة عنه، ولا يعرف ذلك  البدعة خطير جدًا ولايزال 

�أهل العلم)2(.
�شرعي  �سند  لا  واجتهادات  ا�ستح�سانات  من  الدعوة  في  �أدُخل  ولهذافما  	
ما كان موافقاً  ي�شرع، وبالتالي  فيه ونت�أمل؛ منعاً لاحداث ما لم  ننظر  �أن  لهفلابد 
لدعوة النبي �صلى الله عليه و�سلم و�أتباعه من ال�صحابة و�أئمة ال�سلف – ر�ضي الله 

عنهم �أجمعين – �أخذنا به، وما عدا ذلك رددناه.

م�سند الإمام �أحمد، كتاب: م�سند ال�شاميين، باب: حديث العربا�ض بن �سارية عن النبي -�صلى الله عليه و�سلم-، رقم الحديث: )17146(،ج  	 )1( 
28، �ص:375، و�سنن �أبي داود، كتاب: ال�سنة، باب: في لزوم ال�سنة، رقم الحديث: )4607(،  5/ 12، و�سنن الترمذي، كتاب: العلم عن 
ر�سول الله ، باب: الأخذ بال�سنة واجتناب البدع، رقم الحديث: )2676(،  4/ 408، وقال الألباني: حديث �صحيح. انظر: �إرواء الغليل 
في تخريج �أحاديث منار ال�سبيل، الألباني، المكتب الإ�سلامي، بيروت، الطبعة الثانية، 1405هـ،ج 8، �ص:150، وانظر: �صحيح الترغيب 

والترهيب، الألباني، 10/1.
ا	نظر: منا�سك الحج والعمرة، نا�صر الدين الألباني، دار المعارف، ط: 1، بدون �سنة الطبع، �ص:44-43.  )2( 
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المبحث الأول
الأمر بالدعوة �إلى الله 

قال تعالى:}وَلتَْكُن مِّنكُمْ أُمَّةٌ يَدْعُونَ إلِىَ الخَْيْرِ وَيَأْمُرُونَ باِلمَْعْرُوفِ وَيَنْهَوْنَ عَنِ  	
المُْنكَرِ وَأُوْلـَئِكَ هُمُ المُْفْلِحُون{ ]�آل عمران: 104[.

الفلاح،  �أراد  لمن  �إليه  بالدعوة  الله عز وجل  من  �أمر  الكريمة  الآية  في هذه  	
والمق�صود من هذه الآية "�أن تكون فرقة من الأمة مت�صدية لهذا ال��شأن، و�إن كان ذلك 

واجباً على كل فرد من الأمة بح�سبه")1(.
وفيها ابطال قول من يقول �أن الدعوة لي�ست بواجبة، و�أن ما على المرء �إلا  	
خا�صة نف�سه، و�أن الدعوة تعد تدخلًا في ��شؤون النا�س.. �إلى غير ذلك من الأقوال 
ت�أويلًا  ال�شرعية  الن�صو�ص  بع�ض  يت�أول  كمن  الم�س�ألة،  هذه  في  المحدثة  والآراء 
خاطئاً ويفهمها فهماً مجانباً لل�صواب والحق، ومن المعلوم �أن الن�صو�ص ال�صريحة 

ال�صحيحة لا يعار�ض بع�ضها بع�ضاً.
"فقد دلت الأدلة   :– الله  – رحمه  باز  العزيز ابن  ال�شيخ عبد  قال العلامة  	
من الكتاب وال�سنة على وجوب الدعوة �إلى الله، و�أنها من الفرائ�ض، والأدلة في ذلك 
باِلمَْعْرُوفِ  وَيَأْمُرُونَ  الخَْيْرِ  إلِىَ  يَدْعُونَ  أُمَّةٌ  مِّنكُمْ  }وَلتَْكُن  كثيرة، منها قوله �سبحانه: 
وَيَنْهَوْنَ عَنِ المُْنكَرِ وَأُوْلـَئِكَ هُمُ المُْفْلِحُون{ ]�آل عمران: 104[، ومنها قوله جل وعلا: }ادْعُ 
َّتِي هِيَ أَحْسَنُ إنَِّ رَبَّكَ هُوَ أَعْلَمُ  إلِِى سَبِيلِ رَبِّكَ باِلحِْكْمَةِ وَالمَْوْعِظَةِ الحَْسَنَةِ وَجَادِلهُْم باِل

بمَِن ضَلَّ عَن سَبِيلِهِ وَهُوَ أَعْلَمُ باِلمُْهْتَدِين{ ]النحل: 125[.
 ،]87 ]الق�ص�ص:  المُْشْرِكِين{  مِنَ  تَكُوننََّ  وَلَا  رَبِّكَ  إلِىَ  }وَادْعُ  تعالى:  قال  ومنها  	
ومنها قوله �سبحانه: }قُلْ هَـذِهِ سَبِيلِي أَدْعُو إلِىَ اللّهِ عَلَى بَصِيرَةٍ أَناَْ وَمَنِ اتَّبَعَنِي وَسُبْحَانَ 
اللهِّ وَمَا أَناَْ مِنَ المُْشْرِكِين{ ]يو�سف: 108[، فبين �سبحانه: �أن �أتباع الر�سول )�صلى الله 
عليه و�سلم( هم الدعاة �إلى الله، وهم �أهل الب�صائر، والواجب -كما هو معلوم- هو 

ا	نظر: تف�سير القر�آن العظيم، ابن كثير، دار الكتب العلمية، بيروت، ط1، 1419هـ، 78/2.  )1( 



مجلة ت�أ�صيل العلوم {116}

اتباعه وال�سير على منهاجه عليه ال�صلاة وال�سلام، كما قال تعالى: }لقََدْ كَانَ لكَُمْ 
مَن كَانَ يَرْجُو اللَّهَ وَاليَْوْمَ الآخِرَ وَذَكَرَ اللَّهَ كَثِيرًا{ ]الأحزاب: 21[، 

ِّ
فِي رَسُولِ اللَّهِ أُسْوَةٌ حَسَنَةٌ ل

و�صرح العلماء ب�أن الدعوة �إلى الله فر�ض كفاية بالن�سبة �إلى الأقطار التي يكون فيها 
الدعاة، ف�إن كل قطر وكل �إقليم يحتاج �إلى الدعوة و�إلى الن�شاط فيها، فهي فر�ض 
كفاية �إذا قام بها من يكفي �سقط عن الباقين ذلك الواجب، و�صارت الدعوة في حق 
، و�إذا لم يقم �أهل الإقليم �أو �أهل القطر المعين  الباقين �سنة م�ؤكدة وعملًا �صالحاً جليلًاً
عموم  �إلى  بالنظر  �أما  الواجب،  تركوا  لأنهم  عاما؛  الإثم  �صار  التمام  على  بالدعوة 
البلاد، فالواجب �أن يوجد طائفة منت�صبة تقوم بالدعوة �إلى الله جل وعلا في �أرجاء 
المعمورة تبلغ ر�سالات الله، وتبين �أمر الله بالطرق الممكنة، ف�إن الر�سول )�صلى الله 
عليه و�سلم( قد بعث الدعاة و�أر�سل الكتب �إلى النا�س و�إلى الملوك والر�ؤ�ساء، ودعاهم 

�إلى الله")1(.
" فكل واحد من هذه الأمة يجب عليه �أن يقوم من الدعوة بما يقدر عليه، �إذا  	

لم يقم به غيره، فما قام به غيره �سقط عنه، وما عجَز لم يُطالب به")2(.
بن  عمرو  بن  عبدالله  فعن  وجوبها  على  تدل  والتي  ال�سنة  من  الأدلة  ومن  	
ي ولو  العا�ص ر�ضي الله عنه قال: قال ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم: ))بلِّغُوا عنِّ
�أ مقعده من  دًا فَلْيتَبَوَّ ثُوا عن بني �إ�سرائيل ولا حرج، ومن كذب عليَّ متعمِّ �آية، وحدِّ

النار(()3(.
ي�ؤول فهم بع�ض  الله واجبة و�أن من  �إلى  الدعوة  �أن  لنا  ومما �سبق يت�ضح  	
�أخط�أ  فقد  القا�صر  فهمه  �إلى  بها  يتعلق  وما  حكمها  بيان  في  الواردة  الن�صو�ص 

و�أحدث قولًا مخالفاً لل�صواب.
ن�شرت في مجلة الدعوة في العدد )1469( بتاريخ 1415/6/28 هـ. )مجموع فتاوى ومقالات ال�شيخ ابن باز 8/408(. 	 )1( 

مجموع الفتاوى، ابن تيمية، تحقيق: ابن قا�سم، مجمع الملك فهد لطباعة الم�صحف ال�شريف، المدينة المنورة، بدون رقم الطبعة، 1416هـ،  	 )2( 
.166/15

بن زهير  البخاري، تحقيق: محمد محمد  و�أيامه،  عليه و�سلم و�سننه  الله  الله �صلى  ر�سول  �أمور  من  المخت�صر  ال�صحيح  الم�سند  ا	لجامع   )3( 
النا�صر، دار طوق النجاة، بيروت، ط: الأولى، 1422هـ، كتاب: �أحاديث الأنبياء، باب: ما ذكر عن بني �إ�سرائيل، رقم الحديث:)3461(، 

.170/4
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المبحث الثاني
بيان �أن الدعوة لا تكون �إلا بالعلم 

قال تعالى: }قُلْ هَـذِهِ سَبِيلِي أَدْعُو إلِىَ اللّهِ عَلَى بَصِيرَةٍ أَناَْ وَمَنِ اتَّبَعَنِي وَسُبْحَانَ  	
اللّهِ وَمَا أَناَْ مِنَ المُْشْرِكِين{]يو�سف: 108[.

يقول  �أن  و�سلم  عليه  الله  نبيه �صلى  تعالى  الله  ي�أمر  الكريمة  الآية  هذه  في  	
للنا�س �أن دعوته مبنية على علم والب�صيرة، وفيها بيان وجوب علم الداعية بما يدعو 

�إليه و�ألا يدعو �إلا على علم �إن �أراد متابعة النبي �صلى الله عليه و�سلم في دعوته.
وفي الآية �إبطال لما �أحدثه دعاة الجهالة وال�ضلال وا�ستح�سنوه من الدعوة  	
بلا علم وب�صيرة. والمق�صود �أي: "على علم ويقين وبرهان �شرعي وعقلي فيما �أدعو 
�إلى فعله وما �أدعو �إلى تركه، وفي �أ�سلوب الدعوة وحال المدعوين، و�سلوك الطريق 

ال�صحيح في ذلك")1(.
قال العلامة ابن عثيمين – رحمه الله – " لا يجوز �أن تدعو بلا علم �أبداً؛ لأن  	
ذلك فيه خطر. خطر عليك �أنت، وخطر على غيرك")2(. وقال �أي�ضاً: "و�أما الدعوة بلا 
علم ف�إنها دعوة على جهل والدعوة على جهل �ضررها �أكبر من نفعهما؛ لأن هذا الداعية 

قد ن�صب نف�سه موجهاً ومر�شداً، ف�إذا كان جاهلًا ف�إنه يكون بذلك �ضالًا م�ضلًا ")3(.
-:"قاعدة  الله  – رحمه  الوهاب  عبد  بن  محمد  ال�شيخ  الدعوة  �إمام  وقال  	
ال�ضلال: القول على الله بلا علم")4(. وقال ابن كثير - رحمه الله-: "الطريق �إلى 
الله لا بد له من �أعداء قاعدين عليه �أهل ف�صاحة وعلم و حجج و الواجب �أن تتعلم 
من دين الله ما ي�صير �سلاحاً لك فجند الله هم الغالبون بالحجة و الل�سان كما �أنهم 
الغالبون بال�سيف و ال�سنان و �إنما الخوف على الموحد الذي ي�سلك الطريق و لي�س 

معه �سلاح")5(.
ا	لب�صيرة في الدعوة �إلى الله، عزيز فرحان العنزي، تقديم: �صالح �آل ال�شيخ، دار الإمام مالك، �أبو ظبي، ط: الأولى، 1426هـ، �ص: 13.  )1( 

�شرح ريا�ض ال�صالحين، ابن عثيمين، دار الوطن، الريا�ض، بدون رقم الطبعة، 1426هـ، 348/2. 	 )2( 
زاد الداعية �إلى الله، ابن عثيمين، دار الثقة، مكة المكرمة، ط: الأولى، 1412هـ، �ص: 11. 	 )3( 

م�سائل الجاهلية، محمد بن عبد الوهاب، دار طويق، الريا�ض، ط: الثانية، بدون �سنة الطبع، �ص:351. 	 )4( 
ا	لبداية والنهاية، ابن كثير، دار الفكر،  بيروت، 1407ه، 40/14.  )5( 
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المبحث الثالث
الأمر بالدعوة �إلى الله بالحكمة والموعظة الح�سنة

َّتِي  قال تعالى: }ادْعُ إلِِى سَبِيلِ رَبِّكَ باِلحِْكْمَةِ وَالمَْوْعِظَةِ الحَْسَنَةِ وَجَادِلهُْم باِل 	
هِيَ أَحْسَنُ إنَِّ رَبَّكَ هُوَ أَعْلَمُ بمَِن ضَلَّ عَن سَبِيلِهِ وَهُوَ أَعْلَمُ باِلمُْهْتَدِين{]النحل: 125[.

في هذه الآية ي�أمر الله تعالى بالدعوة �إلى �سبيله ب�أ�سلوب الحكمة والموعظة  	
الح�سنة والمجادلة بالتي هي �أح�سن، وفيها بيان �أن الهداية وال�ضلال بيده �سبحانه 
بالمهاترة  ولا  وال�سوء  بالغلظة  ولا  والحمق  بالجهالة  تكون  لا  الدعوة  و�أن  وعلمه، 
�إن  �أفراداً؛ حيث  �أو  كانوا  الدعوة جماعة  �إلى  ينت�سب  يفعله كثير ممن  والمراء،كما 

الدعوة دعوة �إ�صلاح لا �إف�ساد.
قال ال�سعدي -رحمه الله -: "�أي: كل �أحد على ح�سب فهمه وقوله وانقياده،  	
ومن الحكمة الدعوة بالعلم لا بالجهل والبداءة بالأهم فالأهم، وبالأقرب �إلى الأذهان 
والفهم، وبما يكون قبوله �أتم، وبالرفق واللين، ف�إذا انقاد بالحكمة، و�إلا فينتقل معه 

بالدعوة بالموعظة الح�سنة، وهي الأمر والنهي المقرون بالترغيب والترهيب..")1(.
الدعوة  مراتب  �سبحانه  الله  "جعل  الله-:  -رَحِـمَهُ  مْ  القَـيِّ ابْـنُ  الإمَـامُ  قَــــالَ  	

بح�سب مراتب الخلق:
الم�ستجيب القابل الذكي الذي لا يعاند الحق ولا ي�أباه يدعى بطريق الحكمة. 	.1

القابل الذي عنده نوع غفلة وت�أخر يدعى بالموعظة الح�سنة وهي الأمر والنهي  	.2
المقرون بالترغيب والترهيب.

المعاند الجاحد يجادل بالتي هي �أح�سن")2(. 	.3
الواردة  الأ�ساليب  منهجاً في دعوته م�ستخدماً  الآية  يتخذ هذه  فمن  ولهذا  	
له  – تحققت  الله عليه و�سلم  الله تعالى وكان يدعو ر�سوله - �صلى  �أمر  فيها كما 
تي�سير الكريم الرحمن في تف�سير كلام المنان، ال�سعدي، تحقيق: عبد الرحمن اللويحق، م�ؤ�س�سة الر�سالة، بيروت، ط: الأولى، 1420هـ،  	 )1( 

�ص: 452.
ا	نظر: مفتاح دار ال�سعادة ومن�شور ولاية العلم والإرادة، ابن قيم الجوزية، دار الكتب العالمية، بيروت، بدون رقم الطبعة، بدون �سنة الطبع،   )2( 

�ص: 153.
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�أ�ساليب  التي كان يرجوها وفق منهج قويم، وبذلك ي�سلم من ا�ستح�سان  الأهداف 
دعوية ت�ضر به وبدعوته.

�أولئك  وارتكبها  �أدخلها  التي  والحماقات  ال�ضلالات  الآية  هذه  �أبطلت  كما  	
�إليه كدعوة  الإ�سلام والدعوة  الدعوة والتي ت�سببت في ت�شويه �صورة  الجهال في 

النا�س بالقوة والقتل والتخويف والكراهية.
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المبحث الرابع
بيان م�شروعية الدعوة �إلى الله بالق�ص�ص والأمثال 

فَمَثَلُهُ  هَوَاهُ  وَاتَّبَعَ  الَأرْضِ  إلِىَ  أَخْلَدَ  وَلـَكِنَّهُ  بهَِا  لرََفَعْنَاهُ  شِئْنَا  تعالى:}وَلوَْ  قال  	
بُواْ بآِيَاتِنَا فَاقْصُصِ  َّذِينَ كَذَّ لِكَ مَثَلُ القَْوْمِ ال كَمَثَلِ الكَْلبِْ إنِ تَحْمِلْ عَلَيْهِ يَلهَْثْ أَوْ تَتْرُكْهُ يَلهَْث ذَّ

رُون{]الأعراف: 176[. القَْصَصَ لعََلَّهُمْ يَتَفَكَّ
من  �أ�سلوب  لم�شروعية  بيان  القر�آن  في  ومثيلاتها  الكريمة  الآية  هذه  في  	
�أ�ساليب الدعوة �إلى الله يمكن للداعية �أن ي�ستخدمه لإي�صال دعوته وترغيب النا�س 
فيها، وهو �ضرب الأمثال وق�ص الق�ص�ص لما له من ت�أثير بالغ في نفو�س المدعوين، 
ذم  ورد  لأجله  ما  �أو  والغرائب  الخيالية  بالق�ص�ص  للدعوة  �إبطال  �أي�ضاً  الآية  وفي 

الق�صا�ص ممن تو�سع في ذكرها، ولو كان ذلك بق�صد ا�ستمالة المدعو.
ا�صُ لأن الغالب منهم الات�ساع  قال ابن الجوزي - رحمه الله -: " ذُم القُ�صَّ 	
�ِص دون ذكر العلم المفيد، ثم غالبُهم يُخَلِّط فيما يورده، وربما اعتمد على  بذكر القَ�صَ

ما �أكثره محال")1(.
الق�ص�ص والأمثال عن الخيالات والغرائب، واكتفى  وبالتالي متى خرجت  	
الداعية بما في القر�آن الكريم و�صحيح ال�سنة النبوية وما ذكره ال�سلف ال�صالح من 

الق�ص�ص والأمثال �سلم من الوقوع في الإحداث في الدعوة ما لي�س منها.
منه  ي�ستفاد  القر�آن  في  الأمثال  "�ضرب  الله-:  –رحمه  القيم  ابن  يقول  	
�أمور كثيرة: التذكير، والوعظ، والحث، والزجر، والاعتبار... وت�أتي �أمثال القر�آن 
الثواب والعقاب، وعلى  م�شتملة على بيان تفاوت الأجر، وعلى المدح والذم، وعلى 

تفخيم الأمر وتحقيره")2(.

ا	نظر: تلبي�س �إبلي�س، ابن الجوزي، دار الفكر، بيروت، ط: الأولى، 1421هـ، �ص: 111.  )1( 
ا	لبرهان في علوم القر�آن: الإمام بدر الدين محمد بن عبدالله الزرك�شي 1 /487، تحقيق: محمد �أبو الف�ضل �إبراهيم، دار المعرفة، بيروت،   )2( 

ط:بدون، 1391هـ1972م.
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النبوية بالأمثال التي يقرب بها المعنى، ويثبت في نف�س  كما زخرت ال�سنة  	
المدعو، كقوله - �صلى الله عليه و�سلم -: ))مثل الم�ؤمن كمثل الخامة من الزرع، من 
�أ بالبلاء، والفاجر كالأرزة �صماء معتدلة؛  حيث �أتتها الريح كف�أتها، ف�إذا اعتدلت تكَفَّ

حتى يق�صمها الله �إذا �شاء(()1(. 
الله  �أمر  جاءه  حيث  الم�ؤمن  "�أن  مبيناً:  المثل  �ضرب  جاء  الحديث  هذا  في  	
�إن�صاع له، ف�إن وقع له خير فرح به و�شكر، و�إن وقع مكروه �صبر ورجا فيه الخير 
والأجر، ف�إذا اندفع عنه اعتدل �شاكراً، والكافر لا يتفقده الله باختياره، بل يح�صل 
له التي�سير في الدنيا، ليتع�سر عليه الحال في المعاد، حتى �إذا �أراد الله �إهلاكه ق�صمه 

فيكون موته �أ�شد عذاباً عليه و�أكثر �ألماً في خروج نف�سه")2(.

 )1( 	 �أخرجه البخاري في �صحيحه، كتاب: المر�ضى والطب، باب: ما جاء في كفارة المر�ض، رقم الحديث)5664(.
ا	نظر: فتح الباري �شرح �صحيح البخاري، ابن حجر الع�سقلاني، تحقيق: محمد ف�ؤاد عبد الباقي، دار المعرفة، بيروت، بدون رقم الطبعة   )2( 

و�سنة الن�شر، 10 /107.
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المبحث الخام�س
الأمر بدعوة الأقارب

قال تعالى:}وَأَنذِرْ عَشِيرَتَكَ الَأقْرَبيِن{]ال�شعراء: 214[. 	
�أمر من الله تعالى لنبيه محمد �صلى الله عليه و�سلم  في هذه الآية الكريمة  	
دعوة ع�شيرته و�أهله الأقرب فالأقرب، وفيها �إبطال البداءة بغيرهم في الدعوة كما 

يفعله بع�ضاً ممن ينت�سب للدعاة.
وقد �أ�شار ابن حجر - رحمه الله - لل�سر في ذلك بقوله:" وال�سر في الأمر  	
ب�إنذار الأقربين: �أولًا: �أن الحجة �إذا قامت عليهم تعدت �إلى غيرهم، و�إلا فكانوا علة 
والر�أفة  العطف  من  للقريب  القريب  ي�أخذ  ما  ي�أخذه  لا  و�أن  الامتناع،  للأبعدين في 

فيحابيهم في الدعوة والتخويف، فلذلك ن�صّ له على �إنذارهم")1(.
ولعلي �أذكر م�س�ألة في هذا الباب لبيان المق�صود فمن الدعاة من قد ي�صعب  	
�إلى  فينتقل  له  الا�ستجابة  وعدم  الامتناع  منهم  يجد  حيث  و�أهله  �أقاربه  دعوة  عليه 
دعوة غيرهم وهذا �إن �أقام عليهم الحجة وحاول معهم فلا ب�أ�س، ومن ال�شواهد على 

ذلك دعوة نوح عليه ال�سلام لابنه. 
قال ابن كثير -رحمه الله -: دعا نوح ولده يام عند ركوب ال�سفينة �أن ي�ؤمن  	
ويركب معهم ولا يغرق كما يغرق الكافرون، فاعتقد بجهله �أن الطوفان لا يبلغ �إلى 
ر�ؤو�س الجبال، و�أنه لو تعلق في ر�أ�س جبل لنجاه ذلك من الغرق، ف�أخبره والده ب�أن 
لا �شيء يع�صم اليوم من عذاب الله تعالى، ف�أبى وغرق على كفره رغم محاولات نوح 

عليه ال�سلام لهدايته و�إيمانه")2(.
وبالتالي فالا�ستح�سان والاجتهاد المخالف المق�صود هنا هو ما نراه من بع�ض  	
الدعاة �أنه لم يكلف نف�سه يوماً دعوة �أهله وع�شيرته، ثم يقطع الم�سافات ويخرج من 
بلده لأجل الدعوة تاركاً خلفه �أمه و�أباه �أو زوجته و�أولاده �أقرب النا�س �إليه و�أحقهم 
و�أولاهم بدعوته، بغير دعوة �أو ن�صح و�إر�شاد من�شغلًا عنهم بدعوة غيرهم مخالفاً 

بذلك �أمر الله تعالى ودعوة ر�سوله �صلى الله عليه و�سلم.
ا	نظر: فتح الباري، ابن حجر الع�سقلاني، 503/8.  )1( 

تف�سير القر�آن العظيم، ابن كثير، 280/4. 	 )2( 
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المبحث ال�ساد�س
النهي عن الجدال

مِنْهُمْ  ظَلَمُوا  َّذِينَ  ال إلِاَّ  أَحْسَنُ  َّتِي هِيَ  باِل إلِاَّ  الكِْتَابِ  أَهْلَ  تُجَادِلُوا  }وَلَا  تعالى:  قال  	
َّذِي أُنزِلَ إلِيَْنَا وَأُنزِلَ إلِيَْكُمْ وَإلِهَُنَا وَإلِهَُكُمْ وَاحِدٌ وَنحَْنُ لهَُ مُسْلِمُون{]العنكبوت: 46[. وَقُولُوا آمَنَّا باِل

لا�شك �أن الجدال مذموم في ال�شريعة �إلا بالتي هي �أح�سن ق�صد بلوغ الحق  	
وقبوله، وبالتالي فالآية �إذن  فيها �إبطال للجدال الذي ا�ستح�سنه كثير من النا�س اليوم 
يزعمون،  كما  الحق  و�إي�صال  للدعوة  و�سبيلًا  �أ�سلوباً  ا�ستخدامه  واجتهدوا في  بل 
دون النظر في كيفية �إي�صاله والاقناع به فالأهم عندهم �أن ينت�صروا ويفوزوا على 
مناظريهم وهذا لا �شك �أنه خلاف المنهج ال�صحيح؛ و�إنما هو باب �شر ينتج عنه ت�شويه 

ل�صورة الدعوة خ�صو�صاً والإ�سلام عموماً والكراهية والعداء بين الداعي والمدعو. 
يقول ال�شافعي –رحمه الله-: "ما ناظرت �أحدًا قطُّ ف�أحببت �أن يُخطئ، وما  	
كلمت �أحداً قطُّ و�أنا �أبالي �أن يبين الله الحق على ل�ساني �أو على ل�سانه، وما �أوردت 
تُه، ولا كابرني �أحد على  الحق والحجة على �أحد فقبلها مني �إلا هبته، وانعقدت محبَّ
الحق ودفع الحجة، �إلا �سقط من عيني ورف�ضته، وما كلمت �أحداً قط، �إلا �أحببته �أن 

يوفق وي�سدد، ويعان ويكون عليه رعاية من الله وحفظ")1(.
جميع  في  والجدال  المراء  ترك  على  و�سلم  عليه  الله  �صلى  النبي  حثَّ  وقد  	
ا(()2(،  قًّ ُِحم نَ ترَك الِمراءَ، و�إنْ كان  ةِ ِمل الأحوال، فقال: ))�أنا زعيمٌ ببَيْتٍ في رَبَ�ضِ الَجنَّ

ورب�ض الجنة؛ يعني: �أ�سفل الجنة.
يقول ابن الجوزي –رحمه الله-: "�أول ما تجب البداءة به: "ح�سن الق�صد  	
الغر�ض  عن  الحيد  نف�سه  من  �آن�س  ف�إن  تعالى،  الله  عند  لما  طلبًا  الحق  �إظهار  في 
ها بجهده، ف�إن ملكها، و�إلا فليترك المناظرة في ذلك المجل�س، وليتق  ال�صحيح فليكفَّ

ا	نظر: حلية الأولياء وطبقات الأ�صفياء، �أبو نعيم الأ�صبهاني، دار الكتب العلمية، بيروت، بدون رقم الطبعة، 1409هـ، 117/9.  )1( 
رواه �أبو داوود في ال�سنن، رقم الحديث: )4800(، تحقيق: محمد محيي الدين عبد الحميد, المكتبة الع�صرية، �صيدا، بيروت 253/4، وقال  	 )2( 

الألباني: حديث ح�سن.
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ال�سباب والمنافرة؛ ف�إنهما ي�ضعان القدر، ويك�سبان الوزر، و�إن زل خ�صمُه، فليوقفه 
على زلـله، غير مخجل له بالت�شنيع عليه، ف�إن �أ�صر �أم�سك، �إلا �أن يكون ذلك الزلل مما 

يحاذر ا�ستقراره عند ال�سامعين، فينبههم على ال�صواب فيه ب�ألطف الوجوه)1(.
قال �شيخ الإ�سلام ابن تيمية -رحمه الله-: "�أما الجدلُ فلا يدعى به، بل هو  	

من باب دفع ال�صائل؛ ف�إذا عار�ض الحق معار�ض جودل بالتي هي �أح�سن")2(.

لاا	ي�ضاح، ابن الجوزي، تحقيق: محمود بن محمد ال�سيد الدغيم، مكتبة مدبولي، ط: الأولى، 1415هـ، �ص.  )1( 
ا	نظر: الرد على المنطقيين، ابن تيمية، دار المعرفة، بيروت، يدون رقم الطبعة،بدون �سنة الطبع، 468.  )2( 
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خاتمــــــــة
الحمد لله رب العالمين وال�صلاة وال�سلام على ر�سول الله، وعلى �آله و�صحبه  	

ومن اتبع هداه، و�سار على نهجه �إلى يوم الدين. �أما بعد...
ما  على  والمجد،  الثناء  �أهل  فهو  كله،  الخير  عليه  و�أثني  تعالى  الله  ف�أحمد  	
المخت�صر،وقد كان من  البحث  ب�إنهاء هذا  القيام  على  و�أر�شد،  و�أعان  وفق و�سدد، 

�أبرزالنتائج التي تو�صلت لها:
	�إن الدعوة �إلى الله لا ي�صلح فيها الا�ستح�سان والاجتهاد �إلا ما كان مبنياً عليه  -1

الدليل.
	�أنه يجب على الداعية �ألا يدعو �إلا على علم، وي�سعى لاكت�ساب العلم والمعرفة بما  -2

يدعو �إليه بملازمة العلماء والأخذ عنهم والدعوة بدعوتهم.
	�إن �أهم �أ�سباب الجهل وال�ضرر بالدعوة الدعوة بلا علم وب�صيرة. -3

	�إن الدعوة بالق�ص�ص والأمثال الواردة في القر�آن و�صحيح ال�سنة والأثار فيها  -4
كفاية وقنية عن الدعوة بالغرائب والخيالات.

	�إن البدء بدعوة الأقارب منهج رباني �سار عليه و�سلكه ب�أمر من ربه عز وجل  -5
نبينا محمد عليه �أف�ضل ال�صلاة و�أزكى الت�سليم يجب اتباعه وال�سير عليه.

	�أن يبتعد الداعية عن الجدال في الدعوة �إلا ما كان بالتي هي �أح�سن،ومتىدعت  -6
الحاجة �إليه.

تو�صيات البحث:
في �ضوء النتائج التي تم التو�صل �إليها: 	

الوازع  لتقوية  م�ستمرة  ب�صفة  ندوات  عمل  ب�ضرورة  العلمي  البحث  يو�صي  	•
�إلى  تحتاج  لا  ب�أنها  الدعوة  �صورة  ت�صحيح  ا  و�أي�ضً النا�س،  لدى  الديني 

ا�ستح�سانات.
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معلومات  �أي  لأخذ  فيها  موثوق  م�صادر  �إلى  التقرب  ب�ضرورة  البحث  يو�صي  	•
دينية.

الله  �أنزله  كما  �سليم  ب�شكل  الر�سالة  تو�صيل  وظيفته  �أن  الداعي  علم  �ضرورة  	•
عز وجل بدون زيادة �أو نق�ص، و�أن يعلم الجدال يكون بالح�سنى.

ي�صبح  لكي  توافرها  يجب  التي  ال�شروط  ثقافة  بن�شر  العلمي  البحث  يو�صي  	•
ال�شخ�ص داعيًا.

الظاهرة في  هذه  انت�شار  بخطر  التوعية  ثقافة  ادخال  ب�ضرورة  البحث  يو�صي  	•
الدعوةوالأخذ بالمنهج ال�صحيح.
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الم�صادر والمراجع
الكريم. القر�آن  	•

ط2.  ال�سبيل.  منار  �أحاديث  تخريج  في  الغليل  �إرواء  الألباني.)1405هـ(.  	•
المكتب الإ�سلامي، بيروت.

الر�سالة.  ط3.م�ؤ�س�سة  الم�ستفيد.  �إعانة  )1423هـ(.  �صالح.  الفوزان،  	•
الريا�ض.

بيروت. الفكر،  دار  والنهاية.  البداية  )1407هـ(.  كثير.  ابن  	•
الف�ضل  �أبو  محمد  تحقيق:  القر�آن،  علوم  في  )د.ت(.البرهان  الزرك�شي.  	•

�إبراهيم.دار المعرفة، بيروت.
تقديم:  ط1.  الله.  �إلى  الدعوة  في  )1526هـ(الب�صيرة  فرحان.  عزيز  العنزي،  	•

�صالح �آل ال�شيخ. دار الإمام مالك.�أبو ظبي، ط: الأولى، 1426هـ.
ابن كثير. )1419هـ(. تف�سير القر�آن العظيم. ط1. دار الكتب العلمية. بيروت. 	•

بيروت. الفكر.  دار  �إبلي�س.  تلبي�س  )1421هـ(.  الجوزي.  ابن  	•
المنان. تحقيق:  كلام  تف�سير  الرحمن في  الكريم  تي�سير  )1420هـ(.  ال�سعدي.  	•

عبد الرحمن اللويحق. م�ؤ�س�سة الر�سالة. بيروت.
الله  ر�سول  �أمور  من  المخت�صر  ال�صحيح  الم�سند  الجامع  البخاري.)1422هـ(.  	•
زهير  بن  محمد  محمد  تحقيق:   .1 ط  و�أيامه.  و�سننه  و�سلم  عليه  الله  �صلى 

النا�صر.دار طوق النجاة. بيروت.
ال�سيد  محمد  بن  محمود  تحقيق:   .1 ط  الاي�ضاح.  )1415هـ(.  الجوزي.  ابن  	•

الدغيم.مكتبة مدبولي.
دار  الأ�صفياء.  وطبقات  الأولياء  حلية  )1409هـ(.  �أبوالنعيم.  الأ�صبهاني،  	•

الكتب العلمية. بيروت.
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المكرمة. مكة  الثقة.  دار  ط1.  الله.  �إلى  الداعية  زاد  )1412هـ(.  عثيمين.  ابن  	•
�سنن �أبي داود. )1430هـ(.تحقيق: �شعيب الأرن�ؤوط و�آخرونط1. دار الر�سالة  	•

العالمية. بيروت.
دار  معروف.  عواد  ب�شار  تحقيق:  عنوان.  بدون  )1410هـ(.  الترمذي.  �سنن  	•

الغرب الإ�سلامي. بيروت.
الريا�ض. الوطن.  دار  ال�صالحين.  ريا�ض  )1426هـ(.�شرح  عثيمين.  ابن  	•

تحقيق:  البخاري.  �صحيح  �شرح  الباري  )د.ت(.فتح  حجر.  ابن  الع�سقلاني،  	•
محمد ف�ؤاد عبد الباقي. دار المعرفة. بيروت.

عدد1469. الدعوة.  مجلة  باز)1415هـ(.  ال�شيخ  ومقالات  فتاوي  	•
فهد  الملك  قا�سم.مجمع  ابن  تحقيق:  الفتاوى.  )1416هـ(.مجموع  تيمية.  ابن  	•

لطباعة الم�صحف ال�شريف.المدينة المنورة.
طويق.  دار   .2 ط  الجاهلية،  للن�شر(.م�سائل  �سنة  )بدون  محمد.  الوهاب،  عبد  	•

الريا�ض.
م�سند الإمام �أحمد. تحقيق: �شعيب الأرن�ؤوط و�آخرون.ط 1. م�ؤ�س�سة الر�سالة. 	•

بيروت.
ولاية  ومن�شور  ال�سعادة  دار  للن�شر(.مفتاح  �سنة  )بدون  قيم.  ابن  الجوزية،  	•

العلم والإرادة،ط 1. دار الكتب العالمية. بيروت.
المعارف. دار  ط1،  والعمرة.  الحج  منا�سك  )د.ت(.  الدين.  نا�صر  الألباني،  	•
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الفوائد الدعوية الحقة المستنبطة من فتح مكة »دراسة وصفية تحليلية«
د. يو�سف محمد النور حامد• 

الملخــــــ�ص
تناول البحث فتح مكة الذي من �أعظم الفتوح في التاريخ الإ�سلامي ، يهدف  	
وذلك  مكة  فتح  �إلى  �أدت  التي  الأ�سباب  في  تتوفر  التي  الفوائد  �إبراز  �إلى  البحث 
للا�ستفادة منها والاعتبار بها  ، اعتمد الباحث على المنهج الو�صفي، هذا بجانب المنهج 
وال�شواهد  الن�صو�ص  وعزو  الأ�صلي  م�صدره  من  الن�ص  وايراد  �أحياناً،  التحليلي 
�إلى م�صادرها الأ�صلية .، ومن �أهم النتائج ا�ستنباط الِحكم والفوائد والأحكام من 
�أحداث ال�سيرة النبوية وفتح مكة المكرمة ، جمع ما تفرق من ا�ستنباطات في كتب 
ال�سيرة الم�شهورة الخا�ص بفتح مكة . ذكر ما جاء من فوائد في بع�ض كتب �شروح 
الحديث حول �أحداث فتح مكة . فتح مكة كان فتحاً للإ�سلام بدخول النا�س في دين 
�أهم التو�صيات احتمال قلة �أدب غير الم�سلمين في التطاول على  �أفواجاً . ومن  الله 
الإ�سلام وردهم رداً جميلًا للم�صلحة العامة . على الم�سلم ا�ستحباب التفا�ؤل دائماً . 
على الإمام �أو الأمير �إذا ما طلب منه الن�صرفي حالة نق�ض العهد لا يرف�ض مادام فيه 

م�صلحة الم�سلمين.

الأ�ستاذ الم�شارك بكلية التربية - جامعة القر�آن الكريم وت�أ�صيل العلوم - ال�سودان. 	•

البحث رقم )5(
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Abstract
	 The conquest of Makkah is considered one of the greatest 
conquests in Islamic history, which encouraged the researcher 
to trace this conquest and extract the benefits from it, from the 
beginning of preparation for this conquest until its completion. 
The reasons that led to this conquest, and the benefits followed 
from the beginning of the journey of the Prophet, peace and 
blessings be upon him, and his honorable companions heading 
towards Mecca, and how the secret of this journey, which is 
useful in surprising the enemy, was concealed, until entering 
Mecca.
And all of this benefits came in perfect harmony that shows 
to the honorable reader the greatness of the leaders of Islam, 
and how they were planning for such invasions. Likewise, 
the benefit came from the patience of the Prophet, peace and 
blessings of God be upon him, and his companions to the 
harm of the enemy while not being exposed to those who did 
not sin on the path of their path, and the benefits also came in 
the forgiveness when they were able, when the Prophet, peace 
be upon him, pardoned the people of Mecca after they had all 
become prisoners to him.
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مقدمــــــــــــــة
ونعوذ  �إليه،  ونتوب  ون�ستهديه  ون�ستغفره  ون�ستعينه  نحمده  لله  الحمد  �إن  	
بالله من �شرور �أنف�سنا و�سيئات �أعمالنا، و�أ�شهد �أن لا �إله �إلا الله وحده لا �شريك له، 

و�أ�شهد �أن محمداً عبده ور�سوله.
ب�أعماله  لنا  ترجم  نبياً،  ر�سولًا  الله  عبد  بن  لنا محمد  بعث  الذي  لله  الحمد  	
و�أفعاله و�أقواله و�أخلاقه منهج الإ�سلام تطبيقاً وتفعيلًا، و�أعطانا المثالية في العبادات 
والمعاملات والأخلاق في البيت والم�سجد ومع الأ�صدقاء والأقارب والأعداء. فن�صر 
الله تعالى به هذا الدين القويم، حتى و�صل م�شارق الأر�ض ومغاربها، ودخل النا�س 
في دين الله �أفواجاً، من عرب وعجم، بل و�ضربوا �أكباد الإبل في حياته حتى ر�أوه 
و�آمنوا به. وقد عني علماء هذه الأمة بت�سجيل �سيرته العطرة في تفا�صيلها الدقيقة 
حتى و�صلت لنا كما كان عليه ال�صلاة وال�سلام في الحقيقة، وعُقِدَت لها الجل�سات 
�إليه  يحتاج  ما  �سيرته   ت�ضمنت  ولقد  المختلفة.  العلم  دور  في  العلمية  والمناق�شات 
الإن�سان في دار معاده ومعا�شه، وت�ضمنت من الفوائد والدرو�س والعظات والعبر 
المبارك،  الهدي  من  يحتاجه  ما  جيل  كل  لتعطي  و�إنها  الكتب،  �أ�سفار  عن  تغني  ما 
الذي ينير له طريق م�سيرته العلمية والدعوية والتربوية والأ�سرية والاجتماعية، وفي 
�آدابه الخا�صة و�أخلاقه العامة، وفي مهنته ومدر�سته وجامعته ومحيط �أ�صدقائه ومع 

زوجته و�أبنائه.  
و�إن درا�سة ال�سيرة بعمق من التفكير ل�سبر غور ما فيها من فوائد مكنونه  	
لعمل دائم لا تنقطع غزارة فوائده، فروافد ال�سيرة النبوية تتعدد في �شعب الحياة 
الهمم  فت�شحد  الم�ستقيم.  والطريق  الحق  �إلى  ال�سائرين  �أفئدة  بها  لتغذي  المختلفة 
وتعلوا بالُخلُق وترفع الذكر ويتو�سع بها الذهن، وتزكوا بها الأنف�س، وتتعطر بها 
الطباع ال�سليمة، وتن�صلح بها المفاهيم الفا�سدة، وتحيا بها القلوب الميتة، ويتو�سع 
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بها الأفق، ويتزين بها الأدب، فقد تغذى بها العلماء ف�أنار الله بها �أفئدتهم وعقولهم، 
وانقدح على الخير فكرهم، وورثوا �سيرته وعلمه، ف�أورثهم الله محبة خلقه، فتدافع 

النا�س عليهم يتعلمون من علمهم، ويهتدون بفقههم. 
ولما �أن في ال�سيرة النبوية العطرة من الفوائد مالا يح�صيه ويقتفيه العلماء،  	
ويحده الباحثون، ر�أيت �أن �أدر�س �سيرته وا�ستجلي منها ما يوفقني الله تعالى �إليه 

من الفوائد والعبر والدرو�س، لي�ستفيد منها من يوفقه الله تعالى �إلى هذا البحث. 
و�إن منهجي في هذه الدرا�سة يقوم على �أن ال�سيرة النبوية قد حظيت باهتمام  	
العلماء، ف�صنفوا فيها الأ�سفار، وحققوا م�صادرها في م�صنفات عديدة، وبينوا ما 
�صح منها وما �ضعف من الروايات، وبًني بع�ضهم اختلاف الروايات للحدث الواحد، 
فقد ا�ستفدت من ذلك الجهد العظيم، واكتفيت بالن�ص الواحد �إذا تعددت الروايات. 
�إذا  الن�ص  �أحلل هذا  ثم  الأ�صلي كما هو،  الن�ص من م�صدره  �إيراد  واجتهدت في 

احتاج �إلى ذلك مع بيان فوائده وتطبيقاته. 
      وبالتالي لم �أكثر من ذكر الروايات، بقدر ما �أنظر في الرواية من فوائد وعبر 
ومواعظ، ف�أ�ستجليها و�أقدمها بما يتوافق مع حاجات اليوم بُغية الربط بين ال�سيرة 
ولم  الأزمان،  ح�سب  متقاربة  �صور  في  تتجدد  التي  الأمة  �أبناء  وحاجات  النبوية 
والأحكام  ال�شمائل  من  النبوية  ال�سيرة  وتفا�صيل  دقائق  كل  البحث  هذا  ي�ستوعب 
وغيرها، بل هو قطف متدرج بحيث يجد القارئ الملامح العامة لل�سيرة النبوية العطرة 
التي اعتاد �أن يقر�أها في كتب ال�سيرة. ومما قمت به عزو الن�صو�ص وال�شواهد �إلى 
م�صادرها الأ�صلية، وكذلك عزو الآيات القر�آنية �إلى مكانها من الم�صحف ال�شريف، 

والأحاديث النبوية �إلى م�صادرها من كتب ال�سنة. 
�أ�سباب اختيار المو�ضوع:

ك�شف وبيان الفوائد التي ت�ستفيد منها الأمة الإ�سلامية من فتح مكة. 	
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الأهداف البحث:
يهدف البحث �إلى �إبراز الفوائد التي تتوفر في الأ�سباب التي �أدت �إلى فتح  	

مكة وذلك للا�ستفادة منها والاعتبار بها 
�أهمية البحث:

	 تكمن �أهمية البحث في تو�ضيح الفوائد التي �صاحبت فتح مكة مما يقينا في 
زمننا الحا�ضر من �أخلاق ومعاملات طيبة مع الآخرين.

منهجية البحث:
ا�ستخدم الباحث المنهج الا�ستقرائي التحليلي. 	

منهج البحث:
اعتمد الباحث على المنهج الو�صفي، هذا بجانب المنهج التحليلي �أحياناً، وايراد  	

الن�ص من م�صدره الأ�صلي وعزو الن�صو�ص وال�شواهد �إلى م�صادرها الأ�صلية.
تنظيم البحث:

ا�شتمل البحث على مقدمة وخم�سة مباحث وخاتمة. 	
المبحث الأول: مفهوم الفوائد في اللغة ولاا�صطلاح.

		 �أولًا: مفهوم الفوائد لغة. 
ثانياً: مفهوم الفوائد ا�صطلاحاً.

المبحث الثاني: مكة المكرمة – مكانتها، �أهميتها، وف�ضلها.
المبحث الثالث: الفوائد الم�ستنبطة من �أ�سباب فتح مكة.

المبحث الرابع: الفوائد الم�ستنبطة من م�سيرة النبي )�صلى الله عليه و�سلم( 
في رم�ضان. 

المبحث الخام�س: الفوائد الم�ستنبطة من كيفية دخول مكة و�إتمام الفتح.
خاتمة: وبها النتائج والتو�صيات. 

ثبت بالم�صادر والمراجع. 
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المبحث الأول
 مفهوم الفوائد

 الفائدة:
ما �أفاد الله تعالى العبد من خير ي�ستفيده وي�ستحدثه، وجمعها فوائد.  	

يقال �إنهما ليتفايدان بالمال بينهما: �أي يفيد كل واحد منهما �صاحبه. والنا�س  	
يقولون: هما يتفاودان العلم: �أي يفيد كل واحد منهما الآخر. 

والفائدة ما ا�ستفدت من علم �أو مال، تقول منه: فادت له فائدة. �أفدت المال:  	
�أي �أعطيته غيري. و�أفدته: ا�ستفدته. وفاد المال نف�سه لفلان: يفيد �إذا ثبت له مال. 

والا�سم الفائدة. وفي حديث ابن عبا�س ر�ضي الله عنهما في الرجل ي�ستفيد  	
المال بطريق الربح �أو غيره، قال: يزكيه يوم ي�ستفيده: �أي يوم يملكه. 

وهذا لعله مذهب له، و�إلا فلا قائل به من الفقهاء �إلا �أن يكون للرجل مال قد  	
حال عليه الحول، وا�ستفاد قبل وجوب الزكاة فيه مالًا، في�ضيفه �إليه ويجعل حولهما 

واحداً ويزكي الجميع. وهو مذهب �أبي حنيفة وغيره)1(. 
ونقول فادت لفلان فائدة فيداً: ح�صلت له هذه الفائدة. والمال لفلان: ثبت له،  	

وفلان: تبختر 
�أي اكت�سبه  �أو علماً:  �أفاد منه مالًا  �أو مالًا: اكت�سبه، يقال:  	�أفاد فلان علماً 

�إياه. 
وتفايدا بالمال �أو العلم: �أفاد كل واحد منهما �صاحبه. والفائدة: ما ي�ستفاد  	

من علم �أو مال �أي ربح المال في زمن محدد ب�سعر محدد وت�سمى فوائد)2(. 
هذه  له  ح�صلت  �أي  فائدة:  له  وفادت  ذهب.  وقيل  ثبت  له:  المال  فيداً:  فاد  	

الفائدة. و�أفاد �إفادة: الرجل، علماً �أو مالًا: �أعطاه �إياه)3(. 
ل�سان العرب / ابن منظور ، )3498/6(. 	 )1( 

ا	لمعجم الو�سيط / مجمع اللغة العربية ، )714/2( .  )2( 
ا	لمنجد / معلوف ، �ص427 .  )3( 
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وا�ستفاد منه علماً �أو مالًا: �أخذ منه واكت�سبه. وتفايد القوم بالمال: �أفاد كل  	
واحد منهما �صاحبه. والفائدة: الزيادة تح�صل للإن�سان)1(. 

ومن هذه التعاريف اللغوية ال�سابقة الذكر، نخل�ص �إلى �أن الفائدة وجمعها  	
فوائد. هي ما ي�ستفيد منه الإن�سان في حياته من زيادة في العلم �أو المال ينتفع به. 

ا	لمنجد / معلوف ، مرجع �سابق ، �ص428 .  )1( 



مجلة ت�أ�صيل العلوم {136}

المبحث الثاني
مكة المكرمة مكانتها، �أهميتها، وف�ضلها

مكة المكرمة هي بلد الله الحرام لها عدة �أ�سماء جاءت في القر�آن الكريم منها:  	
القرى، والقرية، و�أم رحم،  الأمين، والبلدة، و�أم  مكة وبكة، والبلد الحرام، والبلد 
والبا�سة، والحاطمة – تحطم من ي�ستخف بها – والنا�سة – تن�سهم: �أي تخرجهم 

اخراجاً �إذا �أغ�شموا وظلموا)1(. 
والكوثي:  والن�سا�سة،  والمقد�سة،  قطام،  مثل  �أي�ضاً: �صلاح  �أ�سماءها  ومن  	

وهي ا�سم لمكان في مكة)2(. 
ولمكة مكانة عظيمة في نفو�س الم�سلمين لأن فيها �أول بيت و�ضع للنا�س من  	
�أجل العبادة. ويرجع تاريخ عمارتها �إلى عهد �سيدنا �إبراهيم عليه ال�سلام و�سيدنا 
الله عليه  �إ�سماعيل عليه ال�سلام. وعظمت مكانتها و�شرفت بمولد الم�صطفى )�صلى 
و�سلم( ون��شأته فيها، وفيها كان مبعثه )�صلى الله عليه و�سلم( ومنها خرجت دعوة 
�ألف  بمائة  فيه  ال�صلاة  تعد  الذي  الحرام  الم�سجد  وبها  الدنيا.  عمت  حتى  الإ�سلام 
ال�سلام، وبئر زمزم، ودار  عليه  �إبراهيم  مقام  الآثار  فيما �سواه. وفيها من  �صلاة 
الأرقم، وغار حراء، وغار ثور، وجبلي ال�صفا والمروة، وفيها عرفة ومنى والمزدلفة 

ولا يتم الحج �إلا بها)3(. 
ولذا تعتبر مكة من �أف�ضل بقاع الأر�ض من جهة م�ضاعفة ثواب ال�صلوات  	
وكذلك احتوائها على البيت العتيق وجاء ذكرها بذلك في القر�آن الكريم)4(. }إنَِّ 
لعَْالمَِينَ * فِيهِ آيَاتٌ بَيِّـنَاتٌ مَّقَامُ إبِْرَاهِيمَ 

ِّ
ةَ مُبَارَكاً وَهُدًى ل أَوَّلَ بَيْتٍ وُضِعَ لِلنَّاسِ للََّذِي ببَِكَّ

وَمَن دَخَلَهُ كَانَ آمِناً وَلِلّهِ عَلَى النَّاسِ حِجُّ البَْيْتِ مَنِ اسْتَطَاعَ إلِيَْهِ سَبِيلاً وَمَن كَفَرَ فَإِنَّ الله 

نهاية الأرب في فنون الأدب / �شهاب الدين �أحمد بن عبد الوهاب النويري ، ط1 ، ج1 ، دار الكتب ، القاهرة ، )297/1( . 	 )1( 
معجم ما ا�ستعجم من �أ�سماء البلاد والموا�ضع / الطبري ، �أبو العبا�س محب الدين ، تحقيق جمال طلبة ، ط1 ، 1998م ، دار الكتب العلمية،  	 )2( 

بيروت ، �ص733 .
ا	لمحلى بالآثار / ابن حزم الأندل�سي ، علي بن �أحمد ، تحقيق عبد الغفار �سليمان ، ط1 ، دار الكتب العلمية ، بيروت ، )325/5(.  )3( 

مكانة مكة المكرمة / عبد الرحمن بودرع ، ط1 ، 2010م ، مطبعة الخليج العربي ، الريا�ض ، �ص28. 	 )4( 
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غَنِيٌّ عَنِ العَْالمَِينَ{ ]�آل عمران: 96-97[، }وَإذِْ قَالَ إبِْرَاهِيمُ رَبِّ اجْعَلْ هَـَذَا بَلَداً آمِناً وَارْزُقْ 
عُهُ قَلِيلاً ثُمَّ أَضْطَرُّهُ إلِىَ 

ِّ
أَهْلَهُ مِنَ الثَّمَرَاتِ مَنْ آمَنَ مِنْهُم باِللهِّ وَاليَْوْمِ الآخِرِ قَالَ وَمَن كَفَرَ فَأُمَت

عَذَابِ النَّارِ وَبئِْسَ المَْصِيرُ{ ]البقرة: 126[.
وطبيعة  بجبالها  مكة  جلاله  جل  الله  حمى  �إذ  عجيبة،  كونية  ظاهرة  ولمكة  	
فيها  تكثر  الجبلية  الأرا�ضي  �أغلب  �أن  والمعروف  والزلازل،  البراكين  من  تكوينها 
البراكين والزلازل، ولم ن�سمع يوماً �أن بمكة كان هناك بركان �أو زلزال رغم كثرة 
�سرة  فهي  الكبرى،  الكونية  الأحداث  من  مكة  حمى  وجل  عز  الله  وكذلك  جبالها، 
الأر�ض، و�أول ما برد من ق�شرتها، و�أر�سخ مكان فيها، و�صخور جبالها من �أقوى 

ال�صخور و�أ�صلبها)1(. 
كما �أن من ف�ضلها دعا لها �سيدنا �إبراهيم عليه ال�سلام ربه �أن يجعل هذا البلد  	
�آمن منهم بالله واليوم الآخر، ومن لم ي�ؤمن  �أهله من الثمرات من  �آمناً، و�أن يرزق 
�إلى حين. }وَإذِْ قَالَ إبِْرَاهِيمُ رَبِّ اجْعَلْ هَـَذَا بَلَداً آمِناً وَارْزُقْ أَهْلَهُ مِنَ الثَّمَرَاتِ مَنْ آمَنَ مِنْهُم باِللّهِ 

عُهُ قَلِيلاً ثُمَّ أَضْطَرُّهُ إلِىَ عَذَابِ النَّارِ وَبئِْسَ المَْصِيرُ{ ]البقرة: 126[.
ِّ
وَاليَْوْمِ الآخِرِ قَالَ وَمَن كَفَرَ فَأُمَت

مكة المكرمة تعتبر �أحب �أر�ض الله �إلى الله تعالى، �إذ قال في ذلك ر�سول الله  	
)�صلى الله عليه و�سلم( وهو مهاجر من مكة �إلى المدينة المنورة مخاطباً مكة: )والله �إنك 

لخير �أر�ض الله و�أحب �أر�ض الله �إلى الله، ولولا �أني �أُخرجت منك ما خرجت()2(. 
وهي �أحب �أر�ض الله �إلى ر�سول الله )�صلى الله عليه و�سلم(، عن ابن عبا�س  	
ر�ضي الله عنهما قال: قال ر�سول الله )�صلى الله عليه و�سلم( عن مكة عند الهجرة: 
، ولولا �أن قومي �أخرجوني منك ما �سكنت غيرك()3(.  )ما �أطيبك من بلد، و�أحبك �إّيل
وحرّم الله مكة بحرمته: وكن ذلك منذ بدء الخليقة وقبل بناء �سيدنا �إبراهيم  	
الله عليه و�سلم( يوم فتح مكة:  الله )�صلى  للكعبة)4(. فقد قال ر�سول  ال�سلام  عليه 

مكة المكرمة منبع العلم والح�ضارة / عبد الله �صالح حبابي و�آخرين ، ط1 ، 2006م ، دار زهرة ال�شرق ، القاهرة ، �ص26. 	 )1( 
�صحيح البخاري ، حديث رقم )6372( . 	 )2( 

�سنن الترمزي ، وهو حديث �صحيح ، رقم )3926(. 	 )3( 
ذكرى من مكة المكرمة / خالد محمد حامد ، ط1 ، 2005م ، دار الم�أمون للتراث ، دم�شق ، �ص8 . 	 )4( 
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)�إن هذا البلد حرّمه الله يوم خلق ال�سموات والأر�ض، فهو حرام بحرمة الله �إلى يوم 
القيامة، لا يع�ضد �شوكه – �أي لا يقطع �شجره – ولا ينفر �صيده – �أي لا يقام من 
ظله، وينزل مكانه – ولا يلتقط لقطته �إلا من عرفها – �أي من وجد �شيئاً ذا قيمة فلا 
ي�أخذه �إلا لتعريفه، ولا ي�صح له امتلاكه –ولا يُخلى خلاها – �أي لا يقطع ح�شي�شها 
َّمَا أُمِرْتُ أَنْ أَعْبُدَ رَبَّ  لو كان رطباً()1(. وقد ورد تحريمها في القر�آن الكريم. }إنِ

َّذِي حَرَّمَهَا وَلهَُ كُلُّ شَيْءٍ وَأُمِرْتُ أَنْ أَكُونَ مِنَ المُْسْلِمِينَ{ ]النمل: 91[. هَذِهِ البَْلدَْةِ ال
الله عنها  مكة المكرمة لا يدخلها الم�سيخ الدجال: عن ال�سيدة عائ�شة ر�ضي  	

قالت: قال النبي )�صلى الله عليه و�سلم(: )لا يدخل الدجال مكة ولا المدينة()2(. 
المُْشْرِكُونَ  َّمَا  إنِ آمَنُواْ  َّذِينَ  ال أَيُّهَا  }يَا  دخولها.  الكفار  على  المكرمة حرام  مكة  	
نجََسٌ فَلاَ يَقْرَبُواْ المَْسْجِدَ الحَْرَامَ بَعْدَ عَامِهِمْ هَـذَا وَإنِْ خِفْتُمْ عَيْلَةً فَسَوْفَ يُغْنِيكُمُ اللّهُ مِن 

فَضْلِهِ إنِ شَاء إنَِّ اللهَّ عَلِيمٌ حَكِيمٌ{ ]التوبة: 28[. ويكفي مكة المكرمة فخراً �أن: 
بها ولد ر�سول الله )�صلى الله عليه و�سلم(.  	-

بها بيت الله الحرام، الذي هو قبلة �أهل الأر�ض.  	-
	�أق�سم الله عز وجل بها في القر�آن الكريم.  -

	�أوجب الله على كل قادر الإتيان �إليها للحج والعمرة.  -
من  متجردين  رءو�سهم  كا�شفوا  وهم  عباده  على  دخولها  وجل  عز  الله  	�أوجب  -

لبا�س �أهل الدنيا. 
جعل الله الو�صول �إليها والطواف ببيتها مكفراً لما �سلف من الذنوب)3(.  	-

�صحيح م�سلم ، حديث رقم )1353( . 	 )1( 
م�سند الإمام �أحمد بن حنبل ، حديث رقم )26047( ، وهو حديث �صحيح . 	 )2( 

�أخبار مكة في قديم الع�صر وحديثه / عبد الملك عبد الله ، ط1 ، النه�ضة الحديثة ، مكة المكرمة ، �ص132 . 	 )3( 
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المبحث الثالث
الفوائد الم�ستنبطة من �أ�سباب فتح مكة 

لما كان من �صلح الحديبية بين ر�سول الله )�صلى الله عليه و�سلم( وبين قري�ش،  	
كان فيما �شرطوا لر�سول الله )�صلى الله عليه و�سلم( و�شرط لهم: �أنه من �أحب من 
القبائل الأخرى �أن يدخل في عهد ر�سول الله )�صلى الله عليه و�سلم( فله ذلك، ومن 
�أراد �أن يدخل في عهد قري�ش فله ذلك، فدخلت خزاعة في عهد ر�سول الله )�صلى الله 

عليه و�سلم(، ودخلت بنو بكر في عهد قري�ش. 
ي�صيبوا من  �أن  و�أرادوا  بكر  بني  الديل من  بنو  اغتنمها  الهدنة  كانت  فلما  	
خزاعة منهم ث�أراً ب�أول النفر الذين �أ�صابوا منهم ببني الأ�سود بن رزن. فخرج نوفل 
 – – ماءً لهم  بن معاوية الديلي في بني الديل، حتى بيت خزاعة وهم على الوتير 
ف�أ�صابوا منهم رجلًا وتجاوزوا)1(. واقتتلوا ورفدت قري�ش بني بكر بال�سلاح، وقاتل 

معهم من قري�ش نفر م�ستخفين بالليل)2(. 
لذا يعتبر هذا العمل من قري�ش نق�ضاً للعهد مع النبي )�صلى الله عليه و�سلم(  	
فا�ستحقوا �أن يهاجمهم النبي )�صلى الله عليه و�سلم( ليرد اعتدائهم على �أحلافه من 

بني خزاعة، وكان فتح الله عليه كبير حيث كانت تلك الحادثة بداية لفتح مكة)3(. 
وي�ستفاد من ذلك �أن �أهل العهد �إذا حاربوا من هم في ذمة الإمام وجواره  	
ولم  بذلك  ر�ضوا  �إذا  ومبا�شريهم  ردئهم  بذلك،  لهم  حرباً  جميعاً  �صاروا  وعهده 

ينكروه)4(. 
ثم خرج بديل بن ورقاء في نفر من خزاعة حتى قدموا على النبي )�صلى الله  	
عليه و�سلم( بالمدينة المنورة، ف�أخبروه بما �أ�صيب منهم، وبمظاهرة قري�ش بني بكر 

تجاوزوا : يعنى انحاز كل منهم �إلى قبيلته. 	 )1( 
تهذيب �سيرة ابن ه�شام / عبد ال�سلام محمد هرون ، ط6 ، 1989م ، مكتبة ال�سنة ، القاهرة ، �ص231 . 	 )2( 

ا	لرو�ض الأنف في تف�سير ال�سيرة النبوية لابن ه�شام / �أبو القا�سم ال�سهيلي ، تحقيق مجدي بن من�صور ، ط1 ، 2009م ، دار الكتب العلمية،   )3( 
القاهرة ، )183/2( .

زاد المعاد في هدي خير العباد / ابن القيم الجوزية ، محمد بن �أبي بكر ، تحقيق �شعيب الأرنا�ؤوط ، ط1 ، 1418هـ ، م�ؤ�س�سة الر�سالة ،  	 )4( 
القاهرة ، )420/3(.
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عليهم)1(. 
وفي جواب ر�سول الله )�صلى الله عليه و�سلم( لعمرو بن �سالم الخزاعي ما  	
الإ�سلام يحترم  ي�ؤكده منهج  الميثاق، وذلك بما  نُ�صرة الحليف على من خان  يفيد 
هذا  كان  لو  فكيف  ت�ستحق.  ما  والن�صرة  الحق  من  ويعطيها  والأحلاف،  المواثيق 

الحلف مع جماعة م�سلمة ؟ لكان ذلك �أدعى.
     قال ابن القيم رحمه الله: �أن �أهل العهد �إذا حاربوا من هم في ذمة الإمام وجواره 

وعهده �صاروا حرباً له بذلك، ولم يبق بينهم وبينه عهد)2(. 
ولم يغز ر�سول الله )�صلى الله عليه و�سلم( قري�شاً حتى بعث �إليهم �ضمرة  	
يخيرهم بين �إحدى ثلاث: �أن يودوا قتلى خزاعة، وبين �أن يبر�أوا من حلف بني بكر، 
�أو ينبذ �إليهم على �سواء. ف�أتاهم �ضمرة فخيرهم، فقال قرظة بن عمرو: لا نودي ولا 
نبر�أ، ولكننا ننبذ �إليه على �سواء. فان�صرف �ضمرة بذلك، ف�أر�سلت قري�ش �أبا �سفيان 

بن حرب ي�س�أل النبي )�صلى الله عليه و�سلم( في تجديد العهد)3(. 
وي�ستفاد من هذا �أن الإمام يخير من نق�ض العهد والميثاق بما يراه منا�سباً،  	
ويحقق م�صلحة الم�سلمين. كما ي�ستفاد منه �أي�ضاً �أن الدولة الم�سلمة لا تقبل بال�ضيم 
ولا تركن للاعتداء، وهي حين يلتزم بالعهد لا تتهاون مع من ينق�ضه، ف�إذا عُرف ذلك 
منها توقف �أعدا�ؤها عن عدوانهم، واطم�أن �أتباعها ورعاياها وحلفا�ؤها �إليها فكانوا 

معها ولفدوها بالمهج والأرواح لأنها تدافع عنهم وتعمل على حمايتهم)4(. 
خافت قري�ش فانطلق �أبو �سفيان بن حرب زعيمها حتى قدم المدينة المنورة  	
على ر�سول الله )�صلى الله عليه و�سلم(، فدخل على ابنته �أم حبيبة بنت �أبي �سفيان، 
�أم الم�ؤمنين ر�ضي الله عنها و�أر�ضاها، فلما ذهب ليجل�س على فرا�ش النبي )�صلى 
الله عليه و�سلم( طوته عنه، فقال: يا بنية، ما �أدري �أرغبت بي عن هذا الفرا�ش، �أم 

ا	ل�سيرة النبوية / ابن ه�شام ، )37-31/4( .  )1( 
زاد المعاد في هدي خير العباد / ابن القيم ، المرجع ال�سابق ، )421/3(. 	 )2( 

�صحيح البخاري من فتح الباري ، )6/8(. 	 )3( 
بدر التمام في �سيرة خير الأنام / علي بن عمر و�آخر ، ط1 ، 2015م ، دار ابن حزم ، بيروت ، �ص391. 	 )4( 
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رغبت به عني ؟ قالت: بل هو فرا�ش ر�سول الله )�صلى الله عليه و�سلم( و�أنت رجل 
م�شرك نج�س، ولم �أحب �أن تجل�س على فرا�ش ر�سول الله )�صلى الله عليه و�سلم(. 

قال: والله لقد �أ�صابك يا بنية بعدي �شر)1(. 
والفائدة هنا من هذا الفعل من �أم الم�ؤمنين �أم حبيبة ر�ضي الله عنها ليدل على  	
مدى الولاء والحب لر�سول الله )�صلى الله عليه و�سلم( وتقديمه على الوالد، و�صون 

فرا�شه عن �أن يجل�س عليه والدها �أبو �سفيان وهو م�شرك. 
وفيه �أي�ضاً من الفائدة للن�ساء عموماً ودر�س مهم، لأن من حق الرجال على  	

الن�ساء �ألا يوطئن فر�شهم �أحداً يكرهونه. 
فقد �صانت رملة ر�ضي الله عنها فرا�ش زوجها ر�سول الله )�صلى الله عليه  	

و�سلم( عن مجرد الجلو�س، و�صون الفرا�ش عما �سواه �أولى. 
وبهذا ال�سلوك التطبيق ال�شرعي لمنهج الإ�سلام، وفيه اختلاف �أحكام النا�س  	

باختلاف المقايي�س المت�أثرة بنوع الدين)2(. 
ثم خرج �أبو �سفيان حتى �أتى ر�سول الله )�صلى الله عليه و�سلم( فكلمه فلم  	
يرد عليه �شيئاً، ثم ذهب �إلى �أبي بكر ال�صديق ر�ضي الله عنه فكلمه �أن يكلم له ر�سول 
الله )�صلى الله عليه و�سلم( فقال: ما �أنا بفاعل ! وهنا �إن الإمام وغيره �إذا �سئل مالا 

يجوز بذله �أو لا يحب ف�سكت عن بذله لم يكن �سكوته بذلًا له. 
ثم �أتى عمر بن الخطاب ر�ضي الله عنه فكلمه فقال: �أ�أ�شفع لكم �إلى ر�سول  	
الله )�صلى الله عليه و�سلم( فوالله لو لم �أجد �إلا الذر)3( لجاهدتكم به. ثم خرج فدخل 
على عليّ بن �أبي طالب ر�ضي الله عنه وعنده فاطمة بنت محمد )�صلى الله عليه و�سلم( 
ور�ضي الله عنها، وعندها الح�سن بن علي غلام يدب بين يديها، فقال يا علي: �إنك 
�أم�س القوم بي رحماً، و�إني قد جئت في حاجة فلا �أرجعن كما جئت خائباً، فا�شفع 

ا	ل�سيرة النبوية / ابن ه�شام ، المرجع ال�سابق ، )38/4(.  )1( 
ا	لفوائد ال�سنية من ال�سيرة النبوية / خالد بن حامد الحازمي ، ط1 ، 2006م ، دار الزمان ، المدينة المنورة ، �ص466.  )2( 

ا	لذر : �صغار النمل .  )3( 
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لي �إلى ر�سول الله )�صلى الله عليه و�سلم(. فقال: ويحك يا �أبا �سفيان، والله لقد عزم 
�أن نكلمه فيه. فالتفت �إلى  �أمر ما ن�ستطيع  ر�سول الله )�صلى الله عليه و�سلم( على 
فاطمة فقال: يا ابنة محمد، هل لك �أن ت�أمري بُنيك هذا فيجير بين النا�س، فيكون �سيد 
العرب �إلى �آخر الدهر ؟ قالت: والله ما بلغ بُنيّ ذاك. �أن يجير بين النا�س، وما يجير 

�أحد على ر�سول الله )�صلى الله عليه و�سلم()1(.
وهنا تمثلت الفائدة في وحدة ال�صف الم�سلم جلية في موقف �أبي بكر وعمر  	
وعلي وفاطمة ر�ضي الله عنهم �أجمعين، لعلمهم ب�أن النبي )�صلى الله عليه و�سلم( �إذا 
عزم على �أمر فلن يتراجع عنه تحقيقاً لقوله تعالى: }فَبِمَا رَحْمَةٍ مِّنَ اللهِّ لِنتَ لهَُمْ وَلوَْ 
واْ مِنْ حَوْلِكَ فَاعْفُ عَنْهُمْ وَاسْتَغْفِرْ لهَُمْ وَشَاوِرْهُمْ فِي الَأمْرِ  كُنتَ فَظّاً غَلِيظَ القَْلبِْ لَانفَضُّ
لِينَ{ ]�آل عمران: 159[، ولأن نق�ض قري�ش 

ِّ
لْ عَلَى اللهِّ إنَِّ اللهَّ يُحِبُّ المُْتَوَك فَإِذَا عَزَمْتَ فَتَوَكَّ

للعهد يجب �ألا يمر دون جزاء. 
العالم  الم�سلمون  فتح  المر�صو�ص  كالبنيان  المتما�سك  ال�صف  هذا  وبمثل  	
كله، ولن يرجع لهم عزهم ومجدهم �إلا بالتزامهم بالإ�سلام منهجاً وعقيدةً و�سلوكاً، 
وباتحاد ال�صف الم�سلم حتى تكون قلوب الم�سلمين على قلب واحد، وما ذلك على الله 

بعزيز)2(. 
قال �أبو �سفيان لعلي بن �أبي طالب: يا �أبا الح�سن، �إني �أرى الأمور قد ا�شتدت  	
عليّ فان�صحني. قال: والله ما �أعلم لك �شيئاً يغني عنك �شيئاً، ولكنك �سيد بني كنانة، 
فقم ف�أجر بين النا�س، ثم �ألحق ب�أر�ضك. قال: �أو ترى ذلك مغنياً عني �شيئاً ؟ قال: لا 

والله ما �أظن، ولكني لا �أجد لك غير ذلك. 
فقام �أبو �سفيان في الم�سجد فقال: �أيها النا�س، �إني قد �أجرت بين النا�س. ثم  	
ركب بعيره وانطلق. ف�أخبر قري�شاً بذلك فقالوا له: فهل �أجاز ذلك محمد ؟ قال: لا. 

بدر التمام في �سيرة خير الأنام / علي بن عمر و�آخر ، المرجع ال�سابق ، �ص393. 	 )1( 
نور النبرا�س على �سيرة ابن �سيد النا�س / ابن العجمي ، �أبو الوفاء برهان الدين �إبراهيم بن محمد ، ط1 ، 2014م ، دار النوادر ، دم�شق ،  	 )2( 

.)243/2(
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قالوا: ويلك ! والله �إن زاد الرجل على �أن لعب بك)1(. 
الله عليه و�سلم( ما يدل  الله )�صلى  �أ�صحاب ر�سول  في هذه الإجابات من  	
على �صدقهم في الحديث، وعدم مجاملتهم لأقربائهم من الكفار. واحترامهم لإرادة 
�أبو  �أجله  من  جاء  الذي  الأمر  هذا  يخاطبوه في  فلم  و�سلم(  عليه  الله  )�صلى  النبي 
�سفيان، ونجد هناك من الفوائد �أن ر�سول الكفار لا يُقتل، ف�إن �أبا �سفيان ممن جرى 

عليه حكم انتقا�ض العهد ولم يقتله ر�سول الله )�صلى الله عليه و�سلم()2(. 

ا	ل�سيرة النبوية / ابن ه�شام ، المرجع ال�سابق ، )39/4(.  )1( 
زاد المعاد في هدي خير العباد / ابن القيم ، المرجع ال�سابق ، )422/3( . 	 )2( 
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المبحث الرابع
الفوائد الم�ستنبطة من م�سيرة النبي )�صلى الله عليه و�سلم( للفتح في 

رم�ضان 
يجهزوه،  �أن  �أهله  و�أمر  بالجهاز،  و�سلم(  عليه  الله  )�صلى  الله  ر�سول  	�أمر 
فدخل �أبو بكر ال�صديق ر�ضي الله عنه على ابنته عائ�شة �أم الم�ؤمنين ر�ضي الله عنها 
وهي تحرك بع�ض جهاز النبي )�صلى الله عليه و�سلم(، فقال: �أي بنية، �أ�أمركم ر�سول 
الله )�صلى الله عليه و�سلم( �أن تجهزوه ؟ قالت: نعم، فتجهز. قال: ف�أين ترينه يريد ؟ 

قالت: لا والله ما �أدري)1(. 
)�صلى  الله  ر�سول  ل�سر  عنها  الله  عائ�شة ر�ضي  ال�سيدة  كتمان  فائدة،  هنا  	
الله عليه و�سلم(، يعتبر نموذج حي للمر�أة الم�سلمة التي يجب �أن تحفظ �سر زوجها، 

لا�سيما �إذا كان يتعلق ب�أمر عام من �أمور الم�سلمين. 
مكة،  �إلى  �سائر  �أنه  النا�س  �أعلم  عليه و�سلم(  الله  )�صلى  الله  �أن ر�سول  ثم  	
و�أمرهم بالجد والتهي�ؤ، وقال )�صلى الله عليه و�سلم(: )اللهم خذ العيون والأخبار 

عن قري�ش حتى نبغتها في بلادها()2(. 
وتفيد هذه الرواية �أن لولي الأمر �أن يباغت العدو الذي نق�ض الميثاق والعهد.  	
ولل�سرية دور كبير في ح�سم المعارك، ومباغتة العدو، ولذلك حر�ص النبي )�صلى الله 

عليه و�سلم( على اخفاء الخبر عن قري�ش. 
والقائد الناجح هو الذي يوازن بين ال�سرية والجهرية في الخطط الع�سكرية  	

التي يعدها لن�صرة دينه. 
وي�سعى �أعداء الإ�سلام �إلى معرفة ما يريد العاملون للإ�سلام القيام به لي�ضعوا  	

لهم الخطط ال�سرية ل�ضرب الإ�سلام والم�سلمين في عقر دارهم)3(. 
ا	لرحيق المختوم / �صفي الرحمن المباركفوري ، ط1 ، 2013م ، دار ال�سلام ، القاهرة ، �ص312.  )1( 

ا	ل�سيرة النبوية / ابن ه�شام ، المرجع ال�سابق ، )40/4(.  )2( 
ا	لفوائد ال�سنية من ال�سيرة النبوية / خالد بن حامد الحازمي ، المرجع ال�سابق ، �ص468.  )3( 



{145}العـدد الخام�س  والع�شـرون - �صفر  1444هـ / �سبتمبر  2022م

ولما ك�شف ر�سول الله )�صلى الله عليه و�سلم( وجهته للم�سير – �أي يريد مكة  	
– كتب حاطب بن �أبي بلتعة كتاباً �إلى قري�ش يخبرهم بالذي �أجمع عليه ر�سول الله 
)�صلى الله عليه و�سلم( من الأمر في ال�سير �إليهم. ثم �أعطاه امر�أة، وجعل لها جُعلًا 
على �أن تبلغه قري�شاً، ف�أتى الخبر �إلى ر�سول الله )�صلى الله عليه و�سلم( من ال�سماء، 
فبعث علي بن �أبي طالب والزبير بن العوام والمقداد بن عمرو �إلى مكان ي�سمى رو�ضة 

خاخ)1(. وقال لهم تجدون هناك ظعينة)2(. ومعها كتاب فخذوه منها. 
فا�ستنزلاها   – �أحمد  �أبي  بني  خليقة   – بالخليقة  �أدركاها  حتى  فانطلقا  	
فالتم�سا في رحلها فلم يجدا �شيئاً، فقال لها علي بن �أبي طالب ر�ضي الله عنه: �إني 
�أحلف بالله ما كذب ر�سول الله )�صلى الله عليه و�سلم( ولا كذبنا، ولتخرجن لنا هذا 

الكتاب �أو لنك�شفنك)3(. ف�أخرجته من عقا�صها �أي �شعرها. 
والم�صلحة  للحاجة  وتك�شيفها  كلها  المر�أة  تجريد  جواز  في  فائدة  هنا  نجد  	
العامة، و�إذا جاز تجريدها لحاجتها �إلى ذلك فتجريدها لم�صلحة الإ�سلام والم�سلمين 

�أولى)4(. 
وجمهور  الأربعة  الأئمة  كل  عليه  الذي  الحق  �أخرى،  فائدة  هناك  و�أي�ضاً  	
العلماء والباحثين �أنه لا يجوز تعذيب المتهم الذي لم يثبت عليه الجريمة ببينة �شرعية 

كافية حملًا له على الإقرار، فالمتهم برئ مالم تثبت جريمته. 
و�أما قيا�س تعذيب المتهم على تهديد علي بن �أبي طالب ر�ضي الله عنه للمر�أة  	

بك�شفها فلا ي�صح ل�سببين: 
ل	أن المر�أة لم تكن متهمة بل كانت جريمتها ثابته نزل الوحي بالإخبار عنها.  -1

للتفتي�ش عن الكتاب ك�أمر التعذيب والحب�س فالفرق بينهما  �إلقاء الثياب  لي�س  	-2
مو�ضع بين مكة والمدينة ، �صحيح م�سلم ب�شرح النووي ، )55/16(. 	 )1( 

�أبي �صيفي  بن  لعمران  �سارة مولاة  المر�أة  ، وا�سم هذه  فيه  لأنها تكون  بها الجارية  ، و�سميت  الهودج  و�أ�صلها   ، : هي الجارية  ا	لظعينة   )2( 
القر�شي. �صحيح م�سلم ب�شرح النووي ، )55/16( .

بدر التمام في �سيرة خير الأنام / علي بن عمر و�آخر ، المرجع ال�سابق ، �ص395 . 	 )3( 
زاد المعاد في هدي خير العباد / ابن القيم ، المرجع ال�سابق ، )423/3(. 	 )4( 
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كبير ووا�ضح)1(. 
من  بمكة  �أنا�س  – �إلى  بلتعة  �أبي  بن  حاطب  من  هو  ف�إذا  بالخطاب  فجيء  	

الم�شركين – يخبرهم ببع�ض �أمر ر�سول الله )�صلى الله عليه و�سلم(. 
وفي هذا معجزة ظاهرة لر�سول الله )�صلى الله عليه و�سلم(، وفيه هتك �أ�ستار  	
الجوا�سي�س بقراءة كتبهم، �سواء كان رجلًا �أو امر�أة، وفيه هتك �ستر المف�سدة �إذا 

كان فيه م�صلحة، �أو كان في ال�ستر مف�سدة. 
وفي تعامله )�صلى الله عليه و�سلم( مع الق�ضية در�س تربوي و�إداري وخُلقي  	
كما يت�ضح من لن�ص: )..... فقال ر�سول الله )�صلى الله عليه و�سلم(: يا حاطب ما 
هذا ؟ قال: يا ر�سول الله لا تعجل علّي ! �إني كنت امرءاً مل�صقاً في قري�ش – �أي 
قربات  لهم  المهاجرين  من  معك  من  وكل  �أ�شرافها،  من  �أكن  – ولم  لقري�ش  حليفاً 
في مكة تحمي �أهليهم و�أموالهم �إلا �أنا، ف�أحببت �أن تكون لي يداً عليهم يحمون بها 

قرابتي، ولم �أفعله ارتداداً عن ديني، ولا حباً في قري�ش....()2(. 
وفي هذا الحديث المنهجية الُخلُقية والتربوية والإدارية الإ�سلامية في التعامل  	
مع هذا الموقف، ففيه ال�س�ؤال عن علة ال�صنيع، وتقديمه على الحكم، وعدم الت�سرع 

في تف�سير الحدث، وفيه طيب المعاملة منه )�صلى الله عليه و�سلم(. 
وذلك ما فكر فيه حاطب وهو خط�أ، لأن الم�شركين لم يذكروا في عداوتهم  	
للإ�سلام والم�سلمين رحماً ولا �أهلًا، فما ينبغي �أن نبقي لهم وداً وقد خا�صمناهم في 

ذات الله، و�أخذنا العهد �أن نبذل في حربهم �أنف�سنا و�أموالنا)3(. 
وفي تحليل حاطب ر�ضي الله عنه لما قام به، بيان لما يحدث للنف�س الب�شرية،  	
وما يعتر�ضها، ويقابل ذلك المنهج الإ�سلامي الذي يتعامل معها وفق طبيعتها، ولا 
يجردها مما قد يعتر�ضها ويعتريها، بل ين�صفها حتى في �أحلك الظروف و�أ�صعب 

ا	ل�سيرة النبوية في �ضوء الم�صادر الأ�صلية / محمد �سعيد رم�ضان البوطي ، ط6 ، 2012م ، دار ال�سلام ، القاهرة ، �ص400.  )1( 
�صحيح البخاري ، )147/3( ، حديث رقم 4274. 	 )2( 

فقه ال�سيرة / محمد الغزالي ، ط7 ، 1998م ، دار القلم ، دم�شق ، �ص375. 	 )3( 
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المواقف، كما يتبين من جواب ر�سول الله )�صلى الله عليه و�سلم(: ).... فقال ر�سول 
الله عنه: دعني  �إنه قد �صدقكم. فقال عمر ر�ضي  �أما  الله عليه و�سلم(:  الله )�صلى 
�أ�ضرب عنقه يا ر�سول الله هذا منافق. فقال )�صلى الله عليه و�سلم( لعمر وما يدريك 
لعل الله اطلع على �أهل بدر فقال: اعملوا ما �شئتم فقد غفرت لكم. وحاطب هذا من 

�أهل بدر()1(. 
وهذا يبين منزلة �أهل بدر في الإ�سلام، وفيه در�س وفائدة للدعاة �إلى الله �أن  	
يحفظوا لأ�صحاب الح�سنات والف�ضائل ال�سابقين في الدعوة مكانتهم و�ألا يتطاولون 
كتمانها  من  الم�سلمين  على  �ضرر  لا  التي  وهفواتهم  زلاتهم  ين�شروا  لا  و�أن  عليهم. 

و�سترها)2(.
وقد �أنزل الله تعالى في ��شأن حاطب هذه الآيات من �سورة الممتحنة. }يَا  	
َّذِينَ آمَنُوا لَا تَتَّخِذُوا عَدُوِّي وَعَدُوَّكُمْ أَوْلِيَاء تُلقُْونَ إلِيَْهِم باِلمَْوَدَّةِ وَقَدْ كَفَرُوا بمَِا جَاءكُم  أَيُّهَا ال
مِّنَ الحَْقِّ يُخْرِجُونَ الرَّسُولَ وَإيَِّاكُمْ أَن تُؤْمِنُوا باِللَّهِ رَبِّكُمْ إنِ كُنتُمْ خَرَجْتُمْ جِهَاداً فِي سَبِيلِي 
مِنكُمْ  يَفْعَلهُْ  وَمَن  أَعْلَنتُمْ  وَمَا  أَخْفَيْتُمْ  بمَِا  أَعْلَمُ  وَأَناَ  باِلمَْوَدَّةِ  إلِيَْهِم  تُسِرُّونَ  مَرْضَاتِي  وَابْتِغَاء 
فَقَدْ ضَلَّ سَوَاء السَّبِيلِ * إنِ يَثْقَفُوكُمْ يَكُونُوا لكَُمْ أَعْدَاء وَيَبْسُطُوا إلِيَْكُمْ أَيْدِيَهُمْ وَأَلسِْنَتَهُم 
دُكُمْ يَوْمَ القِْيَامَةِ يَفْصِلُ بَيْنَكُمْ وَاللَّهُ  باِلسُّوءِ وَوَدُّوا لوَْ تَكْفُرُونَ * لنَ تَنفَعَكُمْ أَرْحَامُكُمْ وَلَا أَوْلَا
َّا  َّذِينَ مَعَهُ إذِْ قَالُوا لِقَوْمِهِمْ إنِ بمَِا تَعْمَلُونَ بَصِيرٌ * قَدْ كَانتَْ لكَُمْ أُسْوَةٌ حَسَنَةٌ فِي إبِْرَاهِيمَ وَال
بُرَاء مِنكُمْ وَمِمَّا تَعْبُدُونَ مِن دُونِ اللَّهِ كَفَرْناَ بكُِمْ وَبَدَا بَيْنَنَا وَبَيْنَكُمُ العَْدَاوَةُ وَالبَْغْضَاء أَبَداً 
َسْتَغْفِرَنَّ لكََ وَمَا أَمْلِكُ لكََ مِنَ اللَّهِ مِن شَيْءٍ  بيِهِ لَأ حَتَّى تُؤْمِنُوا باِللَّهِ وَحْدَهُ إلَِّا قَوْلَ إبِْرَاهِيمَ لِأَ

لنَْا وَإلِيَْكَ أَنبَْنَا وَإلِيَْكَ المَْصِيرُ{ ]الممتحنة: 4-1[. رَّبَّنَا عَلَيْكَ تَوَكَّ
فالفائدة هنا �أن هذه الآيات نزلت �صريحة ت�أمر الم�سلمين �أن يجعلوا ولاءهم  	
لله وحده و�أن يقيموا علاقاتهم مع النا�س �أياً كانوا على �أ�سا�س ما يقت�ضيه ولاءهم 
لهذا الدين الحنيف والإخلا�ص له، لا على �أ�سا�س الأهل والع�شيرة �أو م�صلحة المال 

�صحيح م�سلم ب�شرح النووي ، )55/16(. 	 )1( 
ا	ل�سيرة النبوية في �ضوء الم�صادر الأ�صلية / محمد �سعيد رم�ضان البوطي ، المرجع ال�سابق ، �ص401.  )2( 
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الحق  يبيع  �أن  يهمه  لا  والع�شيرة  الأهل  �أ�سا�س  على  ولاءه  �أقام  من  لأن  والدنيا، 
بالباطل �أو يجعل الدين غلافاً للأماني الدنيوية الحقيرة، وبمثل هذه الأ�صناف ت�أخر 
م�ؤامراتهم ود�سائ�سهم  الإ�سلام في  �أعداء  ت�ستر  الأ�صناف  الم�سلمون، وبمثل هذه 

�ضد الإ�سلام)1(. 
وم�ضى ر�سول الله )�صلى الله عليه و�سلم( في �سفره �إلى مكة المكرمة في  	
�إذا كانوا بالكديد  �أ�صحابه لع�شر م�ضين من �شهر رم�ضان، حتى  �آلاف من  ع�شرة 
– مكان بين ع�سفان و�أمج – دعا ر�سول الله )�صلى الله عليه و�سلم( ب�إناء من ماء، 

ف�شرب نهاراً ليراه النا�س، ف�أفطر حتى قدم مكة. 
وهنا نجد فائدة عظيمة ت�ؤكد �أهمية الإعلام والتوجيه بالقدوة، ف�إن ت�أثيرها  	

�أبلغ، وهو الأ�سلوب الذي يركز عليه المنهج الإ�سلامي. 
ومن الفوائد �أي�ضاً �أنه يجوز للم�سافر الفطر، حيث �سافر النبي )�صلى الله  	
�إذا  بالفطر  ي�أمرهم  ال�صحابة، وكان  و�أفطر وخّري  عليه و�سلم( في رم�ضان ف�صام 

دنوا من عدوهم ليتقووا على قتاله)2(. 
ثم م�ضى ر�سول الله )�صلى الله عليه و�سلم( في ع�شرة �آلاف من الم�سلمين  	
حتى نزل مر الظهران، وقد عُميت الأخبار عن قري�ش لدعاء النبي )�صلى الله عليه 
و�سلم( ربه بحجب الأخبار عن قري�ش، فلم ي�أتي قري�ش خبر عن النبي )�صلى الله عليه 
و�سلم( ولا يدرون ما هو فاعل حتى نزل مر الظهران، وهو مكان قريب من مكة)3(. 
والإغارة  العهد.  نق�ضوا  �إذا  المعاهدين  مباغتة  جواز  هي  هذا  في  والفائدة  	

عليهم و�ألا يعلمهم بم�سيره �إليهم. 

ا	ل�سيرة النبوية على �ضوء الم�صادر الأ�صلية / البوطي ، المرجع ال�سابق ، �ص403.  )1( 
زاد المعاد في هدي خير العباد / ابن القيم ، المرجع ال�سابق ، )53/2(. 	 )2( 

بدر التمام في �سيرة خير الأنام / علي بن عمر و�آخر ، المرجع ال�سابق ، �ص399. 	 )3( 
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المبحث الخام�س
الفوائد الم�ستنبطة من كيفية دخول مكة و�إتمام الفتح 

علمنا �أن النبي )�صلى الله عليه و�سلم( نزل بمر الظهران بالقرب من مكة،  	
ولي�س لقري�ش خبر بقدومه )�صلى الله عليه و�سلم( �إليهم، ف�أمر النبي )�صلى الله عليه 
و�سلم( الجنود كلٍ ي�شعل له ناراً لوحده، ف�أ�شعلت ع�شرة �ألف نار �أ�ضاءت الوادي 
كله، و�صادف �أن خرج �أبو �سفيان بن حرب زعيم قري�ش وحكيم بن حزام وبديل بن 
ورقاء، يتح�س�سون الأخبار، وقد كان العبا�س بن عبد المطلب ر�ضي الله عنه عم النبي 
)�صلى الله عليه و�سلم( قد خرج مهاجراً مع �أولاده من مكة �إلى المدينة، فلقي النبي 
المدينة  �إلى  ال�سير  يوا�صلون  �أبناءه  فترك  الطريق،  ببع�ض  و�سلم(  عليه  الله  )�صلى 

ورجع هو مع النبي )�صلى الله عليه و�سلم(. 
ف�أقبل �أبو �سفيان و�صحبه ي�سيرون حتى �أتوا مر الظهران، ف�إذا هم بنيران  	
بن  بديل  فقال  عرفة،  نيران  لك�أنما  ؟  هذه  ما  �سفيان  �أبو  فقال  عرفة،  نيران  ك�أنها 
ورقاء: نيران بني عمرو، ويق�صد بهم خزاعة. فقال ابو �سفيان: بني عمرو �أقل من 

ذلك. 
وقيل �أن العبا�س بن عبد المطلب خرج في نف�س الوقت على بغلة النبي )�صلى  	
الله عليه و�سلم( يبحث عن �أحد من اهل مكة ليحذرهم بعدم التعر�ض للنبي )�صلى 
�أبو �سفيان فعرفة،  الله عليه و�سلم( والتزام دورهم. وفي هذه الأثناء �سمع �صوت 
فناداه يا �أبا حنظلة – وهذه كنية ابو �سفيان – ف�سمعه ابو �سفيان فعرفه فقال يا �أبا 
الربيع – وهذه كنية العبا�س – فالتقيا، فقال له العبا�س هذا ابن �أخي محمد ر�سول 
الله )�صلى الله عليه و�سلم( �آتيكم بجي�ش لا قبل لكم به لذلك �أن�صحكم �ألا تتعر�ضوا 
له، ون�صيحة خا�صة لك يا �أبا �سفيان �أن تذهب معي �إلى ر�سول الله )�صلى الله عليه 
و�سلم( وت�سلم، فقبل �أبو �سفيان هذه الن�صيحة وذهب مع العبا�س �إلى ر�سول الله 
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)�صلى الله عليه و�سلم( فا�سلم بعد ذلك)1(. 
والفائدة هنا بيان �أهمية �أثر �إظهار قوة الم�سلمين �أمام الكفار، لما تحدثه من �أثر  	
فاعل في قلوب الأعداء، وتغر�س الهيبة والمهابة في نفو�سهم للم�سلمين، وفيه �أهمية 

اتخاذ الحرا�سة المتحركة، و�أن من قب�ض عليه من الأعداء يُبلغ به ولي الأمر)2(. 
يقال �أن العبا�س بن عبد المطلب ر�ضي الله عنه �أ�سلم وكتم �إ�سلامه عن قومه،  	
و�صار يكتب لر�سول الله )�صلى الله عليه و�سلم( بالأخبار ثم هاجر قبل الفتح بقليل. 
وكان الم�سلمون يتقوون به بمكة وكن يحب �أن يقدم على ر�سول الله )�صلى الله عليه 
و�سلم( فكتب �إليه ر�سول الله )�صلى الله عليه و�سلم( )�إن مقامك بمكة خير()3(. فلذلك 
الله عليه و�سلم( يوم بدر: )من لقى منكم العبا�س فلا يقتله  الله )�صلى  قال ر�سول 
ف�إنه �إنما �أخرج كارهاً()4(. فعلى الرغم من وجوب الهجرة ف�إن النبي )�صلى الله عليه 
انتهت هذه  �إذا  والم�سلمين حتى  الإ�سلام  لم�صلحة  بالبقاء بمكة  للعبا�س  �أذن  و�سلم( 

الم�صلحة لحق العبا�س ر�ضي الله عنه بالنبي )�صلى الله عليه و�سلم( قبل فتح مكة. 
وهنا فائدة تدل على �أن على الم�سلم �أن يلتزم بما ي�أمره به ولي الأمر، و�إن  	
خالف ما يحب، مادام ذلك في م�صلحة الإ�سلام والم�سلمين، ولي�س فيه مع�صية لله 
تعالى. وقد كان في قدوم ه�ؤلاء النفر خير للم�سلمين، حيث �أ�سلم ابو �سفيان، فدخل 

بديل وحكيم على ر�سول الله )�صلى الله عليه و�سلم( فا�سلما)5(.
ولما �أ�سلم �أبو �سفيان قال العبا�س للنبي )�صلى الله عليه و�سلم(: يا ر�سول  	
الله ! �إن �أبا �سفيان رجل يحب الفخر فاجعل له �شيئاً، فقال النبي )�صلى الله عليه 
و�سلم(: من دخل دار �أبو �سفيان فهو �آمن، ومن دخل الم�سجد فهو �آمن، ومن �أغلق 

دونه بابه فهو �آمن)6(. 
ا	ل�سيرة النبوية / ابن ه�شام ، المرجع ال�سابق ، )39/4(.  )1( 

ا	لفوائد ال�سنية في ال�سيرة النبوية / خالد بن حامد الحازمي ، المرجع ال�سابق ، �ص472 .  )2( 
لاا	�ستيعاب في معرفة الأ�صحاب / ابن عبد البر القرطبي ، يو�سف بن عبد الله ، ط1 ، 1412هـ ، دار الكتب العلمية ، دم�شق ، )244/1(.  )3( 
ا	لم�ستدرك على ال�صحيحين / الحاكم الني�سابوري ، محمد بن عبد الله ، ط1 ، 19990م ، دار الكتب العلمية ، دم�شق ، حديث رقم 4988.  )4( 

فتح الباري من �صحيح البخاري / ابن حجر الع�سقلاني ، )7/8(. 	 )5( 
ا	ل�سيرة النبوية / ابن ه�شام ، المرجع ال�سابق ، )46/4(.  )6( 



{151}العـدد الخام�س  والع�شـرون - �صفر  1444هـ / �سبتمبر  2022م

وفي هذا الاقتراح من العبا�س ر�ضي الله عنه وقبوله من النبي )�صلى الله  	
عليه و�سلم( ما يدل على �أهمية مراعات الجوانب النف�سية، وخ�صائ�ص وطبائع الب�شر 
و�سلم(  عليه  الله  )�صلى  الر�سول  �أن  يتوقع  �سفيان  �أبو  كان  لقد  الخير.  في مجال 
�سي�ضرب عنقه، وي�ست�أ�صل قري�ش عن بكرة �أبيها ل�شدة ما كانوا يعادونه ويحاربونه 

وي�ؤذونه، لكن الرحمة المهداة لم يكن 
يريد ذلك فقد كان في خ�ضم الأذى وال�شدة يدعو لقومه ويقول: )اللهم �أهد  	
قومي ف�إنهم لا يعلمون()1(. ولذا �أخذ النبي )�صلى الله عليه و�سلم( يحاور �أبا �سفيان 
ويدعوه للإ�سلام فتعجب من حلمه وكرمه و�صلته لرحمه )�صلى الله عليه و�سلم( حتى 

فداه ب�أبيه و�أمه بعد �أن كان عدوه اللدود وانتهى به الأمر للإ�سلام)2(. 
؟  بالتهديد  �إلا  ي�أت  �إ�سلام لم  قيمة  ما  ال�س�ؤال:  هذا  بعد  ت�أتي  هنا  والفائدة  	
والجواب: �أن المطلوب من الكافر في الدنيا هو الإ�سلام بقلبه ول�سانه وكيانه لدين الله 
تعالى فيخ�ضع لتوحيد الله عز وجل ويذعن لنبوة محمد )�صلى الله عليه و�سلم( وكل 
ما جاء من عند الله تعالى، �أما الإيمان فيربو بعد ذلك في قلبه مع ا�ستمرار تم�سكه 
َّمْ تُؤْمِنُوا وَلكَِن قُولُوا أَسْلَمْنَا وَلمََّا  ل َعْرَابُ آمَنَّا قُل  بالإ�سلام وخ�ضوعه له)3(. }قَالتَِ الْأ
يِمَانُ فِي قُلُوبكُِمْ وَإنِ تُطِيعُوا اللَّهَ وَرَسُولهَُ لَا يَلِتْكُم مِّنْ أَعْمَالِكُمْ شَيْئاً إنَِّ اللَّهَ غَفُورٌ  يَدْخُلِ الْإ

رَّحِيمٌ{ ]الحجرات: 14[.
الب�شرية،  النف�س  في  خبيراً  و�سلم(  عليه  الله  )�صلى  الله  ر�سول  كان  لقد  	
و�سلم(  عليه  الله  )�صلى  كان  كما  لقلبه،  ت�أليفاً  غيره  على  ميزة  �سفيان  �أبا  ف�أعطى 
�أ�ستاذاً في الحرب النف�سية، حيث �أعطى ابو �سفيان انطباعاً عن قوة الم�سلمين ليعود 
�إلى قومه ويحذرهم من مواجهة النبي )�صلى الله عليه و�سلم( وقتاله ويكون ر�سول 
�سلام لقومه، وذلك حين قال للعبا�س �أحب�سه بم�ضيق بالوادي عند خطم الجبل)4(. 

رواه البيهقي في �شعب الإيمان ، حديث رقم 1375. 	 )1( 
ا	لرحيق المختوم / �صفي الرحمن المباركفوري ، المرجع ال�سابق ، �ص344.  )2( 

ا	ل�سيرة النبوية في �ضوء الم�صادر الأ�صلية / البوطي ، المرجع ال�سابق ، �ص403.  )3( 
خطم الجبل : �أي �أنف يخرج منه ي�ضيق به الطريق. 	 )4( 
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حتى تمر به جنود الله فيراها. 
المتاحة  الو�سائل  ا�ستخدام  في  الإ�سلام  ح�ضارة  على  تدل  هنا  والفائدة  	
�إبراز  ب�أب�سط التكاليف الب�شرية والمادية مع  �إلى الغر�ض المن�شود  الكفيلة للو�صول 

القوة الع�سكرية وال�سيا�سية دعماً لذلك الهدف)1(. 
     ومما يلاحظ من له �أدنى خبرة في الحروب كثرة ا�ستخدام هذا الأ�سلوب – �أي 
الحرب النف�سية – من قبل دول كبرى معا�صرة �ضد من يخالفها، بل في الغالب عدواناً 
وظلماً على الآخرين. �إلا �أن ما يلفت النظر هنا هو �سبق الإ�سلام في ا�ستخدامها، لكن 

لإخراج النا�س من عبادة العباد �إلى عبادة رب العباد. 
ومن هنا نقول �أن الإ�سلام لي�س منهج تخلف، بل هو منهج للتقدم والتح�ضر،  	

ولكن العيب في تفريط الأتباع)2(. 
– �أي  عنه: فخرجت حتى حب�سته  الله  المطلب ر�ضي  عبد  بن  العبا�س  قال  	
�أبو �سفيان – بم�ضيق الوادي حيث �أمرني ر�سول الله )�صلى الله عليه و�سلم( �أن 
�أحب�سه. ومرت القبائل على راياتها كلما مرت قبيلة قال: يا عبا�س من هذه ؟ ف�أقول: 
�سُليم. فيقول ما لي ول�سُليم. ثم تمر القبيلة الأخرى في�س�أل، حتى مر به ر�سول الله 
)�صلى الله عليه و�سلم( في كتيبته الخ�ضراء، وفيها المهاجرين والأن�صار ر�ضي الله 
عنهم �أجمعين، لا يُرى منهم �إلا الحدق من الحديد، فقال: �سبحان الله يا عبا�س ومن 
ه�ؤلاء ؟ قلت: هذا ر�سول الله )�صلى الله عليه و�سلم( في المهاجرين والأن�صار. قال: 
ما لأحد به�ؤلاء قِبل ولا طاقة ! والله يا �أبا الف�ضل لقد �أ�صبح ملك ابن �أخيك الغداة 
عظيماً !! قلت: يا �أبا �سفيان �إنها النبوة. قال: نعم �إذن. قلت: النجاء �إلى قومك �أي 

الإ�سراع �إلى قومك)3(.

ا	ل�سيرة النبوية درو�س وعبر / م�صطفى ال�سباعي ، ط12 ، 2014م ، دار ال�سلام ، القاهرة ، �ص176.  )1( 
زاد المعاد في هدي خير العباد / ابن القيم ، المرجع ال�سابق ، )428/3(. 	 )2( 

ا	ل�سيرة النبوية / ابن ه�شام ، المرجع ال�سابق ، )48/4(.  )3( 
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	�إنها النبوة حقاً، فالنبي )�صلى الله عليه و�سلم( لم يخرج من مكة ويهاجر 
منها ولم يقاتل قري�شاً وغيرها من العرب لأنه يريد الملك والجاه وال�سلطان و�إحياء 
التخلي عن  الملك والمال والجاه مقابل  الع�صبية والقومية، فقد عر�ضت عليه قري�ش 
دعوته فرف�ض، وجاءت هذه الكلمة على ل�سان العبا�س )�إنها النبوة( لتعطي عنواناً 
لف�صول حياة النبي العظيم )�صلى الله عليه و�سلم( وتكون رداً على كل من يتوهم 

خلاف ذلك �إلى قيام ال�ساعة. 
ثم �صدرت التوجيهات النبوية الكريمة لقادة النبي )�صلى الله عليه و�سلم(  	
للتحرك ناحية مكة. وقد دخل النبي )�صلى الله عليه و�سلم( مكة عام الفتح من �أعلى 
مكة، من كداء)1(. و�أمر النبي )�صلى الله عليه و�سلم( �أ�صحابه �ألا يقتلوا �أحداً �إلا من 

قاتلهم. 
�أذاخر ر�أى البارقة  الله عليه و�سلم( على ثنية  الله )�صلى  فلما ظهر ر�سول  	

فقال: )�ألم �أنه عن القتال ؟ فقيل: خالد قوتل فقاتل. فقال: ق�ضاء الله خير()2(. 
القتال  الله عليه و�سلم( عن  النبي )�صلى  وفي هذا دلالة وا�ضحة على نهي  	

مالم يقاتلهم �أحد. 
ومن الفوائد التطبيق العملي للعفو عند المقدرة، كما هو معهود منه )�صلى الله  	
عليه و�سلم( فيقدم لأمته النموذج التطبيقي في ذلك، الذي تحتاجه الأمة في معاملتها 
مع بع�ضها البع�ض، ومد �سلطان العفو للآخرين، حتى يدركوا رحمة الإ�سلام و�سمو 

�أخلاقه، التي تندفع بها النفو�س للدخول في دين الله تعالى. 
ومن الفوائد �أن مكارم الأخلاق العفو وال�صفح عند المقدرة، و�أن لا يرغب  	
الم�سلم عن العالم ويزهد فيه، بل يجله ويرغب فيه، فلئن توفى ر�سول الله )�صلى الله 
عليه و�سلم( ف�إن العلماء هم ورثة الأنبياء. وفيه الفخر والعبودية لله تعالى و�إعلانها. 

�صحيح البخاري من فتح الباري / ابن حجر الع�سقلاني ، )151/3( حديث رقم 4291 . 	 )1( 
ا	لطبقات الكبرى / ابن �سعد ، )136/2(.  )2( 
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كما ي�ستفاد من ذلك �أي�ضاً �أن لا يفتتن المرء بالعالم، فينزله منزلة الربوبية �أو  	
الألوهية. 

ومن فوائد ذلك �أن العالم يدفع ما قد يدور في �أذهان الآخرين من مفاهيم  	
وتوقعات غير �صحيحة. وفيه �أثر التربية النبوية، و�أن من �أراد الخير في غير م�سلك 

ومنهج التربية الإ�سلامية فقد بحث في المجهول الذي نهايته الظلام)1(. 
في  تعالى  لله  مطلقة  عبودية  دائماً،  الم�سلمين  حال  يكون  �أن  يجب  وهكذا  	
��شأن  من  ولي�س  والقوة،  ال�ضعف  وعند  وال�شدة،  الرخاء  في  وال�ضراء،  ال�سراء 
ف�إذا  اليوم،  نراه  كما  والكرب  الم�صيبة  حال  بالذل  يتظاهروا  �أن  �إطلاقاً  الم�سلمين 
فرحوا �أ�سكرتهم الفرحة و�أ�سكرهم الطغيان عن كل �سيء، ومروا من جنب �أومر الله 
ر م�سهم.  تعالى و�أحكامه �ساهين لاهين ك�أن لم يدعوهم ولم يتذللوا له في ك�شف �ضُ

ا	ل�سيرة النبوية في �ضوء الم�صادر الأ�صلية / البوطي ، المرجع ال�سابق ، �ص405.  )1( 
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خاتمـــــــــة 
فله الحمد على  ال�صغير،  العمل  ب�إتمام هذا  نعمة  �أتم من  ما  لله على  الحمد  	
�أجره، ولا يبعدنا عن نبيه، ولا عن دفء ظلاله،  �أن لا يحرمنا  �آلائه، و�أ�س�أله تعالى 
وبرد العي�ش في رحابه، فلقد كانت �أياماً طيبة، ولحظات قيمه مع خاتم الر�سل )�صلى 

الله عليه و�سلم(. 
وكم تمنيت �أن يطول بي المقام في هذه ال�ساحات الزكية للإغتراف منها، ونقل  	
ما �أغترف من منابع ال�سيرة النبوية وفتح مكة خا�صة �إلى قلمي ال�ضعيف ليخرجها 
من جديد محمله بم�شاعر الإكبار والتقدير، منغم�سة في بحر الانبهار الكبير، لاب�سة 
الذي  البحث  ال�شخ�صي، لكن حجم  �أ�سلوبي الخا�ص، مغمو�سة في قامو�سي  رداء 
�أردته �أن يكون عليه يكتفي بهذا القدر، فهذا البحث لي�س ت�أريخاً �أو تدويناً لأحداث، 
وانتقاء  المواقف  التنقل عبر  �أو  الايجاز،  لذلك لا �ضير من  فوائد،  ا�ستنباط  بل هو 

بع�ضها دون بع�ض. 
ال�سيرة  �أنوار  من  اقتب�ست  الذي  بال�ضياء  عامرة  النف�س  تبقى  ذلك  ومع  	
النبوية ولو لم نذكر كل �أحداثها هنا، فما �أعظم ما تنعم به النف�س من فخر و�إيمان في 
ظلال فتح مكة، لقد اتفق عليه ال�صحابة لأنهم قدّروا الأمور بظواهرها، ولم يطلقوا 
مفتاح  يم�سكون  �إنما  �أنهم  لعلموا  فعلوا  ولو  وراءها،  فيما  التفكر  مجال  لأنف�سهم 
الفتح بتوقيعهم العهد، لقد �صار الفتح ميداناً كبيراً لانت�شار الدعوة، �إذ �أ�صبح خيراً 
على الم�ست�ضعفين في مكة، ف�أمن النا�س بع�ضهم بع�ضاً، و�صاروا يُظهِرون ال�شعائر 
ويتحدثون عن الإ�سلام حتى �إنه كما يُروى: )لم يُكّلم �أحد بالإ�سلام يعقل �شيئاً �إلا 
دخل فيه، ولقد دخل في تينك ال�سنتين مثل من كان في الإ�سلام قبل ذلك �أو �أكثر(. 
وكان ذلك �سبباً في ت�سارع كثير من �أهلها �إلى الإ�سلام، فلم يقاوموه عند الدخول 

لفتحها. 
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الاتجــــاه الفكــــري السنـــي والخلفــــاء الراشديــــن
�أ. هادي بن قاعد بن هادي الحبردي•

الملخـــــ�ص
يهدف  الفكرية،  الحركة  في  ودوره  ي  نِّ ال�سُّ الفكري  الاتجاه  البحث  تناول  	
�أي�ضاً  ويتناول  وا�صطلاحًا،  والجماعة"لغةً  ة  نَّ "ال�سُّ م�صطلح  التعريف  �إلى  البحث 
جُ البحث على بيان  ي، ثم يُعّرِّ نِّ ظهور ون��شأة التحولات التي مَرَّ بها الاتجاه الفكري ال�سُّ
ة والجماعة من الخلفاء ، اتبع الباحث المنهج الو�صفي التاريخي،   نَّ موقف �أهل ال�سُّ
ة والجماعة بهذا  نَّ ومن �أهم النتائج التي تو�صل �إليها الباحث: �سبب ت�سمية �أهل ال�سُّ
الا�سم، يظهر مما تقدم ذكره في هذا البحث، �أنهم �سموا بذلك لإتباعهم �آثار النبي 
,ًال  وعم  ، قوًال وباطنًا,  ظاهرًا  بها  الأخذ  على  والاجتماع  و�سلم(  عليه  الله  )�صلى 
واعتقاداً, و�إتباع �سبيل ال�سابقين الأولين من المهاجرين والأن�صار. كذلك يظهر جلياً 
ة والجماعة من الخلفاء الرا�شدين، فقد كان موقف �إعزاز و�إجلال،  نَّ موقف �أهل ال�سُّ
م�س�ألة  وجود  رغم  وهذا  الله،  �إلى  قربة  حبهم  من  وجعلوا  منازلهم،  �أنزلوهم  وقد 
خلافية بين عثمان وعليٍّ ڤ. ومن �أهم التو�صيات : الاقتداء بالخلفاء الرا�شدين ، كذلك 

مناه�ضة الاتجاهات الفكرية المنحرفة .
كلمات مفتاحية:

ة ــــ الجماعة ــــ الخلفاء الرا�شدين.  نَّ الاتجاه ــــ الفكري ــــ ال�سُّ 	

ال�سعودية. العربية  المملكة   - �سعود  الملك  جامعة   - الآداب   كلية   - التاريخ  ق�سم   - دكتوراة  طالب  	•

البحث رقم )6(
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Abstract
	 The research dealt with the Sunni intellectual trend and 
its role in the intellectual movement. The research aims to 
define the term «Sunnah and the Community» in language 
and idiomatically, and also deals with the emergence and 
emergence of the transformations that the Sunni intellectual 
trend has undergone.  And one of the most important results 
that the researcher reached: The reason for naming Ahl al-
Sunnah wal-Jamaa’ah with this name. It appears from the 
foregoing in this research that they named it because of their 
following the traces of the Prophet, peace be upon him, and 
meeting to adopt it outwardly and inwardly, in word, deed, 
and belief, and following the path of the first predecessors 
from  Emigrants and Ansar.  The position of Ahl al-Sunnah 
wa al-Jama`ah towards the Rightly-Guided Caliphs is also 
evident, as it was the position of pride and veneration, and 
they brought them down their homes, and made their love 
a closeness to God, despite the existence of a controversial 
issue between Uthman and Ali.  Among the most important 
recommendations: following the example of the Rightly 
Guided Caliphs, as well as combating deviant intellectual 
trends.
Keywords:	
	 The intellectual trend, the Sunnah, the community, the 
Rightly Guided Caliphs.
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مقدمـــــة
حمدًا لله �سبحانه و�شكرًا له على نعمه و�آلائه التي لا تعد ولا تح�صى، و�صلاةً  	
و�سلامًا على خاتم �أنبيائه النبي الأمي �سيد الأولين والآخرين نبينا محمد وعلى �آله 

و�صحبه �أف�ضل �صلاة و�أتم ت�سليم.
ثم �أما بعد... 	

الإ�سلامي الحنيف،  بالدين  عليه و�سلم(  الله  )�صلى  الر�سول محمد  لَ  	�أُرْ�سِ
ا،ولكن بعد وفاته  د بين الم�سلمين وكانوا كالبنيان المر�صو�ص ي�شد بع�ضه بع�ضً فوحَّ
ا ظهرت  الله عليه و�سلم(، حدثت ق�ضية �سيا�سية جديدة على العرب، و�أي�ضً )�صلى 
الفتن، في نهاية ع�صر الخلفاء  الرا�شدين، وقد ت�شكلت الميول الفكرية بعد تلك  الفترة، 
وكان لكل تيار فكري منهجه  ومنطلقه الفكري، وم�س�ألة الخلافة كانت من �أبرز تلك 
ا مما  المو�ضوعات التي كان لكل تيار فكري موقف منها. وبطبيعة الحال وا�ستخلا�صً
�سبق، كان لزامًا �أن يتميز الذين اتبعوا المنهج النبوي عن غيرهم، ولهذا ال�سبب تم 

ة والجماعة عليهم. نَّ �إطلاق م�صطلح �أهل ال�سُّ
�أهداف البحث:

وا�صطلاحًا،  والجماعة"لغةً  ة  نَّ "ال�سُّ م�صطلح  التعريف  �إلى  البحث  يهدف  	
جُ  ي، ثم يُعّرِّ نِّ ا ظهور ون��شأةالتحولات التي مَرَّ بها الاتجاه الفكري ال�سُّ ويتناول �أي�ضً

ة والجماعة من الخلفاء. نَّ البحث على بيان موقف �أهل ال�سُّ
منهجية البحث:

اتبع الباحث  هو المنهج الو�صفي التاريخي.  	
تنظيم البحث:

تم تق�سيم البحث �إلى �سبعة مباحث: 	
 المبحث الأول: مفهوم لااتجاه الفكري.
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المبحث الثاني: التعريف بالاتجاه ال�سني
المبحث الثالث: ن��شأة وتحولات المذهب ال�سني

المبحث الرابع: موقف �أهل ال�سنة من تن�صيب الإمام
المبحث الخام�س: هل عين الر�سول �صلى الله عليه و�سلم خليفة من بعده

و�آل  الرا�شدين  الخلفاء  بيم  لااجتماعية  العلاقات  يبين  ال�ساد�س:  المبحث 
البيت )ر�ضي الله عنهم(.

المبحث ال�سابع: موقف �أ�صحاب هذا لااتجاه من الخلفاء الرا�شدين )ر�ضي 
الله عنهم(.

خاتمة.
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المبحث الأول
مفهوم لااتجاه الفكري

مرّ ع�صر الخلافة الرا�شدة ب�أحداث جِ�سام، كان لها دورٌ مف�صلي في �إحداث  	
تحوّلات جذرية كانت من الأ�سباب المبا�شرة في ن��شأة الاتجاهات الفكرية وتعدّدها، 
ومنذ ذلك العهد بد�أ علماء الم�سلمين يُ�ؤلّفون في الاتجاهات الفكرية، ويُبيّنون كثيًرا 

من تفا�صيلها، وطبيعة ن��شأتها، وما قامت عليه من ر�ؤى. 
لااتجاهات:

جمع، مفرده: اتجاه، ويُطلق ويُراد به: "الق�صد والاتباع"، وت�ضمّنت �آيات  	
القر�آن الكريم بع�ض دلالات الاتجاه وهو: الوجه، من ذلك ما ورد في قوله تعالى: 
 ,]43 لِلدِّينِ{]الروم:  وَجْهَكَ  }فَأَقِمْ  تعالى:  وقوله   ,]79 وَجْهِيَ{]الأنعام:  }وَجَّهْتُ 

وقيل: الوجه هو المق�صد والمذهب)1(.
الفكرية:

الفِكر يُطلق ويُراد به �إعمال العقل في التفكّر والت�أمل, والفكرية مفرد وهو  	
مة، وكان  ا�سم م�ؤنث)2(، وقد ورد ا�ستعمال هذه الم�صطلح في ع�صور �إ�سلامية متقدِّ
الألفاظ، ومن  بالفكرية)3(، ويكثر اقترانها بغيرها من  يُ�سمّون  الب�صرة  الزهّاد في 

ذلك: المذاهب الفكرية)4(، والحركة الفكرية)5(.
	�أما "الاتجاهات الفكرية" فلها تعريفات ا�صطلاحية معا�صرة متعددة، منها 
و�أعمالهم  �أفكارهم  تعك�س  الذين  والكُتّاب  والفنانين  الفلا�سفة  من  "مجموعة  �أنها: 

و�أ�ساليبهم �أ�صلًا م�شتركاً، �أو ت�أثيراً، �أو اعتقاداً")6(.

ا	ل�سمين الحلبي، عمدة الحفاظ في تف�سير �أ�شرف الألفاظ، 4: 287.  )1( 
ا	لجوهري، تاج اللغة و�صحاح العربية، 2: 783؛ عبد الحميد, بم�ساعدة فريق عمل, معجم اللغة العربية المعا�صرة, 3: 1734.  )2( 

ا	بن تيمية، مجموع الفتاوى، 10: 368.  )3( 
ا	بن جماعة، �إي�ضاح الدليل في قطع حجج �أهل التعطيل، 56.  )4( 

ا	بن خلدون، ديوان المبتد�أ والخبر في تاريخ العرب والبربر ومن عا�صرهم من ذوي ال��شأن الأكبر، 1: 123.  )5( 
عبدالحميد, معجم اللغة العربية المعا�صرة, 3: 1734. 	 )6( 



مجلة ت�أ�صيل العلوم {164}

ت�ضم  التي  الفكرية  المدر�سة  �أو  المذهب،  �أو  اه،  "الاّجت ب�أنها:  ا  �أي�ضً ف  وتُعرَّ 	
ينطلقون  ومنطلقات  فيها،  يتفقون  �أ�صولٌ  تجمعهم  الذين  الأ�شخا�ص  من  العديد 
يت�شابهون  فهم  متماثلين؛  يكونوا  �أن  دون  وذلك  تحقيقها،  يرومون  وغايات  منها، 
�أولويات الق�ضايا والمهام، وفي درجات ميادين  في المناهج، ويتمايزون في ترتيب 

الإ�صلاح والدرا�سة، وفي الأ�سلوب، وم�ستوى الخطاب، ونوع الجمهور")1(. 
والمباحث،  والنظرات،  والأفكار،  الآراء،  "مجموعة  ب�أنها:  كذلك  فت  وعُرِّ 	
التي ت�شيع في عمل فكري، ب�صورة �أو�ضح من غيرها، وتكون غالبة على �سواها، 
ال�شخ�ص  ت�أثر بها  التي  الثقافة  �أو فكرة كلية تعك�س ب�صدق  �إطار نظري  ويحكمها 

وتلوّن بها")2(.

�أ�سود, لااتجاهات المعا�صرة في درا�سة ال�سنة النبوية في م�صر وال�شام, 25. 	 )1( 
بانافع، "اتجاهات كتابة ال�سيرة النبوية في العراق خلال القرن الرابع ع�شر الهجري", 179. 	 )2( 
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المبحث الثاني
لااتجاه ال�سني

ي �أهمية ق�صوى  نِّ 	�إن المطالع للأحداث التاريخية يجد �أن للاتجاه الفكري ال�سُّ
بالن�سبة لتطور الفكر الإ�سلامي عبر القرون الإ�سلامية المتعاقبة، وتتمثل تلك الأهمية 
في الت�أليف والتدري�س؛ وبناء على ذلك ظهر عدد من العلماء في تخ�ص�صات عديدة، 
ة، ولماذا  نَّ ومن هذا المنطلق تبرز بع�ض الأ�سئلة لابد لها من �إجابات: مَن هم �أهل ال�سُّ
�سموا بهذا الا�سم؟ ومتى �أطلق عليهم هذا الا�سم؟ وماموقفهم من الخلافة الرا�شدة؟

ة, والجماعة, وب�سط العلماء في تعريفهما. نَّ هو عبارة عن مفردتين: ال�سُّ 	
العلماء  ب�سط  وقد  والجماعة،  ة  نَّ ال�سُّ مفردتين:  �إلى  الم�صطلح  هذا  وينق�سم  	

القول في تعريفهما.
ة: ت�أتي بمعانٍ عديدة, ومنها المعاني: نَّ ال�سُّ 	

�أن ر�سول  الطريقة, والاقتداء, والابتداع:ومنه ما جاء في الحديث ال�شريف,  1ــ	ــ
بِهَا  فَعُمِلَ  حَ�سَنَةً  ةً  �سُنَّ مِ  �سَْال الْإِ �سَنَّ ِيف  قال:»مَنْ  عليه و�سلم(  الله  )�صلى  الله 
�شَيْءٌ. وَمَنْ �سَنّ  جُورِهِمْ  �أُ يَنْقُ�صُ مِنْ  بِهَا، وََال  �أَجْر مَنْ عَمِلَ  لَهُ مِثْلُ  بَعْدَهُ كُتِبَ 
وََال  بِهَا،  عَمِلَ  مَنْ  وِزْرِ  مِثْلُ  عَلَيْهِ  كُتِبَ  بَعْدَهُ  بِهَا  فَعُمِلَ  ئَةً  �سَيِّ ةً  �سُنَّ مِ  الْإِ�سَْال َِيف 
ةِ في هذا  نَّ مِنْ �أَوْزَارِهِمْ �شَيْءٌ«)1(, وحَرِيٌّ �أن نلاحظ ورود ثلاثة معانٍ لل�سُّ يَنْقُ�صُ

الحديث:
ا	لمعنى الأول: الطريقة في قوله )�صلى الله عليه و�سلم(: »مَنْ �سَنَّ ِيف الإِ�سْلامِ 

ةً حَ�سَنَةً«. �سُنَّ
والمعنى الثاني: الاقتداء وجاء في قوله )�صلى الله عليه و�سلم(: »فَعُمِلَ بِهَا  	

بَعْدَهُ«.

م�سلم, ال�صحيح, �ص356 ـــــ 357, ح 2351. 	 )1( 
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والمعنى الثالث والأخير: البدعة, وجاء هذا المعنى في قوله )�صلى الله عليه  	
ئَةً«. ةً �سَيِّ مِ �سُنَّ و�سلم(: »وَمَنْ �سَنَّ ِيف الْإِ�سَْال

اللَّهِ  لِسُنَّةِ  تَجِدَ  وَلنَ  قَبْلُ  مِن  خَلَوْا  َّذِينَ  ال فِي  اللَّهِ  }سُنَّةَ  تعالى:  الله  قال  البيان:  2ــ	ــ
تَبْدِيلاً{ ]الأحزاب: 62[, ن�صب "�سنة" على �إرادة الفعل، �أي: �سنن الله ذلك بمعنى 

بينه)1(.
تَجِدُ  وَلَا  مِن رُّسُلِنَا  قَبْلَكَ  أَرْسَلْنَا  قَدْ  مَن  }سُنَّةَ  تعالى:  الله  قال  الثابتة:  العادة  3ـــ 	
لِسُنَّتِنَا تَحْوِيلاً{ ]الإ�سراء: 77[, ومعناه: �أن ما �أجرى الله تعالى به العادة لم يتهي�أ 

لأحد �أن يقلب تلك العادة, فهي ثابتة)2(.
ة على كل ما �أ�ضيف �إلى  نَّ ة في العلوم ال�شرعية: يتم �إطلاق م�صطلح ال�سُّ نَّ ال�سُّ 4ـــ 	
ر�سول الله )�صلى الله عليه و�سلم( من قول, �أو فعل, �أو تقرير, �إذن فهي مرادفة 
الحديث بما  من خ�ص  عند  منه  �أعم  �أي�ضا  وهي  الأ�صول,  علماء  عند  للحديث 

�أ�ضيف �إلى ر�سول الله )�صلى الله عليه و�سلم( من قول فقط)3(.
ال�شريعة: تظهر لفظة ال�شريعة بمعنى �أ�شمل من المعاني ال�سابقة؛ فهي ت�شتمل  5 ـــ 	
مْرِ فَاتَّبِعْهَا وَلَا  َ على الدين و�شرائعه, فقال تعالى:}ثُمَّ جَعَلْنَاكَ عَلَى شَرِيعَةٍ مِّنَ الْأ
ة؛ لأنه ي�ستّن بطريقة من قبله  نَّ َّذِينَ لَا يَعْلَمُونَ{ ]الجاثية: 18[, وهي ال�سُّ تَتَّبِعْ أَهْوَاء ال

من الأنبياء )عليهم ال�سلام()4(.
ا بمعان عديدة، ومنها: وبالن�سبة لما يتعلق بلفظة الجماعة ف�إنها ت�أتي �أي�ضً 	

ا	لجماعة في اللغة: تدل لفظة الجماعة على الاجتماع, والاجتماع �ضد التفرق,  1ـ
والإجماع: هو الاتفاق على �أمر من الأمور, وهو �أي�ضا الاجتماع على الحق, 
وعدم التفرق؛ فقد �أتى في الحديث: »الَجمَاعَةُ رَحْمَةٌ وَالفِرْقَةُ عَذَابٌ«)5(, ويتم 

ا	بن منظور, ل�سان العرب, ج13, �ص 225.  )1( 
ا	لرازي, تف�سير الرازي, ج21, �ص381.  )2( 

طاهر الجزائري, توجيه النظر �إلى �أ�صول الأثر, ج1, �ص40. 	 )3( 
ا	لماوردي, النكت والعيون تف�سير الماوردي, ج5, �ص264.  )4( 

ا	لألباني, �سل�سلة الأحاديث ال�صحيحة و�شيء من فقهها وفوائدها, ج2, �ص 272, ح667.  )5( 
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ا على طائفة من  �إطلاق لفظة الجماعة على العدد الكبير من النا�,س وتطلق �أي�ضً
النا�س يجمعهم غر�ض واحد, مثل: ال�صلاة في الم�سجد تعتبر جماعة, ويمكن 

ا على غير النا�,س فقيل: جماعة ال�شجر، وجماعة النبات)1(. �إطلاقها �أي�ضً
الجماعة تطلق على ال�صحابة )ر�ضي الله عنهم(: لأنهم الذين �شيدوا عماد الدين,  2ـــ	ــ
، وقد يمكن فيمن  �أ�ًالص الذين لا يجتمعون على �ضلالة  �أوتاده، وهم  و�أر�سوا 
ا �أئمة الهدى,  �سواهم ذلك)2(, �أي الإخلال ب�أ�صل من �أ�صول الدين, وهم �أي�ضً
و�أهل العلم, ويدخل معهم كل من كان �إمامًا للهدى, وعالـمًا, ولهذا الأمر نجد 
وَسَطاً  أُمَّةً  }وَكَذَلِكَ جَعَلْنَاكُمْ  تعالى:  قوله  "باب  قال في �صحيحه:  البخاري 
َّتِي كُنتَ  تَكُونُواْ شُهَدَاء عَلَى النَّاسِ وَيَكُونَ الرَّسُولُ عَلَيْكُمْ شَهِيداً وَمَا جَعَلنَْا القِْبْلَةَ ال

ِّ
ل

َّذِينَ  عَلَيْهَا إلِاَّ لِنَعْلَمَ مَن يَتَّبِعُ الرَّسُولَ مِمَّن يَنقَلِبُ عَلَى عَقِبَيْهِ وَإنِ كَانتَْ لكََبِيرَةً إلِاَّ عَلَى ال
هَدَى اللهُّ وَمَا كَانَ اللهُّ لِيُضِيعَ إيِمَانكَُمْ إنَِّ اللّهَ باِلنَّاسِ لرََؤُوفٌ رَّحِيمٌ{ ]البقرة: 143[، وما 

�أمر ر�سول الله )�صلى الله عليه و�سلم( بلزوم الجماعة، وهم �أهل العلم")3(.
ويتم �إطلاق م�صطلح الجماعة على �أهل الحل والعقد: وقد �أ�شار العلماء �إلى هذا  3ــ	ــ
المعنى فقالوا: هم �أهل الحل والعقد في كل ع�صر)4(, و�أهل الحل والعقد هم: 
ولاة الأمر, والعلماء, و�أعيان المجتمع من �أ�صحاب الر�أي المعتبر, ف�إذا اجتمعوا 

على �أمر وجب متابعتهم, وعدم الخروج عليهم.
ة والجماعة(، يظهر �أن  نَّ وعلى ما تقدم من معان لهاتين المفردتين )�أهل ال�سُّ 	
ة والجماعة لا يكاد يخرج عن تبك المعاني، ويتبين �أي�ضا �أنهم  نَّ تعريف م�صطلح ال�سُّ
"�سموا بذلك لانت�سابهم ل�سنة النبي )�صلى الله عليه و�سلم(, والاجتماع على الأخذ 

بها ظاهرًا, وباطنًا, وفي القول, والعمل, والاعتقاد")5(.
ا	بن �سيده, المحكم والمحيط الأعظم, ج1, �ص347.  )1( 

ا	ل�شاطبي, لااعت�صام, ج2, �ص772.  )2( 
ا	لبخاري, ال�صحيح, �ص1328.  )3( 

ا	لآمدي, الإحكام في �أ�صول الأحكام, ج1, �ص196.  )4( 
نَّة والجماعة مفهومها, خ�صائ�صها, خ�صائ�ص �أهلها, �ص16 ـــــ17. ا	لحمد, عقيدة �أهل ال�سُّ  )5( 
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ة قد تنازعته جميع الفرق والمذاهب  نَّ وتجدر الإ�شارة هنا �إلى �أن م�صطلح ال�سُّ 	
الفقهية والكلامية، فكل فرقة �أو مذهب يطلقه على نف�سه، ولكن بعد البحث والمدار�سة 
يظهر �أن هذا الم�صطلح يطلق من منطلقين: عام وخا�ص، فالعام مقابل التبعية يدخل 
ة والجماعة  نَّ فيه الكثير من الفرق, و�أما الخا�ص فيدخل فيه �أهل الاتباع, وهم �أهل ال�سُّ

المعرفين)1(. 

مو�سى, ن��شأة الأ�شعرية وتطورها, �ص15. 	 )1( 
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المبحث الثالث
الن��شأة والتحولات

ة  نَّ ال�سُّ �أهل  ون��شأة  الت�سمية،  ن��شأة  بين  فرق  وجود  ذلك  من  ون�ستخل�ص  	
الله عنهم(، وكل من �سلك  ة والجماعة هم"ال�صحابة )ر�ضي  نَّ ال�سُّ ف�أهل  والجماعة, 
نهجهم من خيار التابعين -رحمة الله عليهم-، ثم �أ�صحاب الحديث, ومن اتبعهم من 

الفقهاء جيًال فجيًال �إلى يومنا هذا")1(.
بنزول  مقترنًا  كان  والجماعة  ة  نَّ ال�سُّ �أهل  مذهب  �أن  يظهر  ذلك  على  وبناءً  	
ة والجماعة مذهب قديم معروفقبل  نَّ الوحي, ولذلك قال ابن تيمية: "ومذهب  �أهل ال�سُّ
�أن يخلق الله �أبا حنيفة, ومالكًا وال�شافعي و�أحمد، ف�إنه مذهب ال�صحابة الذين تلقوه 

ة والجماعة")2(. نَّ عن نبيهم، ومن خالف ذلك كان مبتدعًا عند �أهل ال�سُّ
متقدمة  ة والجماعة  نَّ ال�سُّ �أهل  ن��شأة  �أن  يتبين  �سبق ذكره  ما  �إلى  وا�ستنادًا  	
الفرق,  وتعدد  بعد ظهور  �إّال  يظهر  الم�صطلح لم  هذا  �إن  الت�سمية؛ حيث  ن��شأة  على 
ة ما يميزهم عن غيرهم؛ فتم �إطلاق هذا الم�صطلح  نَّ ومن  البديهي �أن يكون لأهل ال�سُّ
ة؛ لأنه �صبر في المحنة,  نَّ عليهم، وقد ا�شْتُهِر الإمام �أحمد بن حنبل ب�إمامة �أهل ال�سُّ
�أن متبعًا لل�سنة ؛ وبطبيعة الحال يتبادر �إلى الذهن  ,ًال بلك  �أو يبتدع قو ولم ينفرد 
�س�ؤالٌ: هل هذا الم�صطلح موجودٌ قبل الإمام �أحمد بن حنبل, و�إجابته هي: نعم هذا  
الم�صطلح وجدَ في الع�صر الإ�سلامي المبكر, فهذا ابن عبا�س )ر�ضي الله عنه( يف�سر 
بَعْدَ  أَكْفَرْتُم  وُجُوهُهُمْ  اسْوَدَّتْ  َّذِينَ  ال فَأَمَّا  وُجُوهٌ  وَتَسْوَدُّ  وُجُوهٌ  تَبْيَضُّ  }يَوْمَ  تعالى:  قوله 
�أهل  ]�آل عمران: 106[، فيقول: تبي�ض وجوه  تَكْفُرُونَ{  كُنْتُمْ  بمَِا  العَْذَابَ  إيِمَانِكُمْ فَذُوقُواْ 
ة والجماعة, وت�سود وجوه �أهل البدع وال�ضلالة)3(, مما يعد دليًال وا�ضحًا على  نَّ ال�سُّ
�أن هذا الم�صطلح غير محدث؛ لأن ابن عبا�س )ر�ضي الله عنهما( ترجمان القر�آن)4(, 

ا	بن حزم, الف�صل في الملل والأهواء والنحل, ج2, �ص90.  )1( 
نَّة النبوية في نق�ض كلام ال�شيعة القدرية, ج2, �ص601. ا	بن تيمية, منهاج ال�سُّ  )2( 

ا	بن �أبي حاتم, تف�سير القر�آن العظيم, ج3, �ص729.  )3( 
ا	لحاكم, الم�ستدرك على ال�صحيحين, ج3, �ص618 , ح 6291, قال الحاكم: حديث �صحيح على �شرط ال�شيخين، ولم يخرجاه.  )4( 
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ي نتيجة  نِّ ومن البديهي �أن ابن حنبل يمثل نقطة تحول مهمة في تاريخ المذهب ال�سُّ
ة والجماعة. نَّ لمواقفه العظيمة، وبناء على ذلك �أُطلِق عليه �إمام �أهل ال�سُّ

م�صطلحاً  يعد  ة  نَّ ال�سُّ م�صطلح  �أن  التاريخية  الم�صنفات  مطالعة  من  ويظهر  	
ا  دينيّاً، ويتبين �أي�ضاً �أنه مرَّ بمراحل عديدة، ففي الع�صر الإ�سلامي المبكر كان عامًّ
يدخل فيه جميع الم�سلمين, ولكن في �أواخر الع�صر الرا�شدي؛ ونتيجة للفتن �أ�صبح 
الخلفاء  و�سنة  و�سلم(,  عليه  الله  )�صلى  الر�سول  �سنة  بَع  اتَّ من  على  ويطلق  ا  خا�صًّ
الوحيين:  على  اعتماده  ال�سني  المذهب  �سمات  �أبرز  ومن  بَعهم,  اتَّ ومن  الرا�شدين, 
ة النبوية، في �أ�صوله وفروعه, مع اجتهاد العلماء وقيا�سهم في  نَّ القر�آن الكريم, وال�سُّ

بع�ض م�سائلهم؛ ولهذا نجد الاختلاف بينهم في الم�سائل الفرعية.
وعلى �صعيد �آخر يتبين من مطالعة الأحداث التاريخية �أن من المراحل التي  	
مرت بها المناظرات هي �أنها بد�أت بهدف �إقناع الفرق الأخرى ب�صحة المعتقد, وبد�أت 
عبا�س  ابن  فهذا  عنهم(,  الله  )ر�ضي  الرا�شدين  الخلفاء  ع�صر  في  المناظرات  تلك 
الإمام, ومن جهة  يناظر الخوارج)1( في م�س�ألة خروجهم على  الله عنهما(  )ر�ضي 
ا)2( فرجع عن القدر، وناظر علي  �أخرى روي �أن الح�سن )ر�ضي الله عنه( ناظر قدريًّ
بن �أبي طالب )ر�ضي الله عنه( رجًال من القدرية, وناظر عبد الله بن م�سعود )ر�ضي 
الله عنه( يزيد بن عميرة)3( في الإيمان)4(, وبطبيعة الحال ا�ستمرت تلك المناظراتفي 

الع�صور اللاحقة, حتى ع�صرنا الحا�ضر.
والجدير بالذكر �أنه �إبان تلك الظروف الواقعة في ع�صر الخلافة الرا�شدة،  	
التي  الأحداث  من  �سيا�سية  مواقف  اتخذت  وقد  الأخرى،  الفرق  لظهور  ونتيجة 
ا يمثل جماعة  نِّ اتجاهًا �سيا�سيًّ ع�صفت بالم�سلمين في ذلك الوقت، �أ�صبح المذهب ال�سُّ
ا	لخوارج: عرفهم ر�سول الله )�صلى الله عليه و�سلم( ب�أنهم: قومٌ يقر�ؤون القر�آن لا يجاوز حناجرهم، يمرقون من الدين مروق ال�سهم من   )1( 

الرمية، يقتلون �أهل الإ�سلام ويدعون �أهل الأوثان، لئن �أنا �أدركتهم لأقتلنهم قتل عاد. البخاري, ال�صحيح, �ص611, ح3344.
ا	لقدرية: هم الذين يزعمون �أن كل عبدٍ خالقٌ لفعله، ولا يرون الكفر والمعا�صي بتقدير الله تعالى. الجرجاني, التعريفات, �ص174.  )2( 

يزيد بن عميرة: الزبيدي, الكلبى, ال�شامي, روى عن: معاذ بن جبل, وقدم الكوفة ف�سمع من: ابن م�سعود, روى عنه: �أبو �إدري�س الخولاني,  	 )3( 
و�شهر بن حو�شب, و�أبو قلابة. ابن �أبي حاتم, الجرح والتعديل, ج9, 364.

ا	لغزالي, قواعد العقائد, �ص96 ــــ97.  )4( 
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�إلى  الإ�شارة  المنا�سب  من  ولعل  ا،  دينيًّ مذهبًا  كونه  عن  ف�ًالض  ذلك  له  التابعين  من 
العوامل الرئي�سة التي �ساهمت في ن�شوء الفكر ال�سيا�سي ال�سني, ويمكن �إجمالها 

في ثلاثة عوامل هي:
علاقة الفقهاء بالخلافة الأموية )41 ــــ132هـــ/661 ــــ750م( والعبا�سية. 	-1

وعلاقة الفقهاء بحركات المعار�ضة من الخوارج, وال�شيعة. 	-2
في  �سائدة  كانت  �سيا�سية  �أفكارًا  مثلوا  الذين  بالكتاب  ا  �أي�ضً الفقهاء  وعلاقة  	-3

المنطقة قبل مجيء الإ�سلام)1(.
الاتجاهات  مع  وال�صراع  الجدال  ا�ستمرارية  �إلى  هنا  الإ�شارة  وتجدر  	
الاتجاهات,  تلك  مع  العلاقة  تكوين  المبا�شر في  �أثره  له  كان  الأخرى، مما  الفكرية 
ةيرى �أن تلك الاتجاهات مخالفة لما جاء به الإ�سلام الحنيف، و�أنه  نَّ فمذهب �أهل ال�سُّ
هو من يمثل �صورة الإ�سلام ال�صحيح دون غيره من المذاهب �أو الاتجاهات الفكرية، 
"�أ�صحاب  هم  ة  نَّ ال�سُّ �أهل  �أن  يرى  البغدادي)2( حيث  القاهر  عبد  ذلك في  ويت�ضح 
الدين القويم وال�صراط الم�ستقيم، ثبتهم الله تعالى بالقول الثابت في الحياة الدنيا 

وفي الآخرة")3(.

نَّة, فترة التكوين: من بدايته حتى الثلث الأول من القرن الرابع الهجري, �ص83. �سوي, تطور الفكر ال�سيا�سي عند �أهل ال�سُّ 	 )1( 
عبد القاهر البغدادي: ابن طاهر بن محمد التميمي, �أبو من�صور, برز في الفقه و�أ�صوله والفرائ�ض والح�ساب وعلم الكلام. ا�شتهر ا�سمه  	 )2( 

وبعد �صيته وحمل عنه العلم �أكثر �أهل خرا�سان, وتوفي �سنة 429هــــ. ال�سبكي, طبقات ال�شافعية الكبرى, ج5, �ص136 ــــ145.
عبد القاهر البغدادي, الفرق بين الفرق وبيان الفرقة الناجية, �ص303. 	 )3( 
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المبحث الرابع
موقف �أهل ال�سنة من تن�صيب الإمام

ولهذا  المعني,  في  بينهما  فرق  لا  مترادفتين  كلمتين  والإمامةُ  الخلافةُ  تعد  	
فابن خلدون جمع بين الم�صطلحين في تعريفه بقوله: "نيابة عن �صاحب ال�شّريعة في 
حفظ الدّين و�سيا�سة الدّنيا, به ت�سمّى خلافة و�إمامة والقائم به خليفة و�إمامًا، ف�أمّا 
الإمامة  يقال:  به؛ ولهذا  اتّباعه والاقتداء  لاة في  ال�صّ ب�إمام  فت�شبيها  �إمامًا  ت�سميته 
ب�إطلاق  خليفة  فيقال:  �أمّته،  في  النّبيّ  يخلف  فلكونه  خليفة  ت�سميته  و�أمّا  الكبرى، 
وخليفة ر�سول الله")1(, من �أجل ذلك تغدو الخلافةُ �أو الإمامةُ م�صطلحاً يميل �إليه 
كل اتجاه فكري, وهي من �أهم المبادئ التي قامت عليها الاتجاهات الفكرية المخالفة 
الدرا�سة موقف كل اتجاه من هذا الأمر, ولذلك  ال�سني, و�ستبين  الفكري  للاتجاه 
تقف الدرا�سة على ا�ستخدام الم�صطلحين عند بيان الاتجاهات الفكرية, وكل اتجاه 
له منطلق ينطلق منه, ومرتكز يرتكز عليه في عقيدته, ويرى كل اتجاه فكري �أنه هو 

ال�صحيح, ومن يخالفه الر�أي من الاتجاهات الفكرية الأخرى فهو �ضال م�ضل.
ويُعدُّ تن�صيب الإمام �أو الخليفة للأمة الإ�سلامية عند الاتجاه ال�سني واجباً  	
�أو  و�ضرورةً حتميةً, لكن العلماء اختلفوا في �سبب وجوبها، هل الوجوب بالعقل, 
بالعقل لما في طباع  �أنها تجب  ي�ؤكد  الأول  �إلى قولين:  ال�شرع؟ وانق�سموا في ذلك 
العقلاء من الت�سليم لزعيم يمنعهم من التظالم، ويف�صل بينهم في التنازع والتخا�صم، 
ولولا الولاة لكانوا في فو�ضى مهملين، وهمجًا م�ضاعين، و�أما القول الثاني: فيرى 
�أنها وجبت بال�شرع دون العقل؛ لأن الإمام يقوم ب�أمور �شرعية قدكان مجوزًا في 
العقل �أن لا يرد التعبد بها، فلم يكن العقل موجبا لها، و�إنما �أوجب العقل �أن يمنع كل 
واحد نف�سه من العقلاء عن التظالم والتقاطع، وي�أخذ بمقت�ضى العدل في التنا�صف 
�إلى  الأمور  بتفوي�ض  ال�شرع  جاء  ولكن  غيره،  بعقل  لا  بعقله  فيتدبر  والتوا�صل، 

ا	بن خلدون, تاريخ ابن خلدون, 1: 239.  )1( 
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وليه في الدين، ففر�ض علينا طاعة �أولي الأمر فينا، وهم الأئمة المت�آمّرون علينا)1(,  
وي�شترط في الخليفة �أن يكون "م�سلمًا, وحرًا, وذكرًا, وبالغًا, قادرًا ]وهذا متفق 
ا، ولا ي�شترط كونه ها�شميًا علويًا, ــــ �أي: من  عليه عندهم، واختلفوا في كونه[ قر�شيًّ
�أولاد علي كما قال به بع�ض ال�شيعة ــــ, مع�صومًا كما قالت الإمامية, والإ�سماعيلية, 
ويكره تقليد الفا�سق، ويعزل بالف�سق �إلا لفتنة، ويجب �أن يدعى له بال�صلاح, وت�صح 
الإمامة ب�أحد �أمور ثلاثة:اختيار �أهل الحل والعقد، والوراثة )الإمامة بالعهد(، والغلبة 

والقهر لل�ضرورة، بلا مبايعة �أهل الحل والعقد" )2(.
وقد �أدى اختلف علماء �أهل ال�سنة في �سبب الحكم بوجوب الإمامة عقلا كان  	
�أو �شرعا، �إلى اختلافهم �أي�ضا في ت�صنيف الإمامة علميا، هل هي تندرج تحت علم 
العقيدة،  �أنها تدر�س في فروع  البع�ض  ف�أكد  الفقه؟  �أبواب  �أنها باب من  �أم  العقيدة 
حيث بيان قدر الخلاقة ووجوب طاعة ولي الأمر وعدم الخروج عليه، ومن ذلك قول 
�إقامة الحج والجهاد،  ال�سنة[  �أهل  ]�أي  الوا�سطية:" ويرون  العقيدة  تيمية في  ابن 
والجمع، والأعياد،٠ مع الأمراء- �أبرارًا  كانوا �أو فجارًا..." )3(، وهذا ما �أكده الإمام 
:" ولا نرى الخروج على �أئمّتنا ووُلاة �أُمورنا، و�إن جاروا،  الطحاوي في عقيدته قائًال
عزّوجلّ  الله  يدًا من طاعتهم، ونرى طاعتهم من طاعة  ننزع  عليهم، ولا  ندعوا  ولا 
فري�ضة، ما لم ي�أمروا بمع�صية، وندعوا لهم بال�صلاح والمعافاة")4(. وممن عدها من 
�أبواب الفقه الإمام الماوردي الذي �أفرد في م�صنفه )الحاوي الكبير( مبحثًا كامًال 
:" ولما كانت الأحكام ال�سلطانية بولاة الأمور �أحق، وكان  عن الأحكام ال�سلطانية قائًال
والتدبير،  بال�سيا�سة  ت�شاغلهم  مع  ت�صفحها  يقطعهم عن  الأحكام  بجميع  امتزاجها 
�أفردت لها كتابًا")5( والملاحظ �أن مبحث الخلافة ي�صح درا�سته عقيدةً وفقهًا، لكنه 

ا	لماوردي, الأحكام ال�سلطانية, 15 ـــ16.  )1( 
حَيْلِيّ, الفِقْهُ الإ�سلاميُّ و�أدلَّتُهُ, 2: 1192. ا	لزُّ  )2( 

ا	بن تيمية, العقيدة الوا�سطية, 129.  )3( 
ا	بن �أبي العز الحنفي, �شرح العقيدة الطحاوية,2: 540.  )4( 

ا	لماوردي, الأحكام ال�سلطانية, 12.  )5( 
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، وال�شاهد على  في العقيدة يجيء موجزًا، �أما في الفقه في�أتي مبحث الخلافة مف�ًالص
لدى  والدرا�سة  بالت�صنيف  المبحث  هذا  �أفرد  قد  �أنه  كما  والفقه،  العقيدة  كتب  ذلك 
بع�ض علماء �أهل ال�سنة؛ منهم: - الأحكام ال�سلطانية: لأبي يعلى محمد بن الح�سين 
لَم: لإمام الحرمين عبد الملك بن عبد الله الجويني،  الفراء, وغياث الأمم في التياث الظُّ
وال�سيا�سة ال�شرعية في �إ�صلاح الراعي والرعية:ل�شيخ الإ�سلام �أحمد بن عبد الحليم 

بن تيمية.
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المبحث الخام�س
هل عين الر�سول )�صلى الله عليه و�سلم( خليفة

يتبادر �إلى الأذهان �س�ؤال مهم عن الخلافة والخلفاء )ر�ضي الله عنهم(، �ألا  	
وهو هل عَّني ر�سول الله )�صلى الله عليه و�سلم( �أو غيره �أحدًا من الخلفاء الرا�شدين 
م�صادر  تناولتها  التي  الق�ضايا  من  ال�س�ؤال  فهذا  بالخلافة؟  عنهم(  الله  )ر�ضي 
الفكرية من  الفكرية، وقد تفاوت موقف الاتجاهات  الدرا�سة وتنازعتها الاتجاهات 
هذه الق�ضية؛ فمنهم من يرى تعيين ر�سول الله )�صلى الله عليه و�سلم( لخليفة بعينه 
ومنهم من نفى ذلك، ولهذا ال�سبب تعددت الم�شارب والاتجاهات الفكرية حيال تلك 
ي بعدم الانحياز لخليفة معين, فهما يران �أن ر�سول الله  نِّ الق�ضية, تميز موقف ال�سُّ
�صلى الله عليه و�سلم لم يُعّني خليفة بعينه, و�سوف تحاول الدرا�سة �أن تعطي �إلماحة 

مخت�صرة عن كيفية تولي كل خليفة من الخلفاء الرا�شدين )ر�ضي الله عنهم(.
: خلافة �أبي بكر )ر�ضي الله عنه(: �أولًا

يمثل ر�سول الله )�صلى الله عليه و�سلم( �صورة القائد الملهم لجميع الم�سلمين  	
في�ستمدون منه قوتهم الإيمانية، ولم يكن الم�سلمون يرون �أو يت�صورون غير ذلك، 
ولهذا ال�سبب كان لوفاته )�صلى الله عليه و�سلم( الأثر الأعظم في المجتمع الإ�سلامي، 
بالن�سبة  فكري  اتجاه  لكل  الآراء  اختلفت  وقد  ال�سيا�سي،  للتحول  لبنة  ذلك  وكان 
لق�ضية ا�ستخلاف ر�سول الله )�صلى الله عليه و�سلم( لأحد ال�صحابة، فمنهم من يرى 
�أنه لم ي�ستخلف �أحدًا، ومنهم من يرى �أن هناك خليفة، وهذه الق�ضية من الق�ضايا 
التي تجاذبتها الاتجاهات الفكرية، ويتفاوت موقفها منها؛ فمنهم من يرى ا�ستخلاف 
ر�سول الله )�صلى الله عليه و�سلم( لخليفة بعينه ومنهم من نفى ذلك، ولهذا ال�سبب 
تعددت الم�شارب حيال تلك الق�ضية، و�أثرت ت�أثيرا جليًا في الأحداث ال�سيا�سية التي 
لازال يتردد �صداها حتى هذا اليوم, ف�أهل ال�سنة يذهبون �إلى �أن النبي )�صلى الله 
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عليه و�سلم(، ولم ي�ستخلف �أحدًا من بعده)1(, ويدل على ذلك اجتماع الأن�صار في 
الر�سول  با�ستخلاف  علم  لهم  كان  لو  لأنهم  الأمر؛  لبحث  �ساعدة)2(؛  بني  �سقيفة 
)�صلى الله عليه و�سلم( لأحد لبايعوه, ولن ير�ضوا بغيره خليفة, وتم مناق�شة الأمر, 
,ًال و�إذ �أ�شار �أحد الباحثين �إلى �أنها لم ت�ستغرق ن�صف �ساعة  لم ت�ستغرق وقتًا طوي
�أهميته  من  الرغم  على  الحدث  وهذا  البخاري)4(,  رواية  على  بناء  ظاهرها)3(؛  في 

ال�سيا�سية؛ �إلا �أنه انتقل بي�سر و�سهولة.
ثانيًا: خلافة عمر بن الخطاب )ر�ضي الله عنه(:

	�أثارت ق�ضية خلافة عمر )ر�ضي الله عنه( حفيظة الاتجاهات الفكرية، وتعد 
ا ق�ضية  هذه الق�ضية من المو�ضوعات التي لها �أهمية كبرى في تاريخ الخلافة، و�أي�ضً
الق�ضية،  الفكرية من هذه  تفاوت موقف الاتجاهات  وقد  لعمر  بكر  �أبي  ا�ستخلاف 
تلك  القادمة  ال�سطور  في  نتناول  اتجاهه،و�سوف  يتوافق  ما  �إلى  ذهب  اتجاه  فكل 
الق�ضية التي باتت محط �أنظار جميع الاتجاهات الفكرية تجاه هذا المو�ضوع, وذهب 
ال�سنة �إلى ا�ستخلاف �أبي بكر )ر�ضي الله عنه( لعمر بن الخطاب )ر�ضي الله عنه( 
عندما �شعر بدنو �أجله, بعد م�شاورة ال�صحابة )ر�ضي الله عنهم(؛ فكان الاتفاق عليه، 
وهناك رواية لطلحة )ر�ضي الله عنه(  تذكر �شدة عمر)5(؛ ولكن هذه الرواية �ضعيفة 

الإ�سناد)6(.
ثالثًا: خلافة عثمان بن عفان )ر�ضي الله عنه(:

فقد  الرا�شدة بتحولات عديدة في طريقة الا�ستخلاف،  امتاز نظام الخلافة  	
بكر  �أبي  ا�ستخلاف  اختلفت طريقة  �إذ  لكل خليفة عن غيره،  البيعة  اختلفت طريقة 

ا	ل�شال، �أثر الو�ضع في رواية التاريخ وتف�سيره.. نماذج من ع�صر الخلافة الرا�شدة، 219.  )1( 
ال�شمال  الأن�صار، وهي بجوار ب�ضاعة في  المنورة، وهي ظلة كانوا يجل�سون تحتها, وبنو �ساعدة حيّ من  �سقيفة بني �ساعدة: بالمدينة  	 )2( 

اب, المعالم الأثيرة في ال�سنة وال�سيرة,141. الغربي من الم�سجد النبوي، وفيها حديقة. الحموي, معجم البلدان, 3: 228؛ م �شُرَّ
ا	لخمي�,س حقبة من التاريخ, 27.  )3( 

ا	لبخاري, ال�صحيح, 668, 1238, ح : 3668, 6830.  )4( 
ا	لطبري, تاريخ الر�سل والملوك, 3: 433.  )5( 

ا	لألباني, �إرواء الغليل في تخريج �أحاديث منار ال�سبيل, 6: 80, ح: 1642.  )6( 
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)ر�ضي الله عنه( عن طريقة ا�ستخلاف عمر )ر�ضي الله عنه(، �أما ما يتعلق بخلافة 
عثمان بن عفان فقد كانت لبيعته �أ�سلوب ونظام �آخر، وقد تفاوت موقف الاتجاهات 
الفكرية من هذه الق�ضية, فجعل عمر )ر�ضي الله عنه( الخلافة في �ستة من ال�صحابة 
عوف,  بن  وعبدالرحمن  طالب,  �أبي  بن  وعلي  عفان,  بن  عثمان  وهم:  طعنه،  بعد 
الله عنه(,  �أبي وقا�ص )ر�ضي  الله, و�سعد بن  العوام, وطلحة بن عبيد  والزبير بن 
ويكون عبدالله بن عمر معهم, ولي�س له في الأمر �شيء )ر�ضي الله عنه(, وتعدّدت 
نية, وال�صواب ما ورد في �صحيح البخاري فتمت بيعة  الروايات في الم�صادر ال�سُّ

عثمان )ر�ضي الله عنه()1(.
رابعًا: خلافة علي بن �أبي طالب )ر�ضي الله عنه(:

وناق�شتها  الدرا�سة،  م�صادر  �سردتها  التي  الق�ضايا  من  الخلافة  هذه  تعد  	
�أن  ترى  فكرية  اتجاهات  فهناك  الق�ضايا،  من  غيرها  من  �أكثر  الفكرية  الاتجاهات 
عليه  الله  الله )�صلى  بعد ر�سول  الأمر  عنه( هو الخليفة و�صاحب  الله  ا )ر�ضي  عليًّ
و�سلم(، ومن جهة �أخرى هناك اتجاهات فكرية ترى خلاف ذلك، لذلك فمن البديهي 
م�ؤيد ومعار�ض,  بين  الفكرية  الاتجاهات  اهتمامات  على  الق�ضية  ت�ستحوذ هذه  �أن 
�إلى عليّ )ر�ضي  النا�س  �أتى  الله عنه(،  اُ�ست�شهد عثمان )ر�ضي  لما  �أنه  ال�سنة  يذكر 
الله عنه(، وعر�ضوا عليه الخلافة فرف�ضها، وقال: "�أكون وزيًرا لكم خيًرا من �أمير 
ـــــ  ا في الخلافة لم يرف�ضها  له حقًّ �أن  الله عنه( يعلم  عليكم" ــــ لو كان علي )ر�ضي 
ا", وخرج �إلى الم�سجد؛ فبايعه  ف�أبى النا�س عليه, فقال لهم: "�إن بيعتي لا تكون �سرًّ

النا�س)2(.
�إذ عمر )ر�ضي الله عنه( �أ�شار �إلى ه�ؤلاء ال�ستة, وذكر �سبب وجود ابن عمر معهم )ر�ضي الله عنه( كهيئة التعزية له, ثم وجّه عمر الن�صح  	 )1( 
الله  �أمركم �إلى ثلاثة منكم"، فتنازل الزبير لعلي )ر�ضي  "اجعلوا  لهم, فلما دُفن )ر�ضي الله عنه( اجتمعوا، فقال عبد الرحمن بن عوف: 
عنهما(، وتنازل طلحة لعثمان، وتنازل �سعد لعبد الرحمن )ر�ضي الله عنه(؛ فقال عبد الرحمن )ر�ضي الله عنه(: "�أيكما تبّر�أ من هذا الأمر، 
، والله عليّ �ألا �آلو عن �أف�ضلكم؟"  فنجعله �إليه"، ف�سكت عثمان وعلي )ر�ضي الله عنهما( فقال عبدالرحمن )ر�ضي الله عنه(: "�أفتجعلونه �إليَّ
قالا: "نعم"، ثم �أخذ منهما الميثاق على مبايعة من يتم تر�شيحه, وقام عبدالرحمن بن عوف )ر�ضي الله عنه( بما ي�شبه لاانتخابات, �إن �صح 
"ارفع يدك، يا عثمان" فبايعه، فبايع له علي، وولج �أهل الدار  التعبير, فلم يجد �أحدًا يختلف على تقديم عثمان )ر�ضي الله عنه(؛ فقال: 

فبايعوه )ر�ضي الله عنه(. البخاري, ال�صحيح, 674, 1305، ح:3700, 7207.
ا	بن حنبل, ف�ضائل ال�صحابة, 2: 573, ح : 969.  )2( 



مجلة ت�أ�صيل العلوم {178}

خام�سًا:خلافة الح�سن بن علي )ر�ضي الله عنهما(:
عندما يمعن النظر جيدًا في ق�ضية خلافة الح�سن بن عليٍّ ڤ نجد �أنها احتوت  	
الكثير من الجدل والنقا�ش والأخذ والرد بالن�سبة للاتجاهات الفكرية، لا�سيما تنازله 
لمعاوية عن الخلافة، وبهذا التنازل تمت الخلافة الرا�شدة ثلاثين عاما، وكان لتنازله 
ويذكر   معار�ض،  وبين  التنازل،  لهذا  م�ؤيد  بين  الفكرية  لدىالاتجاهات  �صدى  هذا 
الاتجاه ال�سني �أنه لما طُعن علي )ر�ضي الله عنه( جاءه النا�س لا�ستخلاف ابنه الح�سن 
)ر�ضي الله عنه(، فقال لهم: "لا �آمركم، ولا �أنهاكم، �أنتم �أب�صر؛ ولكن �أدعكم كما 
ترككم الر�سول )�صلى الله عليه و�سلم(، ف�إن يرد الله بكم خيًرا يجمعكم على خيركم، 
علي  وفاة  و�سلم(".وبعد  عليه  الله  )�صلى  الله  بعد ر�سول  على خيركم  كما جمعكم 

)ر�ضي الله عنه( بُويع للح�سن بن علي )ر�ضي الله عنهما( بالخلافة)1(.
المبحث ال�ساد�س

العلاقات لااجتماعية
عندما نمعن النظر في العلاقات الاجتماعية نجد انق�سامها �إلى نوعين: الأول  	
حب ووئام، والثاني عداء وكره، والجدير بالذكر هنا �أن الخلفاء الرا�شدين )ر�ضي 
الله عنهم( كانت لهم علاقات اجتماعية مع �آل بيت ر�سول الله )�صلى الله عليه و�سلم(، 
�إذ تمثلت تلك العلاقات الاجتماعية التي ن��شأت بين �آل بيت ر�سول الله )�صلى الله عليه 
و�سلم( والخلفاء الثلاثة )ر�ضي الله عنهم( علاقات م�صاهرة، ف�ًالض عن علاقة الحاكم 
بالمحكوم، وقد تناولت الاتجاهات الفكرية تلك العلاقات من منظورها الفكري الذي 
تتبنّاه، وفي هذا المبحث تحاول الدرا�سة الوقوف على �أبرز تلك الق�ضايا، وبحثها، 
والتّعرّف على نوع العلاقة القائمة بينهم )ر�ضي الله عنهم( من خلال تلك الاتجاهات 
البيت  الثلاثة, و�آل  �إبراز تلك العلاقة بين الخلفاء  الدرا�سة  الفكرية, و�سوف تحول 

)ر�ضي الله عنهم(.
ا	بن كثير, البداية والنهاية, 11: 15, 131.  )1( 
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: عائ�شة وحف�صة )ر�ضي الله عنهن( زوجتا الر�سول )�صلى الله عليه و�سلم(: �أولًا
كان من �ضمن العلاقات الاجتماعية بين الخلفاء الرا�شدين و�آل بيت ر�سول  	
الله )�صلى الله عليه و�سلم( �إبان هذه الفترة هي زواجهما ڤ من ر�سول الله )�صلى 
الله عليه و�سلم(، والبيت النبوي، وعلاقتهما بعلِيٍّ )ر�ضي الله عنه(, والاتجاه ال�سني 
يقر كما في م�صادره المتواترة  �أن عائ�شة بنت �أبي بكر )ر�ضي الله عنهما(, وحف�صة 
بنت عمر )ر�ضي الله عنهما( زوجتا الر�سول )�صلى الله عليه و�سلم( في الدنيا, وهن 
�أزواجه في الجنة, وهذه علاقة م�صاهرة, وحب متبادل بين الر�سول )�صلى الله عليه 

و�سلم( و�أبي بكر وعمر )ر�ضي الله عنهما( )1(.
ثانيًا: زواج بنات الر�سول )�صلى الله عليه و�سلم(:

من الق�ضايا التي اهتمت بها الاتجاهات الفكرية ق�ضية زواج بنات ر�سول  	
الله )�صلى الله عليه و�سلم( من عثمان بن عفان وعلي ابن �أبي طالب ڤ وقد تنوعت 
�آراء الاتجاهات الفكرية حيال ق�ضية زواج بنات ر�سول الله )�صلى الله عليه و�سلم( 
ون�سبهن )ر�ضي الله عنهن( �إلى ر�سول الله )�صلى الله عليه و�سلم(, فتزوّج الخليفتين 
عثمان بن عفان وعلي بن �أبي طالب )ر�ضي الله عنهما( من بنات الر�سول )�صلى الله 
ك�آفة  بين  عليه  فمتفق  عنهما(  الله  )ر�ضي  فاطمة  من  علي  زواج  ف�أما  و�سلم(،  عليه 
الاتجاهات الفكرية, بينما زواج عثمان من رقية ثم من �أم كلثوم )ر�ضي الله عنهم( 
ي  يرون هذا الزواج منقبة لعثمان )ر�ضي الله  نِّ فكان للاتجاه ال�شيعي �آراء فيه؛ فال�سُّ
عنه(، �إذ لم يُعرف �أحد جمع بين بنتي نبي غيره )ر�ضي الله عنه(، فقد تزوّج رقية, 

ثم- بعد وفاتها- تزوّج ب�أم كلثوم )ر�ضي الله عنها(؛ لذا لُقّب بذي النورين.
ثالثًا:عمر �صهر علي )ر�ضي الله عنهما(:

مما لا �شك فيه �أن ق�ضية م�صاهرة عمر بن الخطاب )ر�ضي الله عنه( لعلي  	
بن �أبي طالب )ر�ضي الله عنه( في الزواج من ابنته �أم كلثوم، وكيفية الم�صاهرة من 

ا	لبخاري, ال�صحيح, 446 ــ 447, ح: 2468؛ الألباني, �صحيح الجامع ال�صغير وزياداته, 1: 525, ح: 2704.  )1( 
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الق�ضايا التي تناولتها الاتجاهات الفكرية، وكانت مثار جدل فكري بين تلك الاتجاهات، 
وقد تحدثت في هذا المو�ضوع الم�صادر العلمية المختلفة بين م�ؤكدٍ لذلك الزواج وبين 
نافٍ له، في�شير م�صادر الاتجاه ال�سني �إلى �أن عمر بن الخطاب )ر�ضي الله عنه( تزوّج 

ب�أم كلثوم بنت علي )ر�ضي الله عنهما(, ابنة فاطمة )ر�ضي الله عنها( )1(.
رابعًا:علاقة علي بن �أبي طالب بالخلفاء )ر�ضي الله عنهم(:

الرا�شدين  بالخلفاء  عنه(  الله  )ر�ضي  طالب  �أبي  بن  علي  علاقة  ق�ضية  تعد  	
)ر�ضي الله عنهم(، من الق�ضايا التي ناق�شتها الاتجاهات الفكرية، فتلك الق�ضية تبين 
حجم العلاقة المتبادلة بين الخلفاء الثلاثة )ر�ضي الله عنهم(، و�أ�ضحى كل اتجاه فكري 
يبرز تلك الق�ضية وفق توجهه الفكري؛ ولهذا ال�سبب زخرت م�صنفات الاتجاهات 
بتو�ضيح وبيان هذه العلاقة، ودور علي بن �أبي طالب )ر�ضي الله عنه( �إبّانَ خلافتهم, 
فالم�صنفات ال�سنية تبين مدى العلاقة  بينهم, فهي علاقة ودّ وتقدير وتف�ضيل، وقد 

�أعانهم و�ساعدهم في القيام ب�أعباء الدولة الإ�سلامية، والدفاع عنهم)2(.
خام�سًا: علاقة فاطمة ب�أبي بكر )ر�ضي الله عنهما(:

بالبحث  وتناولتها  الفكرية  الاتجاهات  ناق�شتها  التي  المهمة  الق�ضايا  من  	
والتمحي�ص علاقة فاطمة ب�أبي بكر ڤ وقد تناولتها الم�صادر باتجاهات عديدة و�آراء 
�شتى، وذلك من خلال �أمرين هما: ميراثها من ر�سول الله )�صلى الله عليه و�سلم( 
الذي طالبت به �أبي بكر )ر�ضي الله عنه(، وال�صلاة عليها ڤ من قِبَلِ �أبي بكر )ر�ضي 
الله عنه(، و�أخذ كل اتجاه فكري يف�سر تلك العلاقة وفق ما ذهبت �إليه م�صادره، وما 
يعتقد �صحته، ف�أ�صبح هناك العديد من الآراء حيال تلك الق�ضية, وورد في �صحيح 
البخاري رواية- اعتمدت عليها الاتجاهات الفكرية المختلفة- �أن فاطمة �أتت �أبا بكر 
عنه(  الله  بكر )ر�ضي  �أبو  ف�أخبرها  فَدك)3(,  تطلب ميراثها من  الله عنهما(  )ر�ضي 

ا	بن كثير, البداية والنهاية, 10: 48.  )1( 
ا	لبخاري, ال�صحيح, 669, ح3671؛ الطبري؛ تاريخ الر�سل والملوك, 3: 379, 481؛ ابن كثير, البداية والنهاية, 10: 286.  )2( 

فدك: قرية بالحجاز، �أفاءها الله على ر�سوله )�صلى الله عليه و�سلم( في �سنة �سبع �صلحًا, وهي �شرقي خيبر على وادٍ يذهب �سيله م�شرقًا  	 )3( 
�إلى وادي الرمة، تُعرف اليوم بالحائط. الحموي, معجم البلدان, 4: 238؛ البلادي, معجم المعالم الجغرافية في ال�سيرة النبوية, 235.
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بحديث الر�سول )�صلى الله عليه و�سلم( �أنه لا يُورّث وما ترك فهو �صدقة)1(.
وحاول العلماء والباحثون درا�سة هذا الحديث، ومحاولة توجيهه, و�أ�شار  	
"لم تكلّمه"  لفظة  "فوجدت" مُدرجة في الحديث, و�أما  لفظة  �أن  �إلى  الباحثين  �أحد 
فتحتمل معنيين, الأول: �أي هجرته, والثاني: �أي لم تكلمه في المال، وهذا الظن بها 
رّم، ولا يُظنّ ذلك  ڤ. وتحتمل لفظة "هجرته" معنين: الأول: الهجر المعروف وهو ُحم
منها, والثاني: والذي قال به العلماء هجر الانقبا�ض عن لقائه، والاجتماع به, وهذا 
له وجهة نظر؛ لان�شغالها بحزنها, ثم مر�ضها, ومما يدلّ على عدم هجرها زيارة �أبي 
بكر )ر�ضي الله عنه( لها في مر�ضها. وتعني لفظة "لم يُ�ؤذن بها �أبا بكر" - والله 
البخاري  �أما  �سعد,  ابن  عند  كذا  عليها,  الم�صلين  �أمَّ  علم  فلما  يُبلّغ,  لم  �أنه  و�أعلم- 
�إذًا فالخلاف على  الذي �صلّى عليها,  الله عنه( هو  ا )ر�ضي  عليًّ �أن  وم�سلم فيريان 
من �أمَّ الم�صلين, ولا تدلّ رواية البخاري وم�سلم على عدم ح�ضور �أبي بكر  ال�صلاة, 
فهذا - والله �أعلم- يدلّ على �أن �أبا بكر �صلى عليها ڤ. �سواء �أكان �إمامًا �أم م�أمومًا, 

وهذا هو التوجيه الأقرب لل�صحة؛ لما عُلم عنهم )ر�ضي الله عنهم( من �سيرهم)2(.

ا	لبخاري, ال�صحيح, 766, ح4240.  )1( 
البخاري,  24؛   :8 1990م(,  1410هـ/  العلمية,  الكتب  دار  )بيروت:  القادر  عبد  محمد  تحقيق:  الكبرى,  الطبقات  �سعد,  بن  محمد  	 )2( 
محمد  عثمان  618؛   :7 243؛  ــ   242  :6 الباري,  فتح  حجر,  ابن  ح:4580؛   ,679 ــ   677 ال�صحيح,  م�سلم,  ح:4240؛   ,766 ال�صحيح, 
https://m.youtube.com/ 2009م,  �أبريل   6 �صفا,  قناة  القلب,  �إلى  القلب  من  برنامج  خ�ضر,  �أ�سامة  قابله  الخمي�,س 

.watch?v=NnQ4688gVYY
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المبحث ال�سابع
نَّة والجماعة من الخلفاء الرا�شدين )ر�ضي الله عنهم( موقف �أهل ال�سُّ

ة يعتقدون في �أن �أف�ضل الخلق  نَّ ت�شير الروايات التاريخية �إلى �أن �أهل ال�سُّ 	
بعد الأنبياء هم ال�صحابة )ر�ضي الله عنهم(، و�أف�ضل ال�صحابة هم الخلفاء الرا�شدون 
)ر�ضي الله عنهم(، و�أف�ضل الخلفاء الرا�شدين هما �أبو بكر وعمر ڤ، وقد اختلفوا في 
: )كنا  المفا�ضلة بين عثمان وعلي ڤ، وقد ذكر ذلك ابن عمر )ر�ضي الله عنهما(، قائًال
نخير بين النا�س في زمن النبي )�صلى الله عليه و�سلم( فنخير �أبا بكر، ثم عمر بن 
الخطاب، ثم عثمان بن عفان )ر�ضي الله عنه()1(, والجدير بالذكر �أن عليًا )ر�ضي الله 
عنه( كان يف�ضل �أبا بكر, وعمر ڤ,فعن محمد بن الحنفية، قال: قلت لأبي: �أي النا�س 
خير بعد ر�سول الله )�صلى الله عليه و�سلم(؟ قال: �أبو بكر )ر�ضي الله عنه(، قلت: ثم 
مَن؟ قال: ثم عمر )ر�ضي الله عنه(، وخ�شيت �أن يقول عثمان، قلت: ثم �أنت؟ قال: )ما 

�أنا �إّال رجل من الم�سلمين()2(.
مَ عليَّ بن �أبي طالب  وفي هذا الإطار قال ابن تيمية رحمه الله في حكم من قَدَّ 	
ة على: تقديم عثمان )ر�ضي الله عنه(،  نَّ على عثمان بن عفان ڤ: "ا�ستقر �أمر �أهل ال�سُّ
ي�ضلل  التي  الأ�صول  من  لي�ست  الم�س�ألة  هذه  كانت  و�إن  عنه(,  الله  )ر�ضي  علي  ثم 
ة, لكن الم�س�ألة التي ي�ضلل المخالف فيها: م�س�ألة  نَّ المخالف فيها عند جمهور �أهل ال�سُّ
الخلافة, وذلك ب�أنهم ي�ؤمنون: ب�أن الخليفة بعد ر�سول الله )�صلى الله عليه و�سلم(: 
�أبو بكر، ثم عمر، ثم عثمان، ثم علي )ر�ضي الله عنهما(, ومن طعن في خلافة �أحد 

من ه�ؤلاء الأئمة؛ فهو �أ�ضل من حمار �أهله")3(.
"والحا�صل  تيمية:  ابن  كلام  على  معلقًا  الفوزان  يقول  �أخرى  زاوية  ومن  	
في م�س�ألة تقديم عليٍّ على غيره من الخلفاء الثلاثة )ر�ضي الله عنهم(: من قدمه في 

ا	لبخاري, ال�صحيح, �ص 666, ح3655.  )1( 
ا	لبخاري, ال�صحيح, �ص669, ح3671.  )2( 

ا	بن تيمية, العقيدة الوا�سطية, �ص117 - 118.  )3( 
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الخلافة فهو �ضال بالاتفاق, ومن قدمه في الف�ضيلة على �أبي بكر وعمرڤ فهو �ضال 
ا, ومن قدمه على عثمان )ر�ضي الله عنه( في الف�ضيلة فلا ي�ضلل، و�إن كان هذا  �أي�ضً

خلافَ الراجح")1(.
ة والجماعة من الخلفاء الرا�شدين  نَّ ا موقف �أهل ال�سُّ ونتيجة لما تقدم يظهر جليًّ 	
)ر�ضي الله عنهم(, حيث يُجِلُّونَهُم وينزلونهم منازلهم )ر�ضي الله عنهم(، ويتقربون 
�إلى الله بمحبتهم )ر�ضي الله عنهم(, وي�شهدون ب�أف�ضليتهم بح�سب توليهم الخلافة, 
وهذا على الرغم من الم�س�ألةالخلافية الم�شهورة بين الخليفتين عثمان وعليٍّ )ر�ضي الله 

عنهما(.

ا	لفوزان, �شرح العقيدة الوا�سطية ل�شيخ الإ�سلام ابن تيمية, �ص93.  )1( 
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خاتمــــــة
ت الدرا�سة �إلى: وبعد هذا العر�ض ال�سابق، خَلُ�صَ 	

تقدم ذكره في هذا  يظهر مما  الا�سم،  بهذا  ة والجماعة  نَّ ال�سُّ �أهل  ت�سمية  �سبب  ــــ	ــ
البحث،�أنهم �سموا بذلك لإتباعهم �آثار النبي )�صلى الله عليه و�سلم( والاجتماع 
,ًال واعتقادًا, و�إتباع �سبيل ال�سابقين  ، وعم على الأخذ بها ظاهرًا وباطنًا, قوًال

الأولين من المهاجرين والأن�صار.
ة �إِبّان هذا القرن, و�أخذت  نَّ تنازعت الاتجاهات الفكرية وجميع الفرق م�صطلح ال�سُّ ـــــ	ــ
يطلق  الم�صطلح  هذا  ذكره؛ف�إن  �سبق  لما  وا�ستنادا  نف�سها،  على  تُطلقه  فرقة  كل 
: المعنى العام، ويطلق مقابًال للاتجاه  بمعنيين: المعنى العام، والمعنى الخا�ص؛ �أوًال
الفكري ال�شيعي، وعليه يدخل الكثير من الفرق المذهبية، ثانيًا: المعنى الخا�ص، 

ة والجماعة المعروفون.   نَّ وي�شمل بهذا المعنى �أهل الإتباع، وهم �أهل ال�سُّ
ة والجماعة على ن��شأة الت�سمية نف�سها، حيث �إن هذا الم�صطلح  نَّ تقدمت ن��شأة �أهل ال�سُّ ـــــــ	ــ
الفكري لم يظهر �إلا بعد ظهور الفرق وتعددها، وكان من الأهمية بمكان وجود ما 

ة عن غيرهم من المبتدعة؛ فتم �إطلاق ذلك "اللفظ"عليهم. نَّ يميز �أهل ال�سُّ
ي والأ�صل الذي انحرفت عنه بقية التيارات الفكرية، ونتيجة  نِّ 	�إن التيار الفكري ال�سُّ ـــــ
لظهور الميول الفكرية المعار�ضة له ن��شأت المناظرات،وقد كانت تلك المناظرات نقطة 
تحول في نمو وتقدم الاتجاه الفكري ال�سني, وهدفت تلك المناظرات �إلى �إقناع 
في  المناظرات  تلك  الفكري,وبد�أت  معتقده  ب�صحة  الأخرى  الفكرية  الاتجاهات 

ع�صر الخلفاء الرا�شدين )ر�ضي الله عنهم(.
ة والجماعة من الخلفاء الرا�شدين، فقد كان موقف  نَّ ويظهر جليا موقف �أهل ال�سُّ ـــــــ	ــ
�إعزاز و�إجلال، وقد �أنزلوهم منازلهم، وجعلوا من حبهم قربة �إلى الله، وهذا رغم 

وجود م�س�ألة خلافية بين عثمان وعليٍّ )ر�ضي الله عنهما(.



{185}العـدد الخام�س  والع�شـرون - �صفر  1444هـ / �سبتمبر  2022م

ومن النتائج التي تو�صلت �إليها الدرا�سة الحب والتقدير بين الخلفاء الرا�شدين  ـــ	ــ
و�آل البيت )ر�ضي الله عنهم(.

التو�صيات: 
1/ الاقتداء بالخلفاء الرا�شدين.

2/ مناه�ضة الاتجاهات الفكرية المنحرفة.
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استدلال إمام الحرمين الجويني بالمعجزة على صدق النبي »صلى الله عليه وسلم« 
د. �صلاح بكري محمد•

ملخــــ�ص 
تناول الباحث  ا�ستدلال �إمام الحرمين الجويني بالمعجزة على �صدق النبي  	
�صلى الله عليه و�سلم. يهدف البحث �إلى بيان ما �سلكه �إمام الحرمين الجويني رحمه 
عن  متحدثاً  و�سلم  عليه  الله  �صلى  النبي  �صدق  على  بالمعجزة  الا�ستدلال  في  الله 
مفهوم المعجزة و�شروطها و�أوجه دلالاتها ، كذلك تفريق �إمام الحرمين بين المعجزة 
والكرامة . اتبع الباحث المنهج الا�ستقرائي التحليلي ومن �أهم النتائج التي تو�صل 
�إليها الباحث: المعجزة عند �إمام الحرمين الجويني دليل على �صدق النبي �صلى الله 
النبي  �إمام الحرمين الجويني دلالة المعجزة على �صدق  عليه و�سلم. كذلك لا يعتبر 
�صلى الله عليه و�سلم من قبيل الدلالة العقلية.الكرامة لا تبطل المعجزة في مذهب �إمام 
الحرمين الجويني ، ومن �أهم التو�صيات �أو�صي بالمزيد من الدرا�سات المخت�صة في 

هذا الجانب.

�أ�ستاذ  ........... 	•

البحث رقم )7(
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Abstract
	  The researcher dealt with the inference of Imam al-Haramayn 
al-Juwayni by the miracle of the truthfulness of the Prophet, may 
God bless him and grant him peace.  The research aims to clarify 
what Imam al-Haramayn al-Juwayni, may God have mercy on 
him, used to infer by miracle the truthfulness of the Prophet, may 
God bless him and grant him peace, speaking about the concept 
of a miracle and its conditions and aspects of its implications, as 
well as the distinction of Imam al-Haramayn between miracle and 
dignity.  The researcher followed the inductive-analytical approach, 
and one of the most important results reached by the researcher: 
The miracle of Imam al-Haramayn al-Juwayni is evidence of the 
sincerity of the Prophet, may God bless him and grant him peace.  
Likewise, Imam al-Haramayn al-Juwayni does not consider the 
miracle’s indication of the truthfulness of the Prophet, may God 
bless him and grant him peace, as a mental indication.
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مقدمــــــــة
�صدقهم  على  الدالة  بالمعجزات  و�أيدهم  الر�سل  �أر�سل  وتعالى  �سبحانه  الله  	
و�أنهم مر�سلون من عنده ولكل ر�سول معجزه تنا�سب ع�صره وما عليه �أهل زمانه 
ك�سيدنا عي�سى الذي ا�شتهر قومه بالطب والحكمة فكانت معجزته �أنه يكمه الأبر�ص 
التي  الع�صا  بال�سحر فكانت معجزاته  ويحيي الموتى. و�سيدنا مو�سى ا�شتهر قومه 
ت�صير حية وما �إلى  ذلك. و�إما �سيدنا محمد فلما كان العرب �آهل بلاغة و�شعر وبيان 
ي�أتوا  بان  العرب  به  الله �سبحانه وتعالى  الذي تحدى  الكريم  القران  كانت معجزته 

بمثله فعجزوا عن ذلك.
�سبحانه  فالله  �أمامها  وانهزامه  قدرته  وعدم  الإن�سان  عجز  هي  فالمعجزة  	
وتعالى هو القادر و المعجز الم�ؤيد لهم. لكي تح�صل المعجزة لا بد من توافر �شروط 
وهناك فرق بين المعجزة والكرامة �سنتناول ذلك بالتف�صيل خلال هذا البحث ف�ضلا 
التوفيق  �أ�سال  فالله �سبحانه  النا�س.  عليه  اعتاد  الطبيعة وما  لقوانين  عن مخالفتها 

وال�سداد.
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المبحث الأول
خطة البحث

م�شكلة البحث:
	�إلى بيان ما �سلكه �إمام الحرمين الجويني رحمه الله في الا�ستدلال بالمعجزة 
على �صدق النبي �صلى الله عليه و�سلم متحدثاً عن مفهوم المعجزة و�شروطها و�أوجه 

دلالاتها.
�أهداف البحث:

يهدف البحث �إلى: 	
�إمام الحرمين الجويني رحمه الله في الا�ستدلال بالمعجزة  	�إلى بيان ما �سلكه  /1
على �صدق النبي �صلى الله عليه و�سلم متحدثاً عن مفهوم المعجزة و�شروطها 

و�أوجه دلالاتها.
تفريق �إمام الحرمين بين المعجزة والكرامة. 	/2

منهج البحث:
اتبع الباحث المنهج الا�ستقرائي التحليلي. 	

تنظيم البحث:
تم تق�سيم البحث �إلى الباحث 	

المبحث الأول: خطة البحث
المبحث الثاني: ن��شأته و�أطوار حياته 

المبحث الثالث: �شيوخه وتلاميذه
�إمام الحرمين بالمعجزة وحدها على �صدق النبي  الرابع: ا�ستدلال  المبحث 

�صلى الله عليه و�سلم
خاتمة.
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المبحث الثاني
ن��شأته و�أطوار حياته

ا�سمه ون�سبه: 
كتب  بع�ض  جاء في  هكذا  الجويني،  يو�سف  بن  الله  عبد  بن  الملك  عبد  هو  	

التراجم)1(.
وابن  البغدادي  فيذكر  يو�سف،  بعد  �أجداده  ذكر  الم�ؤرخين  بع�ض  ويزيد  	
خلكان والذهبيوابن كثير �أن ا�سمه عبد الملك بن عبد الله بن يو�سف بن عبد الله بن 

يو�سف بن محمد بن حيويه الجويني)2(. 
و�أ�سقط ال�سبكي ذكر جده يو�سف بن عبد الله، و�أ�ضاف جداً �أخيراًهو عبد  	
الله بن حيويه ف�ساق ن�سبه، ولكنه ذكر الا�سم �صحيحاً، عندما ترجم لأبيه �إذ قال: هو 

عبد الله بن يو�سف بن عبد الله بن يو�سف بن محمد بن حيوية)3(. 
ن�سبته: 

وي�ضيف  فيقال الجويني)4(.  �إلى جوين  بن�سبته  له  ترجم  بع�ضمن  ويكتفي  	
الآخرون ن�سبة �أخرى فيقال الجويني الني�سابوري)5(. �أما ن�سبته �إلى ني�سابور فلأنه 

عا�ش فيها كما تذكر الكتب التي ترجمت له.
	�أما ن�سبته �إلى جوين فترى الدكتورة فوقية �أن هذه الن�سبة جاءته بالوراثة 
عن والده الذي عا�ش في جوين، في حين �أن �إمام الحرمين لم يذكر �أنه ولد �أو �أقام 

�أو توفي فيها)6(.

دمية الق�صر وع�صرة �أهل الع�صر، لأبي الح�سن الباخرزي، ت �سنة 467، ج2، �ص247-246. 	 )1( 
ا	نظر ذيل تاريخ بغداد، للحافظ محب الدين المعروف بابن النجار، ت643،ج1، �ص85، ووفيات الأعيان و�أنباء �أبناء الزمان، لأبي العبا�س   )2( 

�شم�س الدين بن خلكان، ت681هـ، ج2، �ص341، �سير �أعلام النبلاء للذهبي، ج11، �ص506.
طبقات ال�شافعية، م�صدر �سابق، ج5، �ص73. 	 )3( 

ا	نظر دمية الق�صر، ج2، �ص245-246، الأن�ساب لل�سمعاني،ج3، �ص358. وفيات الأعيان،ج2، �ص341.  )4( 
تبين كذب المفتري، �ص278، �سير �أعلام النبلاء،ج11،�ص506. طبقات ال�شافعية لل�سبكي،ج5، �ص165. 	 )5( 

ا	لجويني �إمام الحرمين، دكتورة فوقية، �ص13.  )6( 
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كنيته ولقبه:
ويكنى ب�أبي المعالي)1(  وهي كنية تدل على ارتفاع قدره ومنزلته، وا�شهر  	
بلقب �إمام الحرمين، ذكر ذلك كل من ترجم له. و�سبب ذلك �أنه جاور بمكة �أربع �سنين 

وبالمدينة يدر�س ويفتي ويجمع طرق المذهب)2(. 
�إماماً  لأنه كان  ب�إمام الحرمين  �أنه" �إنما عرف  الله الح�سيني  ويذكر هداية  	
الله عليه و�سلم وقدم  الر�سول �صلى  المدينة زائرا قبر  بمكة حين مجاورته، ودخل 

القوم ف�أقام هناك نحو ع�شرة �أيام)3(. 
والده: والده هو محمد عبد الله بن يو�سف الجويني كان يلقب بركن الإ�سلام،  	

و�أ�صله من العرب �إذ كان يقول:" نحن من العرب من قرية يقال لها �سني�س)4(. 
كانت له معرفة تامة بالفقه والأ�صول والنحو والتف�سير، تفقه على �أبي يعقوب  	

الأيبوري)5(. 
ارتحل �إلى مرو قا�صداً القفال المروزي)6(.  	

ومن ثناء العلماء عليه قول �أبي عثمان ال�صابوني:" لو كان ال�شيخ �أبو محمد  	
من بني �إ�سرائيل لنقلت �إلينا �شمائله ولأفتخروا به". 

ذي  في  توفي  المخت�صر،  ومخت�صر  والتذكرة،  التب�صرة  ت�صانيفه:"  من  	
القعدة من �سنة ثمان وثلاثين و�أربعمائة. 

مولده:	
ع�شرة  ت�سع  �سنة  محرم  من  ع�شر  الثامن  في  الحرمين  �إمام  ولد  	

و�أربعمائة)7(.
وفيات الأعيان، ج2، �ص341. 	 )1( 
وفيات الأعيان، ج2، �ص341. 	 )2( 

طبقات ال�شافعية، �أبي بكر هداية الله الح�سيني، ت1014هـ، �ص176. 	 )3( 
قبيلة م�شهورة من طيء منها كثير من العلماء وال�شعراء، اللباب في تهذيب الأن�ساب، عز الدين بن الأثير الجزري، ج2، �ص144. 	 )4( 

يو�سف بن محمد ال�شيخ الأيبوري من م�شاهير العلماء، طبقات ال�شافعية الكبرى، ج2،�ص363-362. 	 )5( 
�أبو الطيب ال�صعلوكي، �إمام �أهل ني�سابور  ت 387هـ. 	 )6( 

تبين كذب المفترى، �ص285، وفيات الأعيان،ج1،�ص342، �سير �أعلام النبلاء، ج11، �ص506. 	 )7( 
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ولم تذكر كتب التراجم �أين ولد �إمام الحرمين، ولعله ولد في ني�سابور لأن  	
كتب التراجم ذكرت رجوع والده �إلى ني�سابور �سنة407هـ وقعد للتدري�س فيها ولم 

يذكر �أنه رحل عنها حتى مولد �إمام الحرمين في عام 419هـ.
ن��شأته:

ن��شأ �إمام الحرمين في حجر والديه ال�صالحين، وقد ذكر بع�ض الم�ؤرخين �أن  	
والده �أو�صى �أمه �ألا ير�ضعه �أحد بعد �أن و�ضعته)1(.

ولم تذكر كتب التراجم عن فترة �صباه �شيئا. وكل الذي ندريه �أن �أباه كان  	
حري�صاً على تن�شئته تن�شئة �صالحة، فمن البديهي �أن يهتم بتعليمه منذ نعومة �أظفاره 

ولا �سيما �أنه كان يلمح فيه النجابة والإقبال.
طلبه للعلم:

والده،  على  بالتفقه  وذلك  الباكر،  �صباه  في  العلم  طلب  الحرمين  �إمام  بد�أ  	
م�صنفاته  جميع  على  و�أتى  والده  فقه  فدر�س  الإ�سلام-  بركن  يلقب-  كان  والذي 
فقلبها ظهراً لبطن وت�صرف فيها، وهذا يدل على �أن �إمام الحرمين �أقبل عليه �صغيراً 
لأنه لم يكن بلغ الحادية ع�شرة من عمره حين وفاة �شيخه. وقد بقي �إمام الحرمين 
طالباً للعلم مجداً في تح�صيله طوال حياته حتى بعد �أن �أ�صبح عالماً يدر�س ويفتي، 
فلم يمنعه ان�شغاله بالتدري�س من طلب العلم والحر�ص عليه، فكان يخرج �إلى مدر�سة 
البيهقي ليدر�س الأ�صول و�أ�صول الفقه على الأ�ستاذ الإمام �أبي القا�سم الإ�سكافي 

الإ�سفراييني)2(.
ولم يقت�صر �إمام الحرمين في طلب العلم على �شيوخه الذين تلقى عنهم بل  	
كان مقبلا على الا�ستفادة من كل من لقيهم من العلماء خلال رحلته من ني�سابور �إلى 

الحرمين ال�شريفين)3(. 
وفيات الأعيان، ج2،�ص242. 	 )1( 

تبين كذب المفترى، �ص279-280، وفيات الأعيان،ج2، �ص341. 	 )2( 
طبقات ال�شافعية الكبرى، ال�سبكي،ج7، �ص161. 	 )3( 
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مجل�سه للتدري�س:
�إذ ذاك  �سنة 483هـ وعمره  والده  بعد وفاة  للتدري�س  �إمام الحرمين  جل�س  	
دون الع�شرين)1( وقد �أجل�سه الأئمة للتدري�س مكان والده لمكانته العلمية بينهم)2(. 

وكان يح�ضر در�سه الأكابر والجمع العظيم وكان يقعد بين ثلاثمائة من الطلبة)3(.
وفاته: 

	�أجمعت كتب التراجم على �أن وفاته كانت �سنة 478هـ. ولم يح�صل خلاف 
في ليلة وفاته فكل من ذكر ليلة وفاته ذكر �أنها ليلة الأربعاء، توفي – رحمة الله- وقد 

بلغ ت�سعاً وخم�سين �سنة. وقد جزع النا�س لوفاته جزعاً �شديداً لم يعهد مثله.

تبين كذب المفترى, �ص279. 	 )1( 
ا	لم�صدر ال�سابق، �ص279.  )2( 

�سير �أعلام النبلاء، الذهبي، ج11، �ص507. 	 )3( 
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المبحث الثالث
�شيوخه وتلاميذه

تبين لنا فيما �سبق �أن طلب �إمام الحرمين للعلم كان مبكرا منذ �صباه ف�أول  	
من تلقى على يديه العلم �أبوه �أبو محمد �صاحب التب�صرة والتذكرة)1(.

وكما تتلمذ في �صباه عل �أبي بكر �أحمد بن محمد الأ�صبهاني فقد �سمع منه  	
الحديث كما يقول ال�سمعاني وابن الأثير)2(. 

كما �سمع الحديث في بغداد من �أبي محمد الجوهري)3(.	 	
ويذكر ابن ع�ساكر والذهبي �أن من �شيوخه:  	

	�أحمد بن عبد الله بن �أحمد �أبو نعيم الأ�صفهاني. ولد في رجب �سنة �ست وثلاثين  -1
وثلاثمائة ب�أ�صفهان قال عنه ال�سبكي:)... �أحد الأعلام الذين جمع الله لهم بين 
العلو في الرواية والنهاية في الدراية(. قال ابن المف�ضل الحافظ: لم ي�صنف مثل 

كتابه حلية الأولياء.
قال ابن النجار: هو تاج المحدثين و�أحد �أعلام الدين له كتاب معرفة ال�صحابه  	

وكتاب دلائل النبوة وكتاب ف�ضائل ال�صحابة. 
وت�سعون  �أربع  وله  و�أربعمائة  ثلاثين  �سنة  المحرم  من  الع�شرين  في  توفي  	

�سنة)4(. 
محمد بن عبد العزيز بن عبد الملك بن محمد �أبو عبد الرحمن النيلي)5(. وهو �أحد  	-2
�أئمة خرا�سان، كان فقيها �صالحا زاهدا وله ديوان �شعر. روى عنه �إ�سماعيل 
وثلاثين  �ست  �سنة  وغيرهما،  الم�ؤذن  الملك  عبد  بن  و�أحمد  الغافر،  عبد  بن 

و�أربعمائة)6(.
تبين كذب المفترى، �ص279. 	 )1( 

ا	لأن�ساب، ج3، �ص359.  )2( 
ا	لمنتظم، ج9،�ص18.  )3( 

طبقات ال�شافعية الكبرى، ج4، �ص18. 	 )4( 
ا	لنيلي ن�سبة �إلى النيل وهي بلدة على الفرات بين بغداد والكوفة.  )5( 

طبقات ال�سبكي، ج4، �ص178. 	 )6( 
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عبد الجبار بن علي بن محمد المعروف بالإ�سكافي. قال عبد الغفار: �شيخ جليل  	-3
الأ�شعري،  �أ�صحاب  الفقهاء والمتكلمين من  الع�صر ور�ؤو�س  �أفا�ضل  كبير من 
مع  الفتوى  في  والقدم  والتدري�س  النظر  في  الل�سان  له  البيهقي،  دويرة  �إمام 
لزوم طريقة ال�سلف من الزهد والفقر والورع، قر�أ عليه �إمام الحرمين الأ�صول 
من �صفر  والع�شرين  الثامن  الأثنين  يوم  عالماً وتوفي  عا�ش  بطريقته،  وتخرج 

�سنة 452هـ)1(. 
تلاميذه:

ذكرنا �أن �إمام الحرمين الجويني ت�صدى للتدري�س وكان يح�ضر در�سه 300  	
فقيه ومن �أبرز تلاميذه: 

على  ثم  ال�ضرير  �إبراهيم  �أبي  على  تفقه  الخوافي،  المظفر  محمد  بن  	�أحمد  /1
ليله  يذاكره  و�أخ�صاء طلابه  �أ�صحابه  فكان من عظماء  �إمام الحرمين ولازمه، 
ونهاره وي�سامره علانية كان ديناً نا�سكاً لم تعرف له هنة، توفي بطو�س �سنة 

500هـ)2(. 
	�إ�سماعيل بن �أحمد بن علي الني�سابوري �أبو �سعد بن �أبي �صالح الم�ؤذن)3(. �إمام  /2
من الأئمة ولد �سنة �إحدى وخم�سين و�أربعمائة، تفقه على �إمام الحرمين و�أبي 
المظفر ال�سمعاني و�سمع �أباه و�أبا القا�سم الق�شيري. قال ابن ال�سمعاني: كان ذا 
ر�أي وعقل وتدبير وف�ضل وافر وعلم غزير، توفي ليلة عيد الفطر �سنة552هـ. 

محمد بن محمد بن �أحمد الطو�سي �أبو حامد الغزالي. حجة الإ�سلام ولد بطو�س  	/3
�سنة خم�سين و�أربعمائة، قدم ني�سابور ولازم �إمام الحرمين وجد واجتهد حتى 

برع في المذهب والخلاف والجدل والمنطق، وقر�أ الحكمة والفل�سفة.

تبين كذب المفتري، �ص265، الطبقات لل�سبكيج5، �ص99. 	 )1( 
تبين المفترى، �ص288، الطبقات لل�سبكي، ج1، �ص63. 	 )2( 

طبقات ال�شافعية الكبرى،ج7، �ص45-44. 	 )3( 
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يقول ال�سبكي: " كان ر�ضي الله عنه �شديد الذكاء �شديد النظر عجيب الفطرة،  	
الدين،  �إحياء علوم  له  الغزالي بحر مغدق،  �إمام الحرمين ي�صفه ويقول  وكان 
توفي  الأ�صول.  تحقيقات  من  والمنخول  الاعتقاد  في  والاقت�صاد  والأربعون 

بطو�س يوم الأثنين رابع ع�شر جمادي الآخرة �سنة 505هـ)1(.
ثقافته:

كان �إمام الحرمين الجويني وا�سع الثقافة غزير العلم في جوانب متعددة من  	
المعرفة. 

1. ثقافته في علم الكلام: 
في  �ألفاً  خم�سين  قر�أت  نف�سه:"  عن  يقول  كمتكلم  الحرمين  �إمام  ا�شتهر  	
خم�سين �ألفاً، وركبت البحر الخ�ضم وغ�صت في الذي نهى �أهل الإ�سلام عنه)ويق�صد 
علم الكلام( كل ذلك في طلب الحق ")2(. ويقول ال�سبكي عنه:)ولا ي�شك ذو خبرة �أنه 

�أعلم �أهل الأر�ض بالكلام()3(.
2. ثقافته في �أ�صول الفقه:

كما برز �إمام الحرمين ونبغ في �أ�صول الفقه التي در�سها على �أبي القا�سم  	
يقول عن  بل  ال�شيخ  على  يدر�س  يكتفي بما  يكن  و�إمام الحرمين لم  الإ�سفراييني، 
معدودة  �أجزاء  الأ�صول  في  القا�سم  �أبا  الأ�ستاذ"  يعني  عليه  علقت  )كنت  نف�سه: 

وطالعت في نف�سي مائة مجلدة()4(.
وكتابه البرهان في �أ�صول الفقه دليل وا�ضح على بروزه في �أ�صول الفقه. 	

3. ثقافته في الحديث ال�شريف:
جاء  �إذ  له،  و�سماعه  الحديث  الحرمين  �إمام  درا�سة  التراجم  كتب  ذكرت  	
�أبي �سعد بن علي وكان يعتمد تلك  في التبين )... ولقد �سمع �سنن الدار قطني من 

ا	لبداية والنهاية، لابن كثير، ج12، �ص191-174.  )1( 
�سير �أعلام النبلاء، الذهبي، ج11،�ص705. 	 )2( 

طبقات ال�شافعية، ال�سبكي، ج5،�ص185. 	 )3( 
تبين كذب المفترى، �ص279. 	 )4( 
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الأحاديث في م�سائل الخلاف ويذكر الجرح والتعديل منها في الرواة..(. و�أي�ضاً 
�سعد  و�أبي  ح�سان  �أبي  ال�شيخ  مثل  م�شايخ  من  �صباه  في  الكثير  الحديث  )�سمع 

الن�ضروي، ومن�صور بن رام�ش وجمع له كتب الأربعين...)1((.
وجاء في الأن�ساب)�سمع الحديث �أي �إمام الحرمين" من �أبي بكر �أحمد بن  	

محمد بن الحارث الأ�صبهاني التميمي، وكان قليل الرواية للحديث()2(.
4. ثقافته اللغوية والأدبية:

كان �إمام الحرمين عالما باللغة والأدب حتى �أ�صبح ينعت بكونه �أديباً، يقول  	
الف�صيح  البليغ  المتكلم  الأ�صولي  النظاري  الإ�سلام..  �شيخ  الإمام  ال�سبكي:)هو 

الأديب...()3(.  
في  الذهب  كتاب)�إك�سير  درا�سة  على  �إقباله  التراجم  كتب  تحكي  كما  	
�صناعة الأدب( على �شيخه المجا�شعي النحوي و�سن �إمام الحرمين �آنذاك قد جاوز 

الخم�سين. 
وكان �إمام الحرمين �شاعرا يقول ال�شعر ذكر عنه ذلك �أبو الح�سن الباخرذي  	

�إذ يقول:"... وله �شعر لا يكاد يبديه و�أرجو �أن ي�ضيفه قبلي �إلى �سوالف �أياديه()4(. 
ومما ن�سب �إليه من ال�شعر ما ذكره ال�سبكي في طبقاته. ويذكر عماد الحنبلي  	

�أن من �شعره: 
نهايـــة �إقـــــدام العقــــــول عقــــــــــال •• وغاية �سعي العالمين �ضلال 
و�أرواحنا في وح�شة من ج�سومنا •• وحا�صل دنيانا �أذى ووبـــال

م�ؤلفاته:
العقيدة  الله- فقد كتب في كل فن، فكتب في  وب�سبب غزارة علمه- رحمه  	

وكتب في �أ�صول الفقه وفي الفقه والتف�سير.
ا	لمرجع ال�سابق،�ص285.  )1( 
ا	لأن�ساب، ج3، �ص358.  )2( 

طبقات ال�شافعية،ج2،�ص247. 	 )3( 
دمية الق�صر، ج2، �ص247. 	 )4( 
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ولقد ورد ذكر م�ؤلفاته الكثيرة في كتبه الطبقات والتراجم والفهار�س القديمة  	
والحديثة وكذلك في فهار�س المكتبات المتعددة. 

و�سوف نعر�ض لإنتاجه العلمي ح�سب المو�ضوعات فيما يلي:  	
علم الكلام: 

الإر�شاد �إلى قواطع الأدلة في �أول الاعتقاد.  	/1
ال�شامل في �أ�صول الدين.  	/2

العقيدة النظامية وهي مقدمة لكتابة الر�سالة النظامية وقد طبعت م�ستقلة.  	/3
م�سائل الإمام عبد الحق ال�صقلي و�أجوبتها للإمام �أبي المعالي.  	/4

لمع الأدلة في قواعد  عقائد �أهل ال�سنة والجماعة وقد يذكر هذا الكتاب با�سم  	/5
ر�سالة التوحيد، ور�سالة في �أ�صول الدين. 

ر�سالة في �إثبات الا�ستواء والفوقية.  	/6
في الأديان:

�شفاء العليل في بيان ما وقع في التوراة والإنجيل من التبديل. 	/1
�أ�صول الفقه:

البرهان في �أ�صول الفقه قام بتحقيقه د. عبد العظيم الديب ويقع في مجلدين.  	/1
التلخي�ص، ويذكره بع�ض المترجمين لإمام الحرمين با�سم )مخت�صر التقريب  	/2

والإر�شاد(. 
من  وهما  العمري  �أحمد  و�شبير  النيبالي  الله  عبد  الطالبان  بتحقيقه  قام  وقد  	

الجامعة الإ�سلامية بالمدينة المنورة. 
التحفة في �أ�صول الفقه ذكرته كتب التراجم ولكنه مفقود. 	/3

كتاب المجتهدين.  	/4
مدارك العقول.  	/5
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ر�سالة في التقليد والاجتهاد.  	/6
الورقات في �أ�صول الفقه. 	/7

الفقه:
نهاية المطلب في دراية المذاهب.  	/1

مناظرة في الاجتهاد في القبلة. وردت بن�صها في الطبقات لل�سبكي. 	/2
مناظرة في زواج البكر.  	/3

تلخي�ص نهاية المطلب.  	/4
ر�سالة في الفقه.  	/5

في الخلاف:
مغيث الخلق في �إتباع الأحق طبع با�سم)مغيث الخلق في ترجيح القول الحق(.  	/1

الأ�ساليب في الخلافيات.  	/2
الدرة الم�ضيئة فيها وقع من خلاف بين ال�شافعية والحنفية، ويرى الدكتور عبد  	/3

العظيم الديب �أنه لي�س للإمام  لأن م�ؤلفه حنفي ينت�صر للأحناف دائماً. 
في الجدل

الكافية في الجدل مطبوع حققته الدكتورة فوقية ح�سين محمود.   	/1
م�ؤلفات متفرقة: 

له تف�سير للقر�آن الكريم لم يعثر عليه.  	/1
ديوان الخطب.  	/2

غنية الم�ستر�شدين لم يعثر عليه.  	/3
الغباب لم يعثر عليه.  	/4
النف�س لم يعثر عليه.  	/5
العمد لم يعثر عليه.  	/6
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ترتيب م�ؤلفاته الكلامية والأ�صولية:
لما كانت درا�ستنا لمنهج �إمام الحرمين في �إثبات العقائد �ستقت�ضي بال�ضرورة  	
عر�ض تطور �آرائه المنهجية في كتبه المتعلقة بهذا المو�ضوع، ف�إننا نحاول هنا ترتيب 
هذه الكتب ح�سب ت�أليف �إمام الحرمين لها، الأمر الذي يعيننا على معرفة تطور �آرائه 

المنهجية ح�سب ورودها وا�ستعمالها في الكتب المذكورة. 
ويمكن تق�سيم هذه الكتب �إلى مجموعتين: ت�ضم المجموعة الأولى كتب:  	

التلخي�ص ال�شامل والإر�شاد. جاء ت�أليف الإر�شاد وال�شامل بعد التلخي�ص وقد  	/1
دل على ذلك قوله:)ومما اتفقوا على وجوبه �إحباط الطاعات بالف�سوق وقبول 
التوبة �إلى غير ذلك مما ا�سق�ضيناه في ال�شامل()1(. فهذا الن�ص يدل على �أن 

ال�شامل قبل الإر�شاد. 
الثانية: النظامية، والغياثي، والبرهان والدليل على ترتيبها  وت�ضم المجموعة  	/2
على هذا النحو�أن �إمام الحرمين ذكر النظامية في الغياثي وذكر الغياثي في 
البرهان. جاء في الغياثي)قد تقدم الكتاب النظامي محتويا على العجب العجاب 

ومنطويا على لباب الألباب()2(. 
	�أما ترتيب المجموعتين فالذي يظهر  �أن المجموعة الأولى �سابقة في الت�أليف 

على المجموعة الثانية والدليل على ذلك: 
	�أنه �أثبت الإجماع في كتاب التلخي�ص م�ستدلًا على ثبوته بقوله تعالى: }وَمَن  �أولًا:
َّى وَنُصْلِهِ جَهَنَّمَ  هِ مَا تَوَل

ِّ
يُشَاقِقِ الرَّسُولَ مِن بَعْدِ مَا تَبَيَّنَ لهَُ الهُْدَى وَيَتَّبِعْ غَيْرَ سَبِيلِ المُْؤْمِنِينَ نُوَل

وَسَاءتْ مَصِيراً{ ]الن�ساء: 115[)3(.

ا	لإر�شاد، �ص289.  )1( 
ا	لغياثي، �ص7.  )2( 

ا	لتلخي�ص لإمام الحرمين ، من �أول كتاب الإجماع، �ص10.  )3( 
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ثم عاد في الغياثي والبرهان لينتقد الا�ستدلال الإجماع بالآية المذكورة ب�أن  	
دلالتها عليه ظنية. 

�إلى  ي�شر  ولم  التلخي�ص)1(  في  الإجماع  �أثبت  �أنه  �إلى  الإر�شاد  في  	�أ�شار  ثانياً:
الغياثي والبرهان الأمر الذي يدل على ت�أخرهما عن التلخي�ص والإرر�شاد.

من المرجح �أن المجموعة الأولى �ألفت في �أول حياته العلمية قبل هجرته �إلى  ثالثاً:	
مكة، �إذ يدل منهجه في ت�أليفها على متابعته للمذهب الأ�شعري وت�أثره بمن �سبقه في 
عر�ض م�سائل علم الكلام وانتهاجه منهج الت�أويل في �أول حياته كما هو وا�ضح في 

الكتب المذكورة. 
	�أما المجموعة الثانية فمن الم�ؤكد �أن النظامي والغياثي كتبا بعد عودته من مكة 
وقيامه بالتدري�س في المدر�سة النظامية. حيث يدل على ذلك ن�سبته الكتاب الأول �إلى 

نظام الملك وكذلك تقديمه الكتاب الثاني �إليه �أي�ضاً. 
�أخلاقه ومكانته العلمية:

�أخلاقه ومميزاته: 
القلب  برقة  و�صف  كما  الله،  بمراقبة  الحرمين  �إمام  التراجم  كتب  و�صفت  	
ورهافة الح�س، خا�صة �إذا �شرع في حكاية الأحوال وخا�ض في علوم ال�صوفية )2( 
وقد ذكر تقي الدين المكي �أن �إمام الحرمين قد)رزق مع �سعة علمه تو�سعاً في العبادة 

لم يعهد من غيره- رحمه الله تعالى-()3(.

ا	لإر�شاد،�ص417.  )1( 
تبين كتاب المفترى، �ص248. 	 )2( 

ا	لعقد الثمين، ج5،�ص508.  )3( 



{209}العـدد الخام�س  والع�شـرون - �صفر  1444هـ / �سبتمبر  2022م

المبحث الرابع
ا�ستدلال �إمام الحرمين بالمعجزة وحدها على

�صدق النبي )�صلى الله عليه و�سلم(
ا�ستدلاله بالمعجزة على �صدق النبي �صلى الله عليه و�سلم: 

يرى �إمام الحرمين �أن المعجزة طريق �إلى �إثبات �صدق النبي دعوى النبوة،  	
�إذ جاء في البرهان �إثباتاً لذلك:)والمدرك الثاني: هو المر�شد �إلى ثبوت كلام �صدق 
انخراقاً  بالعادات  وارتباطها  المعجزات  م�سلكه  ف�إن  فيه  العقل  يتمح�ض  لا  وهذا 

وا�ستمراراً)1(. 
على  المعجزة  دلالة  في  الحرمين  �إمام  منهج  ن�شرح  �سوف  المقام  هذا  وفي  	

�صدق النبي بعد �أن نذكر حقيقتها و�شروط �صحتها على ذلك. 
مفهوم المعجزة:

المعجزة في اللغة م�أخوذة من العجز، وهو نقي�ض القدرة ونفيها، والمعُجِز في  	
الحقيقة هو فاعل المعُجِز في غيره وهو الله، وزِيدَت الهاء للمبالغة )2(؛ فالمعنى الأول 
للمعجزة هو �إثبات عجز الإن�سان ونفي قدرته و�إثبات قدرة الله ونفي عجزه. المعجزة 
هو  الله  وك�أن  النبي،  �صدق  مثل  �آخر  هدف  لها  ولي�س  �أ�سا�سًا  الله  من  المعنى  بهذا 
ى معجزة النبي �إلا  الذي في حاجة �إلى �صدق �ألوهيته وت�صديق النا�س له، فلا تُ�سمَّ
ا يعجز عن الإتيان  يت كذلك لأن من لي�س نبيًّ مجازًا لأن الله هو المعُجِز حقيقة، و�سُمِّ
بما يُظهِره الله على النبي، ولكن يظل فاعل المعجز هو الله، وهو القادر على �إظهار 
المعُجِز على النبي كدليل على �صدق نبوته، وعلى من لي�س بنبي كدليل على قدرة الله. 
ولما كانت المعجزات من الله يُظهِرها على النبي كدليل على قدرة الله، ففي هذه الحالة 
قد لا تكون دليًال على �صدق النبي، بل مجرد دليل على قدرة الله القادرة على �إظهار 
المعُجِز على النبي وعلى من لي�س بنبيوالحقيقة �أنه لماذا تكون المعجزة من العجز، عجز 

ا	لبرهان، �ص147.  )1( 
ا	لنظامية،�ص5.  )2( 
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الإن�سان وقدرة الله؟ هل هذا احترام للإن�سان وتعظيم لله �أم �أنه تعظيم لله على ح�ساب 
الإن�سان؟ وهل تثبت قدرة الله ب�إثبات عجز الإن�سان، وهل عجز الإن�سان �شرط لإثبات 
�أو لإثبات قدرة الأ�سد  �إثبات عجز النملة  قدرة الله؟ وهل نحتاج لإثبات قدرة الفيل 
كِن �إثبات قدرة الإن�سان وقدرة الله في  �إثبات عجز الف�أر، تعالى الله عما ي�صفون؟ �ألا ُمي
نف�س الوقت؟ �إن �إثبات قدرة الله لي�س تعظيمًا له ما دامت على ح�ساب قدرة الإن�سان، 
و�إن قدرة الله �أعظم من �أن تثبت بعجز الإن�سان. ف�إذا كان هدف المعجزة �إثبات قدرة 
مُطلَقة فوق قدرة الإن�سان المحدودة، فهذا لي�س غاية الوحي، بل �إن غاية الوحي عك�س 
غاية  مُطلَقة.  قدرة  قادر  الإن�سان  و�أن  الإن�سان،  فوق  قدرة  لا  �أن  �إثبات  تمامًا،  ذلك 
الوحي رف�ض قوى الطبيعة وال�سيطرة وقوى الطغاة العاتية وقوى البخت والم�صادفة 
وكل القوى غير العاقلة. �إذا كانت الغاية من المعجزة �إثبات قدرة مُطلَقة، فهذه لا تحتاج 
�إلى �إثبات. �إذا كانت الغاية منها �إثبات عجز الإن�سان �أمام القدرة المطُلَقة فهو ك�إثبات 
�أن الفيل قادر على �سحق النملة، كما �أن ذلك مو�ضوع قد �سبق �إثباته في التوحيد 
في  مُتكافئَين  والله  الإن�سان  ع  يُو�ضَ وكيف  والحياة.  والقدرة  العلم  ال�صفات،  في 
ر العلاقة بينهما عك�سية ولي�ست طردية؟ �إن الأَولى عند  الإثبات والنفي؟ وكيف تُ�صوَّ
�إثبات قدرة الله �إثبات قدرة الإن�سان، فالعلاقة بينهما علاقة الوعي الخال�ص بالوعي 
، فكلاهما وعي خال�ص والخلاف فقط  ، علاقة الإن�سان الكامل بالإن�سان المتعِّني المتعِّني
في درجة التعين، كما �أن �إثبات عجز الإن�سان حطة في ��شأنه وتجويز العبث والظلم 
على الله. فكيف يخلق الله �إن�سانًا عاجزًا ثم يُطالِبه بالتكليف؟ و�إذا كان الله قد خلق 
الإن�سان على �صورته ومثاله، فالأولى �أن يخلق الله القادر الإن�سان قادرًا، ولو كان 

الإن�سان عاجزًا لَكان الله عاجزًا مثله، تعالى الله عما ي�صفون. 
المعجزة كدليل على  يُبِرز دور  ثانيًا  معنًى  الأول  المعنى  يُزاد على هذا  وقد  	
بل  الله،  قدرة  بدايتها  لي�س  هدفها  ويجعل  المعجزة،  من  الغاية  وهو  النبي،  �صدق 
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نهايتها الدلالة على �صدق النبي. وهو تعريف لل�شيء بعلته الغائية في مُقابِل تعريفه 
كما �سبق بالعلة الفاعلة؛ لذلك يتم البحث في هذا المعنى عن المعجزات الدالة على نبوة 
الأنبياء، وفي �صفاتها اليقينية، ودلالتها، واخت�صا�ص الأنبياء بها، وما يجوز فيها 
�أن  التي يجب  �أحواله  به من غيره في  المبعوث وما يتعين  وما لا يجوز، وفي �صفة 
�إليها، وكيف  يكون عليها، كما يتم البحث فيمن تظهر المعجزة عليه، وحاجة النبي 
يُ�ستدَل بها على �صدقه، وفي معجزات كل نبي حتى �إعجاز القر�آن في �آخر مرحلة 

في الوحي وختم النبوة)1(. 
وقد يُزاد معنًى ثالث على المعجزة عندما تُ�صبِح خرقًا لقوانين الطبيعة و�أمرًا  	
على خلاف العادة، وهنا يكون معناها لي�س بالعلة الفاعلة وهو الله �أو بالعلة الغائية 
خلاف  على  طبيعية  كظاهرة  �أي  المادية؛  بالعلة  بل  النبي،  �صدق  على  الدلالة  وهي 
الإتيان  على  الب�شر  تحدي  التحدي؛  ويُ�صاحِبها  الطبيعة  لقوانين  مُناقِ�ضة  العادة، 
بمثلها �أو على معار�ضتها ومنع وقوعها؛ وبالتالي �إعلان الإن�سان عجزه عن المعار�ضة 
كِن خرق قوانين الطبيعة؟ �ألي�ست �سنن  وعلى الإتيان بمثلها)2(. وال�س�ؤال الآن: هل ُمي
التحدي  فائدة  وما  وت�سخيرها؟  �إدراكها  للإن�سان  كِن  ُمي حتى  وثابتة  دائمة  الكون 
�إن التحدي لا يكون �صحيحًا قائمًا على تكاف�ؤ الفر�ص  مقرونًا مع عدم المعار�ضة؟ 
�إلا �إذا كان مقرونًا بالقدرة على المعار�ضة. هل عدم المعار�ضة ف�ضيلة؟ وهل النموذج 
الأ�سمى لفعل الإن�سان هو الت�سليم بالعجز والإذعان؟ �ألي�ست م�أ�ساة الم�سلمين اليوم 
ى  في الإذعان لقوى القهر والا�ست�سلام للطغيان وعجزهم عن المعار�ضة؟ ولقد تحدَّ
دًا،  رًا في الدنيا و�أ�صبح كل �شيء مجنَّ ال�شيطان من قبل و�أ�صبح التحدي عامًال م�ؤثِّ

الأنبياء والر�سل، وال�شرائع، والعقول، لمواجهة تحدي ال�شيطان. 
المعجزة عند �إمام الحرمين من حيث اللغة:)... م�أخوذة لفظاً من العجز، وهي عبارة 
العجز،  التحقيق خالق  المعجز على  ف�إن  التو�سع والا�ستعارة والتجوز،  �شائعة على 

ا	لمواقف ، �ص339.  )1( 
ا	لنبوات، �ص8-7.  )2( 
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و�سلم.  عليه  الله  �صلى  النبي  معار�ضة  عن  يعجزون  لا  بهم  التحدي  يتعلق  والذين 
عجز  �أي�ضاً  يت�صور  فلا  الب�شر،  مقدورات  قبيل  من  خارجة  كانت  �إن  المعجزة  ف�إن 
معار�ضته،  عن  عجزوا  فلو  عنه،  المعجوز  يقارن  العجز  ف�إن  بالمعجزات،  المتحدين 
لوجدت المعار�ضة �ضرورة، والعجز مقترن بها، فالمعنى بالإعجاز الإنباء على امتناع 
المعار�ضة من تعر�ض لوجود العجز الذي هو �ضد القوة. ثم في ت�سمية الآية معجزة 
بها،  تعالى هو معجز الخلائق  والله  �إليها،  الإعجاز  �إ�سناد  �أي�ضاً وهو  �آخرا  تجوز 

ولكنها �سميت معجزة لكونها �سبباً في ظهور المعار�ضة على الخلائق)1(.  
المعجزة ا�صطلاحاً عند �إمام الحرمين: 

	�أن المعجزة تكون فعلا لله �سبحانه وتعالى: خارقا للعادة ظاهرا على ح�سب 
�س�ؤال مدعي النبوة مع تحقيق امتناع وقوعه في الاعتياد من غيره �إذا كان يبغي 

معار�ضة)2(.
)ب( �شروطها

كِن ا�ستنباط �شروط المعجزة من جملة تعريفاتها ال�سابقة؛ فمن �شروطها  وُمي 	
�أن تكون من فعل الله �أو ما يقوم مقامه، و�أن تكون خارقة للعادة دون �أن يكون ذلك 
عي النبوة حتى  في مقدور النبي، و�أن تتعذر معار�ضتها، و�أن تكون ظاهرة على مُدَّ
بًا لها، و�إلا تكون متقدمة على  تكون دليًال عليها، و�ألا يكون ما ادعاه و�أظهره مكذِّ
الدعوى بل مقارنة لها، فالت�صديق قبل الدعوى غير مقبول و�أن يتم ذلك في زمن 
�أو الاكتفاء  التحدي بها  ا  �أي�ضً �أو بعد الموت، ويُ�شتَرط  �أو بعده  التكليف قبل زواله 
�أن تكون من  تُخِل بالتعريفات الأولى ومناق�ضة لها، مثل  بقرينة. وبع�ض ال�شروط 
فعل الله �أو ما يقوم مقامه، ولي�س هناك من يقوم مقام الله �أو يقدر على المعجزات 
الاختلاف  الدعوة وعدم  مع  التطابق  و�أن  »المَلاك«،  �أو  الر�سول  ذلك  �سواه بما في 
معها لا يكون بمجرد تطابُق القول مع المعجزة، بل بمقيا�س �آخر لل�صدق، مثل تطابُق 

ا	لإر�شاد، �ص308.  )1( 
ا	لبرهان، /�ص148، فقرة 64.  )2( 
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القول مع العقل �أو المعجزة مع الواقع، وكثير من المعجزات تتم قبل التكليف للنبي، 
بل وقبل ولادته كما هو معروف في الب�شارة، وبعد مماته في الظواهر الطبيعية مثل 
فَت المعجزات بنهاية التكليف �أو بالموت فالكرامات  الرعد والبرق �ساعة الموت.و�إن توقَّ

م�ستمرة بعد الموت، وقد يُقال �إنها قبل البعثة �أو بعدها كرامة و�أثناء البعثة معجزة.
ال�شرط  ا  �أي�ضً وهو  للمُعجِز،  الفاعل  هو  الله  للمعجزة،  الأول  المعنى  ومن  	
الأول  المعجزة؛  من  نوعَين  بين  القدماء  ز  �أو غيره. يميِّ الفاعل  هو  يكون  �أن  الأول، 
ما لا يقدر على جن�سها غيره، مثل �إحياء الأموات، و�إبراء الأكمه والأبر�ص، وقلب 
الع�صا حية، وفلق البحر، و�إم�ساك الماء في الهواء، وت�شقيق القمر، و�إنطاق الح�صى، 
و�إخراج الماء من بين الأ�صابع؛ والثاني خلق الله اختراعًا وك�سبًا ل�صاحب المعجزة، 
في  البعيدة  الم�سافة  وقطع  ال�سماء،  �إلى  وال�صعود  الطفر  على  الإن�سان  �أقدار  مثل 
ال�ساعة الق�صيرة، و�إطلاق ل�سان الأعجمي بالعربية مما لا تجري به العادة. فمقيا�س 
الت�صنيف ما يدخل تحت قدرة الله وما يدخل تحت قدرة العباد، �أو حدوث فعل غير 
يكون  الحالتَين  كلتا  مثله. وفي  فعل  عن  معتاد  ب�شيء  الفاعل  وتعجيز  مثله،  معتاد 
مقيا�س الت�صنيف القدرة الإلهية والعجز الإن�ساني، �أو على �أكثر تقدير القدرة الإلهية 
والاكت�ساب الإن�ساني، وعند الحكماء المعجزة ثلاثة �أنواع: ترك وفعل وقول. الترك 
فتق  مثل  النبي،  من  �إلا  ي�أتي  لا  والفعل  العادة،  التحدث بخلاف  الإم�ساك عن  مثل 
الحكماء  ر  ويف�سِّ بالم�ستقبل.  والتنب�ؤ  بالغيب  �إخبارًا  والقول  البحر،  �شق  �أو  الجبل 
ا؛ فالترك هو انجذاب النف�س �إلى عالم القد�س وا�شتغالها عن  المعجزة تف�سيًرا نف�سيًّ
البدن، زهدًا في العالم، وقدوة للغير، وهو معروف عند �أ�صحاب الر�سالات وكبار 
النف�س الخال�صة  العالم؛ فالمعجزة تعبير عن قدرة  القواد والزعماء في موقفهم من 
على الإتيان بما لا ت�ستطيعه النف�س قبل ال�صفاء، قدرتها على المعرفة والا�ستك�شاف، 
في حين �أن ال�صوفي يقرن النظر بالعمل في المعجزات ويجمع بين معجزات المتكلِّمين 
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العملية ومعجزات الحكماء النظرية.
�أما �شروط المعجزة عند الجويني فهي على النحو التالي:

	�أن تكون فعلًا لله تعالى، فلا يجوز �أن تكون المعجزة �صفة قديمة، لا اخت�صا�ص 
لل�صفة القديمة ببع�ض المتحدين دون بع�ض ولو كانت ال�صفة القديمة معجزة، لكان 
قوله  منزلة  نازل  تعالى  الله  �أفعال  فعل  المعجزة  و�إنما  تعالى معجزاً،  الباري  وجود 

لمدعي النبوة �صدقت)1(.   
	�أن تكون خارقة للعادة، �إذ لو كانت عامة معتادة ي�ستوي فيها الباري والفاجر، 
وال�صالح والطالح، والمدعي النبوة الحق بها والمفتري بدعواها، لما يقدر معجزاً تميزاً 

وتن�صي�صاً على ال�صادق)2(. 
�أن تتعلق بت�صديق دعوة من ظهرت على يده. 

وهذا ال�شرط يقت�ضي ثلاثة �أمور:  	
)�أن يتحدى النبي بالمعجزة وتظهر على �أفق دعواه، فلو ظهرت من �شخ�ص  الأول:	

وهو �صامت فلا تعد معجزة. 
ويكفي في التحدي �أن يقول: �آية �صدقي �أن يحي الله هذا الميت، ولي�س من �شروط 
ربط  التحدي  من  الغر�ض  ف�إن  بمثلها  �أحد  ي�أتي  ولا  �آيتي  هذه  يقول:  �أن  المتحدي 

الدعوة بالمعجزة، وذلك يح�صل دون �أن يقول ولا ي�أتي �أحد بمثلها()3(. 
الثاني: لا تتقدم المعجزة على الدعوة، فلو ظهرت �آية �أولًا وانق�ضت، فقال قائل: )�أنا 
النبي والذي م�ضى كانت معجزتي فلا يكترث به، �إذ لا تعلق لما �أنق�ضى من دعواه()4(.  
و�إذا كان �إمام الحرمين لا يجيز تقدم المعجزة على دعوة النبوة فهل يجيز  	
�ألا  على  المعجزة  لظهور  معيناً  وقتاً  حدد  �إذا  ذلك  يجيز  �أنه  الواقع  عنها؟  ت�أخيرها 

يكلفهم بالتكاليف ال�شرعية. 
ا	لإر�شاد، �ص308.  )1( 
ا	لإر�شاد، �ص309.  )2( 

ا	لمرجع ال�سابق، �ص313.  )3( 
ا	لإر�شاد، �ص313.  )4( 
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جاء في الإر�شاد)ف�إن قيل هل يجوز ا�ستيخار المعجزة عن دعوة النبوة؟ قلنا:  	
�إن ت�أخرت وطابقت الدعوة كانت �آية، وذلك مثل �أن يقول النبي: �أية �صدقي انحراق 
العادة بكذا وكذا وقت ال�صبح، ف�إذا وقع ذلك كما  وعد وكان خارقاً للعادة كان �أية.  
ف�إن قيل  لو كان مدعى النبوة �ستظهر �آيتي بعد موتي بوقت �ضربه، ف�إذا وقع  	
ما قاله بعد الوفاة على ح�سب دعواه، كان ذلك خارقاً للعادة. فالوجه عندي في ذلك 
�أن تقول: �إن كلف النا�س التزام ال�شرع ناجازاً والآية موقوفة، فقد كلفهم �شططاً، 
بكر  �أبو  والقا�ضي  الآية �صح،  بوقت ظهور  التزامها  الأحكام وعلى  و�إن ن�ص على 

ر�ضي الله عنه مع ما �صححته، ولا رد لمنعه والحق �أحق �أن يتبع)1(. 
�أن  �أية �صدقي  النبوة فيقول:  �أن يدعي مدعي  للنبي، مثل  الثالث: لا تظهر مكذبة 
ينطق الله يدي، ف�إذا �أنطقها تعالى بتكذيبه �أي قالت اليد ناطقة:" كذاب مفتر"، فهذه  
لا تكون معجزة، وهناك �صورة �أخرى خالف فيها القا�ضي وهي لو قال �أيتي �أن يحيي 

الله هذا الميت ف�أحياه، فقام الميت و�أنكر موته وكذبه وقال �أحياني الله لأف�ضحه. 
	�أما الجويني فيقرق بين ال�صورتين حيث يعتبر ال�صورة الأولى غير معجزة، 

دون تكذيب خارق للعادة. 
و�أما ال�صورة الثانية: ف�إن تكذيب الميت �إذا حيي لي�س بخارق و�إنما الخارق  	
�إياي تكذيب  �إحيا�ؤه وتكذيبه  الآية  �إنما  �أن يقول  �إحيا�ؤه وفي ذلك يقول:" وللنبي 

�سائر الكفرة")2(.  
يرى �إمام الحرمين �أنه �إذا توافرت هذه ال�شروط في المعجزة دلت على �صدق  	

الحي. فما وجه دلالتها على ذلك؟
دلالة المعجزة: 

لا يعتبر �إمام الحرمين دلالة المعجزة على �صدق النبي من قبيل الدلالة عقلية،  	
�إذ الدليل العقلي لا يتخلف عن المدلول، والمعجزة في نظره قد خلف عن الدلالة على 

ا	لإر�شاد �ص315.  )1( 

ا	لإر�شاد �ص315.  )2( 
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�صدق النبي حيث توجد الخوارق غير مقترنة بدعوى النبوة، فلا يكون لها دلالة على 
�شيء. 

النبي،  �صدق  على  تدل  لا  المعجزة  �إن   ...( ذلك:  في  الحرمين  �إمام  يقول  	
ب�سبب دلالة الأدلة العقلية على مدلولاتها، ف�إن الدليل العقلي يتعلق بمدلوله، ولا يقدر 
بالمثال في  لي�س كذلك �سبيل معجزات، وبيان ذلك  العقل وقوعه غير دال عليه  في 
الوجهين �أن الحدوث كما دل على المحدث، لم يت�صور وقوعه غير دال عليه، وانقلاب 
الع�صا حية، لو وقع يديه من فعل الله عز وجل من غير دعوى نبي، لما كان دالًا على 

�صدق مدع ففد خرجت المعجزات عن م�ضاهاة دلالات العقول()1(.
و�إذا كان �إمام الحرمين لا يعتبر المعجزة دلالة عقلية، ف�إنه يعتبر هذه الدلالة  	
من باب الت�صديق العملي القائم مقام الت�صديق القولي لمدعي النبوة في دعواه هذه. 
وفي ذلك يقول:)ف�إن قيل: فما وجه دلالتها �إذا قلنا هذا مما كثر فيه حيط من  	
لا يح�سن علم هذا الباب، والمر�ضي عندنا �أن المعجزة تدل على ال�صدق من حيث تنزل 
منزلة الت�صديق بالقول، وغر�ضنا يتبين بفر�ض مثال، فنقول: �إذا ت�صدر ملك للنا�س 
وت�صدر لتلج عليه رعيته، واحتفل النا�س واحت�شدوا، وقد �أرهق النا�س �شغل �شاغل، 
فلما �أخذ كل مجل�سه وترتب النا�س على مراتبهم انت�صب واحد من خوا�ص الملك، 
و�أنا ر�سول  و�أظلكم خطب ج�سيم،  �أمر عظيم،  بكم  الأ�شهاد قد حل  وقال: معا�شر 
الملك �إليكم، وم�ؤتمنه لديكم ورقيبه عليكم ودعواي هذه بمر�أى من الملك وم�سمع، ف�إن 
كنت �أيها الملك �صادقا في دعواي فخالف عادتك وجانب �سجيتك وانت�صب في �صدر 
بهوك ثم �أقعد ففعل الملك ذلك على وفق ما �أدعاه ومطابقة هواه، فيتيقن الحا�ضرون 
الم�صرح  القول  منزلة  منه  ال�صادر  الفعل  وينزل  �إياه  الملك  ت�صديق  ال�ضرورة  على 
بالت�صديق()2(. وفي هذا المثال يتبين لنا �أن ح�صول المعرفة ب�صدق النبي بالمعجزة 

�ضروري عند �إمام الحرمين. 
ا	لمرجع ال�سابق، �ص324.  )1( 

ا	لإر�شاد، �ص325.  )2( 
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ظهور الكرامة لا يبطل دلالة المعجزة:
ودلالتها،  و�شروطها  المعجزة  في  الجويني  مذهب  �سبق  مما  لنا   يت�ضح  	
وقبل �أن نتعرف على ر�أيه في الفرق بين المعجزة والكرامة وبيانه لكون الكرامة لا 
دلالة المعجزة، لا بد �أن نعرف  الفرق بين الكرامة والمعجزة ثم مذهب �إمام الحرمين 

الجويني  في الكرامات. 
تظهر المعجزات على �أيدي ال�صالحين والأولياء ظهورَها على �أيدي الأنبياء،  	
ها  تُ�ضادُّ قد  بل  نبوتهم،  تُثبِت  لا  فهي  ذلك  ومع  كرامات،  ى  تُ�سمَّ الحالة  هذه  وفي 
�أفعال �أخرى تجرُّ �إلى �إ�سقاط ال�شرائع و�إبطال التكاليف، وت�ؤدي �إلى تعدي الحدود 
و�إيقاف الأحكام)1(. �أما الولاية فتعني العامة فعل الأوامر واجتناب النواهي، وهي 
نوعان؛ الولاية العامة وهي مكت�سَبة ب�إرادة الإن�سان ومجاهداته، والولاية الخا�صة 
دليل  لا  خال�صة  ذاتية  المحفوظ،  اللوح  ور�ؤية  اللدني  كالعلم  الربانية  العطايا  وهي 
�أيدي  على  ا  �أي�ضً المعجزات  تظهر  كما  �صدقها)2(  من  التيقن  بوا�سطته  كِن  ُمي عليها 
الخادعات للأعداء، مثل ال�شياطين التي تت�شكل في �صور م�ألوفة لتُو�سوِ�س للإن�سان 
وتخدعه، وفي هذه الحالة لا تكون المعجزات خا�صة بالأنبياء وحدهم، بل بال�صالحين 
والأولياء والأعداء، وي�ستحيل بعدها معرفة هل هي دليل على النبوة �أم على الولاية 
�أم على العداوة، وهل هي دليل على ال�صدق �أم ت�ساوى فيها ال�صدق والكذب، النبي 
�ص ظهور المعجزات على الأولياء بالكرامات، وتبقى المعجزات  والمتنبي؛ لذلك قد تُخ�صَّ
لأ�سباب  وتع�سير  الخير  لأ�سباب  تي�سير  والكرامة  للأولياء)3(  والكرامات  للأنبياء، 
الداخلية،  ال�شعور  لأفعال  الإن�سانية  الحرية  لم�س�ألة  جديد  من  عود  وهذا  ال�شر)4(، 
الوراء  �إلى  ورجوع  العدل،  مكت�سَبات  �أحد  من  نيل  هما  الكرامة  �أو  المعجزة  وك�أن 
ا  �إيجابيًّ الله  ل  تدخُّ �أي  والعون؛  والطاعة  التوفيق  وك�أنها  الولاية  ر  تُف�سَّ جديد.  من 

ا	لنظامية، الجويني، ج5، �ص71.  )1( 
ا	لح�صون، �ص60.  )2( 
ا	لمواقف، �ص370.  )3( 
ا	لنهاية، �ص497.  )4( 



مجلة ت�أ�صيل العلوم {218}

في �أفعال ال�شعور الداخلية في حرية الأفعال، �أو تعبيًرا عن الواجبات العقلية مثل 
ع حدوث �شيء  ال�صلاح واللطف، فالولاية ق�ضاء للحاجة وتفريج للكرب. الولاية توقُّ
�أنها  مع  ولاية  �أنها  الإن�سان  ي�شعر  بالفعل  بعد حدوثه  ثم  �إليه،  الحاجة  ل�شدة  نظرًا 
�شدة الحاجة بعد انق�ضائها، ولو لم تكن الحاجة مُلِحة والانتظار طويًال لَكانت حادثة 

عادية.
ومع ذلك هناك فروق بين المعجزة والكرامة. تظهر المعجزة على يد النبي بينما تظهر 
الكرامة على الولي، فالفرق بين المعجزة والكرامة هو الفرق بين النبي والولي �أو بين 
ق بالمعجزة �صدق بالولاية، ومن �آمن بالأنبياء �آمن بالأولياء،  النبوة والولاية، ومن �صدَّ
ع النبي على م�ستوى الولي، والنبوة على م�ستوى الولاية، والمعجزة  ولكن كيف يُو�ضَ
على م�ستوى الكرامة؟ �ألي�س ذلك حطة من النبوة ورفعًا للكرامة؟ و�إذا كانت المعجزة 
غاية  �أن  دينية في حين  المعجزة  فغاية  لق�ضاء الحاجة؛  الكرامة  ف�إن  النبي  لت�صديق 
الكرامة عملية، و�إذا كانت الغاية من المعجزة دينية، �أي الإيمان بالله، ف�إن الغاية من 
الكرامة �أخلاقية، �أي التقوى والعمل ال�صالح، و�إذا كان �صاحب المعجزة مع�صومًا، 
ف�إن �صاحب الولاية لي�س كذلك)1( و�إذا كانت المعجزة من فعل الله �أكثر من فعل النبي، 
ف�إن الكرامة من فعل الولي �أكثر من فعل الله �أو النبي، وقد يكون للكرامة بهذا المعنى 
ميزة على المعجزة، وهي �أنها من فعل الإن�سان، وتُثبِت قدرته على الت�أثير النف�سي، 
وكيف �أن التركيز على ال�شعور يخلق مو�ضوعه، �سواءٌ حقيقة �أو مجرد �إيحاء بذلك 

للآخرين؛ لذلك تقع المعجزة �ضرورة بينما تقع الكرامة �ضرورة �أو اختيارًا)2(. 
و�إذا كانت المعجزة يراها كل �إن�سان، ف�إن الكرامة لا يراها �إلا الولي. ر�ؤية  	
المعجزة عامة لكل النا�س بينما ر�ؤية الكرامة خا�صة للولي وللأولياء. فائدة المعجزة 
وقت  كل  في  تقع  المعجزة  كانت  و�إذا  خا�صة  الكرامة  فائدة  �أن  حين  في  عامة  �إذن 
يريده النبي، ف�إن الكرامة تقع في وقت مخ�صو�ص يريده الله، ومع ذلك المعجزات 

ا	لأ�صول، �ص175-147.  )1( 
ا	لإر�شاد، �ص317-316.  )2( 
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قبل البعثة كرامات؛ لأن المعجزات دليل على �صدق النبوة، والبعثة لم تكن قد بد�أت 
قوا النبي، ف�إن  بعد)1(. و�إذا كان الإعلان عن المعجزة واجبًا حتى يراها النا�س وي�صدِّ
كتمان الكرامة �ضروري. المعجزة تتطلب المعار�ضة والتحدي، وبالتالي الإعلان عنها 
�ضروري، في حين �أن الكرامة لي�ست كذلك، فتظل طي الكتمان، وقد يُطلِع الله عليها 
بع�ض عباده المخُلِ�صين)2(، ولكن ما فائدة الكتمان؟ وكيف يعرف النا�س الكرامة ما 
والر�ضا  بالذات،  والفرح  بالنف�س،  الثقة  �إلا  الكرامة  غاية  تتعدى  دامت مجهولة، لا 

عليها، وبث الطم�أنينة فيها، و�إدخال ال�سعادة عليها.
مذهب �إمام الحرمين في الكرامة:

الجويني يجيز انحراق العادة للأولياء كرامة، وهو بهذا يخالف المعتزلة...  	
الأ�ستاذ �أبا �إ�سحاق ر�ضي الله عنه  �إذ يقول:)فالذي �صار �إليه �أهل... جواز انحراق 
ا�سحاق  �أبو  فالأ�ستاذ  ذلك،  منع  على  المعتزلة  و�أطبقت  الأولياء،  حق  في  العادات 
ر�ضي الله عنه يميل �إلى قيب من مذاهبهم()3(. كما ي�ستدل �إمام الحرمين على وقوع 
الكرامة بال�سمع �أي�ضا. حيث يقول: )ا�ستدل مثبتو الكرامات بما لا �سبيل �إلى درئه 
�إلى  �سبيل  لا  الآيات  من  لهم  وما جرى  الكهف  �أ�صحاب  ف�إن  ال�سمع،  موا�ضع  من 
جحده، وكذلك خ�صت مريم عليها ال�سلام ب�ضروب من الآيات، زكريا �صلوات الله 
عليه ي�صادف عندها فاكهة ال�شتاء في ال�صيف وفاكهة ال�صيف في ال�شتاء، ويقول 
متعجباً: �أنى لك هذا! وت�ساقط عليها الرطب الجني، �إلى غير ذلك من �آياتها، وجرى 
من الآيات في مولد الر�سول �صلى الله عليه و�سلم ما لا ينكره منتم �إلى الإ�سلام، 

وكان ذلك قبل النبوة والانبعاث)4(.
النبي  �أن  الإبطال  للمعجزة، ووجه  �إبطالًا  �إثباتها  �أن في  الكرامة  نفاة  يرى  	
�أحدهم  من  وقوعها  ف�إذا جاز  الدعوة،  �أهل  بالمعجزة  يتحدى  و�سلم  عليه  الله  �صلى 

ا	لمواقف، �ص340-339.  )1( 
ا	لف�صل،ج5،�ص80.  )2( 

ا	لمرجع نف�سه، �ص316.  )3( 

ا	لمرجع نف�سه، �ص318.  )4( 
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انتفى التحدي وبالتالي تبطل المعجزة. 
ويعتبر �إمام الحرمين هذه ال�شبه من باب التمويه، لأن المعجزة تتكرر وقوعاً  	
من نبي بعد نبي، فوقوعها من النبي اللاحق لا تبطل دعوى النبي ال�سابق، ولا تبطل 
دعوى النبي المت�أخر �أي�ضاً. �أي �أن �إمام الحرمين يرى �أن وقوع الكرامة من الولي 

كوقوعها متكررة من الأنبياء. 
ثم �أجاب �إمام الحرمين عن هذه ال�شبه بقوله)وهذا تمويه لا تح�صيل له، �إذ  	
لا خلاف في �أن ال�شيء الواحد من خوارق العوائد يجوز �أن يكون معجزة لنبي بعد 

نبي، ثم لا يكون ظهوره ثانياً مكذبا لمن تحدى به �أولًا(.
ف�إن �أجاب نفاة الكرامة عن ذلك ب�أن:)النبي يقيد دعواه في خطاب من تحداه ويقول: 

لا ي�أتي �أحد بمثل ذلك �إلا من يدعي النبوة �صادقاً في دعواه(. 
ف�إن �إمام الحرمين يرد عليهم ب�أنه:)�إن �ساغ تقييد الدعوى بما ذكرتموه، فلا  	
يمتنع �أي�ضاً �أن يقول النبي لا ي�أتي بمثل ذلك متنبئ ولا مخترق مفتر، ولا من يروم 

تكذيبي، وتخرج الكرامات عن هذه الجهات ولي�س تقييد �أولى من تقييد)1(.
والواقع �أن �إمام الحرمين لا يرى في الكرامة ما يبطل  دلالة المعجزة.  	

وبهذا تثبت ر�ؤية �إمام الحرمين ل�صدق النبي �صلى الله عليه و�سلم �أن مدركه  	
المعجزة فقط. و�أن المعجزة هي الدليل الوحيد على �صدق النبي ولي�س بالإمكان �إقامة 

دليل على �صدق  النبي غيرها.

ا	لإر�شاد، �ص318.  )1( 
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خاتمـــــة
في ختام هذا البحث �إجمال لأهم النتائج التي تو�صل �إليها الباحث:  	

عليه  الله  �صلى  النبي  �صدق  على  دليل  الجويني  الحرمين  �إمام  عند  المعجزة  	/1
و�سلم. 

لا يعتبر �إمام الحرمين الجويني دلالة المعجزة على �صدق النبي �صلى الله عليه  	/2
و�سلم من قبيل الدلالة العقلية.

الكرامة لا تبطل المعجزة في مذهب �إمام الحرمين الجويني. 	/3
التو�صيات:

	�أو�صي بالمزيد من الدرا�سات المخت�صة في هذا الجانب.
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الآليات الحجاجية في ديوان الشاعر السوداني محمد سعيد العباسي
�أ. رباب عبدالمنعم محمد �أحمد عبدالعليم• 

ملخـــــ�ص 
التحول  معناها  في  تعني  والتي  التداولية  النظرية  محاور  �أهم  الحجاج  يعد  	
النا�س( ، والحجاج  �إلى �أخرى قال تعالى : )تلك الأيام نداولها بين  والانتقال من حال 
�أبرز �آلية لغوية يتحقق من خلالها الإقناع قال عز من    قائل )قل �أتحاجوننا في الله وهو 
ربنا وربكم ( و قال : )وجادلهم بالتي هي �أح�سن( و قال : ) خلق الان�سان ف�إذا هو خ�صيم 
�إلى  الخ�صم  ا�ستدراج  على  كلها  الف�صاحة  "مدار    : ذلك  في  الأثير  بن  ويقول  مبين( 
الإذعان والت�سليم " ، هدفت الدرا�سة الى درا�سة الآليات الحجاجية في الديوان ، وابراز 
الجوانب الحجاجية فيه ، كما هدفت للإفادة من المناهج الل�سانية اللغوية الحديثة في درا�سة 
الا�ستقرائي  المنهج  الدرا�سة  اتبعت   ، العبا�سي  ديوان  يمثلها  والتي  العربية  الن�صو�ص 
ا�ستخدام   من  العبا�سي  �أكثر    : �أهمها  نتائج  عدة  الى  الدرا�سة  تو�صلت   ، الا�ستنباطي 
الروابط الحجاجية وكان اكثرها الرابط الحجاجي "حتى"  و"بل "و "لكن" و "الواو" 
و"ثم"  وكذلك العوامل الحجاجية "ما �إلا" و"لا �إلا" و"�إنما" ، وقد �شكل التوكيد ركناً 
�أ�سا�سياً في البناء الحجاجي ومنه التوكيد ب"�إن – �أن" ، والتوكيد بالتكرار والتكرار 
�إن و�ضع في موا�ضعه كان مدعاة للف�صاحة والبيان.تو�صي الدرا�سة بتناول مو�ضوع 
الآليات الحجاجية وتطبيقه على �سور قر�آنية ، و�أحاديث نبوية ، و دواوين �شعرية ب�آليات 
و و�سائل حديثة يوفرها المنهج التداولي ، ويك�شف من خلالها عن قيم الن�ص المختلفة . 
تقترح الدرا�سة �إجراء مثل هذه الدرا�سات في الادب ال�سوداني ومقاربته بمناهج حديثة 
اللغوية  للمقايي�س  �أ�صحابه  �أ�ساليب  للك�شف عن مدى ا�ستجابة  كالتداولية مثلًا ، وذلك 

الحديثة ، ومن �أجل ت�أ�سي�س در�س تداولي عربي.

�أ�ستاذ م�ساعد ق�سم اللغة العربية - كلية التربية الح�صاحي�صا  - جامعة الجزيرة - ال�سودان. 	•

البحث رقم )8(
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Abstract
	 The pilgrims are the most important axes of the deliberative 
theory, which in its meaning means the transformation and the 
transition from one situation to another. The Almighty said: 
(Those days we alternate between people), and the pilgrims are the 
most prominent linguistic mechanism through which persuasion 
is achieved. (And he argued with them in a way that is better) 
and he said: (Human was created, so he is a clear opponent) and 
Ibn Al-Atheer says in that: “The whole course of eloquence is to 
lure the opponent into submission and submission.” The study 
aimed to study the argumentative mechanisms in the Diwan, and 
to highlight the argumentative aspects in it. It also aimed to benefit 
from the modern linguistic methods in studying the Arabic texts 
represented by the Abbasid Diwan. But” and “waw” and “then” as 
well as the predicative factors “no but” and “no but” and “but.” The 
emphasis was a basic pillar in the predicate construction, including 
the affirmation with “in – that,” and the emphasis by repetition and 
repetition if placed in His positions were a cause for eloquence 
and eloquence  . The study recommends addressing the subject 
of argumentative mechanisms and applying it to Qur’anic surahs, 
prophetic hadiths, and poetry collections with modern mechanisms 
and means provided by the deliberative approach, through which 
it reveals the different values of the text. The study suggests 
conducting such studies in Sudanese literature and approaching it 
with modern methods such as pragmatics, for example, in order to 
reveal the extent to which the methods of its companions respond 
to modern linguistic standards, and in order to establish an Arabic 
pragmatic lesson.
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مقدمـــــــة
تعتبر اللغة و�سيلة الإن�سان للتوا�صل مع محيطه فهي الأداة التي يتوا�صل بها  	
مع غيره، ولكنه قد يتعر�ض لمواقف عديدة يعر�ض من خلالها �أفكاره ويكون مجبراً 
على الدفاع عنها لي�س باللغة فقط ولكن با�ستعمال مجموعة من الحجج والبراهين، 
ق�صد الت�أثير في المتلقي و�إقناعه، ويدخل هذا �ضمن ما ي�سمى بالحجاج الذي يعد من 
�أهم المباحث التداولية في الدرا�سات الل�سانية الحديثة، وقد حظي باهتمام الباحثين 

قديماً وحديثاً.
و�إذا عدنا �إلى الن�ص الأدبي يمكننا القول �أنه خطاب حجاجي فهو يخاطب  	

م�ستويات مختلفة، فهذه �سمة �أ�سا�سية من �سمات الخطاب الحجاجي.
�أ�سباب اختيار المو�ضوع:

	�أما الأ�سباب التي دعتني لاختيار هذا المو�ضوع فهي:
�أولًا: ان الحجاج من المو�ضوعات التي لم تنل حظها من الدرا�سة مع �أهميته.

المتكلم في  اليها  يلج�أ  التي  اللغوية  الو�سائل  �أهم  من  الحجاجية  الآليات  �أن  ثانياً: 
توجيه خطابه.

عنه،لذا  ��شأناً  لايقل  فهو  القديم  العربي  لل�شعر  امتداد  العبا�سي  �شعر  يُعد  ثالثاً: 
كان جديراً �أن يقارب بمناهج حديثة كالتداولية مثلًا من خلال �أهم محاورها وهو 

الحجاج.
�أهمية البحث:

ت�أتي �أهمية هذا البحث ب�إعتبار �أن الحجاج �أبرز �آلية لغوية يتحقق من خلالها  	
الإقناع الذي يمكن ال�شخ�ص من تحقيق بع�ض الاهداف الحجاجية.

�أهداف البحث:
ب�آليات، و و�سائل حديثة يوفرها المنهج  اللغوي العربي  �أولًا: الرجوع الى التراث 
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التداولي، ويك�شف من خلالها عن قيم النّ�ص المختلفة.
الل�سانية  النظريات  في  �شعراءنا  بذلها  التي  الجهود  من  جوانب  اكت�شاف  ثانياً: 

الحديثة وتثبيت جهودهم فيها.
ثالثاً: �إثبات احتواء التراث ال�سوداني على افكار ومباحث ذات توجهات تداولية ومن 

ثم تكون التداولية مدخلًا من مداخل فهم هذا التراث العظيم و�آداة من ادوات قراءته.
منهج البحث:

اتبعت الدرا�سة المنهج الا�ستقرائي و الا�ستنباطي التحليلي الذي يقوم على  	
الا�ستقراء والتحليل الر�صد.

م�شكلة البحث:
والبحث انطلق من ا�شكاليتين متمثلتين في: 	-

التداوليون  اعتمدها  التي  والمفاهيم  نف�سها  الا�س�س  �شعراءنا  اعتمد  هل  	-
المعا�صرون في درا�سة اللغة؟

و�إذا �صح ذلك – فماهي الآليات الحجاجية التي تتيح لنا الك�شف عن الأبعاد  	-
التداولية في الديوان؟

للآليات  وتعريف  مقدمة  على  البحث  ا�ستقام  ال�س�ؤالين  هذين  عن  وللإجابة  	
والروابط  وال�سلالم الحجاجية تتلوها خاتمة.

�أولًا: الآليات الحجاجية:
العوامل الحجاجية من �أهم الو�سائل اللغوية التي يلج�أ �إليها المتكلّم في توجيه  	
خطابه نحو وجهة حجاجية ما؛ لإقناع متلقيه بالنتيجة التي يروم تحقيقها،  فالعوامل 
الخطاب،  داخل  الواحد  للقول  الحجاجية  الإمكانات  تقلي�ص  على  تعمل  الحجاجية 
وتزيد من طاقته الحجاجية في التوجه نحو نتيجة ما، وهي من �أهم المفاهيم الرئي�سة 

في النظرية الحجاجية التي ت�ساعد المتلقي في الك�شف عن معنى النّ�ص)1(.
علي التبعان، الحجاج والحقيقة والت�أويل، بحث في الأ�شكال ولاا�ستراتيجيات ، دار الكتاب الجديدة، بيروت،ط 1، �ص 2010م. 	 )1( 
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عن  للتعبير  و�سيلة  لي�ست  فهي  الحجاج،  و�سائل  �أهم  من  اللغة  تعتبر  لذا  	
المقا�صد والأغرا�ض فقط، بل هي و�سيلة للحجاج والإقناع �أي�ضاً، فاللغة هي الحجة 

والبرهان  على �صحة ما يدعي ووثاقة ما يت�أول.
فنظرية الحجاج في اللغة هي �أ�سا�ساً تقوم على الإهتمام )بالو�سائل اللغوية  	
توجيه خطابه  بق�صد  وذلك  المتكلم،  عليها  يتعرف  التي  الطبيعية  اللغات  وب�إمكانات 
الفكرة  من  تنطلق  �إنها  ثم  الأهداف الحجاجية،  بع�ض  ما، تمكنه من تحقيق  وجهة 

ال�شائعة التي م�ؤادها �أننا)نتكلم عامة بق�صد الت�أثير()1(.
فاللغة و�سيلة للت�أثير والإقناع لأن )مو�ضوع الحجاج في اللغة هو بيان ما  	
يجعل  معناه  عن  ينف�صل  لا  �أ�سا�سياً  مكوناً  قوة حجاجية تمثل  من  القول  يت�ضمنه 

المتكلم في اللحظة التي يتكلم فيها يوجه قوله وجهة حجاجية ما()2(.
حيث  ومن  الحجاجية،  قوتها  حيث  من  متفاوتة  الحجج  �أن  الملاحظ  ومن  	
واحدة،  نتيجة  تخدم  الحجج  �أن  �إلى  �إ�ضافة  الا�ستدلالية،)3(    الإقناعية  �إمكاناتها 
ولكنها تختلف من حيث القوة، وربما يرجع ذلك �إلى الكفاءة اللغوية، وقدرة المحاجج 

في ا�ستغلاله وتوظيفه للآليات اللغوية في الخطاب.
ولذا يمكن القول �أن اللغة عند العبا�سي فيها من المعطيات والآليات ما جعل  	
منها خطاباً حجاجياً، فهي ت�صيب الكثير من العنا�صر اللغوية مثل الكلمات والتراكيب 
الك�شف عن  �إلى  تقودنا  العبا�سي  عند  الأدبي  الن�ص  معاني ودلالات  فالحديث عن 
البعد اللغوي عنده وقيمته الحجاجية ودوره في الت�أثير والإقناع وحمل متلقي هذا 
الخطاب على الت�سليم والإقتناع بما يطرح من ق�ضايا و�أراء، وهذا ما �سنتوقف عنده 

من خلال بع�ض الأمثلة التطبيقية)4(.
�أبو بكر العزاوي، اللغة والحجاج، منتديات �سور الأزبكية، ط 1، 2006م، الدار البي�ضاء، �ص 8. 	 )1( 

 ، اليوم، جامعة الآداب والعلوم الإن�سانية ،كلية الآداب منوبه  �إلى  �أر�سطو  التقاليد الغربية من  �أهم نظريات الحجاج في  الريفي،  ه�شام  	 )2( 
تون�س، �ص 352.

�أبو بكر العزاوي، اللغة والحجاج، �ص 88. 	 )3( 
ينظر، عبدالله �صولة، الحجاج في القر�آن من خلال �أهم خ�صائ�صه الأ�سلوبية، دار الفارابي،بيروت، لبنان،ط 1، 2001م،�ص 40. 	 )4( 
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ثانياً: الروابط الحجاجية:
	�إن الحديث عن الروابط الحجاجية يقودنا �إلى الوقوف على القيمة الحجاجية 
لها، فهي لي�ست و�سيلة للربط فقط، بقدر ما لها من قيمة حجاجية، فهي دليل قاطع 

على �أن الحجاج م�ؤ�شر له في بنية اللغة نف�سها)1(.
المدرجة  والروابط  لأن(  ذلك،  مع،  لكن،  بل،  )حتى،  للحجج  المدرجة  الروابط  ‌�أ.	

للنتائج )�إذن، لهذا، وبالتالي(.
الروابط التي تدرج حججاً قوية )حتى، بل، لكن، لا �سيما(. ‌ب.	

روابط التعار�ض الحجاجي )بل، لكن، مع ذلك...( وروابط الت�ساوق الحجاجي  ‌ج.	
)حتى، لا �سيما()2(.

ثالثاُ: ال�سلالم الحجاجي:
علاقة  فهو  الحجج  ترتيب  على  يقوم  �سابقاً  ذكرنا  كما  الحجاجي  ال�سلم  	

ترتيبية للحجج يمكن �أن نرمز لها كالآتى: ن )نتيجة(  و�أ، ب،ج، حجج)3(.
فال�سلم الحجاجي هو فئة حجاجية موجهة. 	

فالمق�صود بال�سلم الحجاجي هو مجموعتة من الحجج المرتبة عمودياً يكون  	
اللغة  عن  وبالحديث  دليلًا.  منه  �أقوى  يعلوه  الذي  القول  ال�سلم،  في  قول  كل  فيها 
والعوامل الحجاجية  الروابط  على عدد كبير من  �أنها تحتوي  القول  العربية يمكن 
الأدوات:  قيمتها الحجاجية، ومن بين هذه  على  بالإحالة  �إلا  تعريفها  التي لا يمكن 

لكن، بل، حتى، �أدوات العطف،...()4(.
بتطبيق درا�ستنا  ف�سنقوم  الديوان  ال�سلالم الحجاجية في  فيما يخ�ص  	�أما 
لها على الأمثلة الخا�صة بالروابط الحجاجية وذلك في محاولة منا لإظهار الدور المهم 

للروابط الحجاجية في ال�سلالم الحجاجية.
ينظر: �أبو بكر العزاوي، اللغة والحجاج، �ص 26. 	 )1( 

ا	لعبا�سي، الديوان ، �ص 390.  )2( 
�أبو بكر العزاوي، اللغة والحجاج، �ص 20. 	 )3( 

ا	لمرجع نف�سه،�ص 26.  )4( 
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و�شاعرنا )العبا�سي( ي�ستخدم هذه الآليات الحجاجية حين يرغب في تثبيت  	
الحكم في نف�س المخاطب وتقويته، ولقد ورد في الديوان عدد من الروابط:

1. الروابط الحجاجي )حتّى(:
والحجج  القوية،  للحجج  والمدرجة  حجاجياً  المت�ساوقة  الروابط  من  وهي  	
�أنّها  �أي  واحدة،  حجاجية  فئة  �إلى  تنتمي  �أن  ينبغي  الرابط  هذا  بوا�سطة  المربوطة 
تخدم نتيجة واحدة، والحجة التي ترد بعد هذا الرابط تكون هي الأقوى، لذلك ف�إنّ 

القول المتمثل على الأداة )حتّى( لا يقبل الإبطال والتعرا�ض الحجاجي)1(.
ا	لمثال الأول: يقول العبا�سي)2(:
غَايةٍ �أ�سْمَى  وَهِي  عُاَدَةَ  ال�سَّ وا  ظَنَّ

مظْهرَاً �أوَ  وَبِزّة   يُ�شُـــادُ  ــــــــــــــراً  قَ�صْ
ا�شْبَهوُا ى  حَتَّ الأطْمَاعُ  قَاَدتهُمْ 

القُرىَ نَارِ  مِنْ  والَجزْلُ  الفِدَا  كَبْ�شَ 
�أوْرِاهُ مَادُ  الرَّ �أخْفَى  �إنْ  والَجمْــــــرُ 

دَرَى وَمَا  بَى  ال�صِّ كَفَّ  بِهِ  �شَقِيتُ 
لِلْوَرَى  �أبْرَزَ  ُنيِ  ح �أحْمَــــــــــدَ  وَاللهِ 

مَراً مُ�ضْ ــــِّراً  �سِ كَانَ  مَا  غِيْبَةِ  مِنْ  
فنجد �أن الحجة التي �سبقت الرابط الحجاجي )حتى( لم تختلف عن الحجة  	
بين  ربط  )حتى(  فالرابط  القوة،  من حيث  تدريجياً  ترتيباً  رتبت  و�إنما  بعدها  التي 
�أ�شبهوا كب�ش  حجتين الأولى )قادتهم الأطماع( �أي الطمع �ساقهم، والحجة الثانية 
الفدا، لهما التوجه الحجاجي نف�سه نحو النتيجة نف�سها في البيت الثالث ت�شبيههم 
بال�صبي الذي يحترق بالجمر عند ما يخفيه الرماد فالنتيجة واحدة للطمع واحتراق 
له  كف ال�صبي هي ال�شقاء من غير دراية لل�صبي ال�صغير والذي يطمع فيما لي�س 

ينظر �أبو بكر العزاوي، اللغة والحجاج، �ص 73. 	 )1( 
ا	لعبا�سي، الديوان، ق�صيدة ذكريات، �ص 28.  )2( 
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ويمكن التمثيل لذلك بال�سلم الحجاجي الآتي:
الهلاك وال�شقاء النتيجة )ن(	 	

ظن ال�سعادة �أنها ق�صد �أو بزة �أو مظهر الحجة )1(	 	
قادتهم الأطماع الحجة )2(	 	

عدم درايتهم ب�شقاءهم الحجة )3(	 	
فكل هذه الحجج التي وردت قبل حتى �أو بعدها كلها تخدم النتيجة: �أن نهاية  	

الطمع ال�شقاء.
ويقول كذلك في مو�ضع �آخر)1()2(: 	

بَابُ عَادَ ل لَيْتَ ال�شَّ
بَعْدِ المَ�شَيِبُ والِكٌبِر

طِ ْ ى  �أَرى �أيْنَ َحم حَتَّ
الرّحْلِ مِنْ كِفِّ القّدْرِ

في البيت �أعلاه نجد �أن الحجة التي �سبقت الرابط الحجاجي )حتى( لم تختلف  	
عن الحجة التي بعده و�إنما رتبت ترتيباً تدريجياً من حيث القوة، وهنا يت�ضح �أن الرابط 
)حتى( ربط بين تلك الحجج وكلها تخدم نتيجة واحدة وهي المتمثلة في قوله )بعد الم�شيب 

والكبر( �أي �أين يحط به القدر، ويمكن تمثيل ذلك بال�سلم الحجاجي الآتي:
ال�شيب والكبر النتيجة )ن(	 	

تمنى عودة ال�شباب بعد الكبر الحجة )1(	 	
ر�ؤية المكان الذي يعفه فيه القدر الحجة )2(	 	

ومثال �آخر: 	
ى هْرِ حَتَّ ادِثَاتِ الدَّ َ مَدْنَا َحل قَدْ �صَ

�إحْتَمَالا اقَ  وَ�ضَ بِنَا  رِعاً  اَقِ  �ضَ
ا	لعبا�سي ، الديوان ، مليط ، �ص37.   )1( 

ا	لعبا�سي ، الديوان، ق�صيدة الم�ؤتمر... الم�ؤتمر،�ص 51.  )2( 
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اهاً وَزدَنَّ �إلاَّ  الُخطُوبُ  دَهَتْنَا  مَاَ 
الَا �صَ واتَّ بِحِبِكُمْ  اماً  اعْتَ�صَ  

فال�شاعر هنا ي�شير �إلى �صمودهم تجاه م�صائب الدهر وانها كلما �أ�صابتهم  	
لم تزدهم �إلا اعت�صام وات�صال، فنجد الحجة الأولى التي �سبقت الرابط الحجاجي 
)حتى( هي �صمودهم، و�أنه �ضاق الحال بهم ذرعاً واحتمالا و�أنهم عند الم�صائب يزيد 

اعت�صامهم وات�صالهم ويمكن تمثيل تلك الحجج بال�سلم الحجاجي الآتي:
	�إن الم�صائب تزيدهم اعت�صام وات�صال النتيجة )ن(: 	

	�أنهم �صامدون عند الحوادث الحجة الأولى  	
�صامدون حتى �إذا �ضاق بهم الحال ذرعاً الحجة الثانية	 	

و�صامدون حتى �إذ �ضاق بهم احتمالا الحجة الثالثة	 	
قبل  وردت  التي  الحجج  هذه  كل  )حتى( في  الرابط  تتجلى حجاجية  فهنا  	
لا  و�إنها  الم�صائب  عند  �صامون  �أنهم  النتيجة:  تخدم  كلها  فكانت  بعده  �أو  الرابط 

تزيدهم �إلا اعت�صاماً وات�صالًا.
لها  �أن  نرى  )حتى(  الحجاجي  الرابط  حول  ال�سابقة  الأمثلة  من  والملاحظ  	
دوراً مهماً في ترتيب العنا�صر الم�شكلة للبنية الحجاجية من جمع وربط بين الحجج 

التي تخدم نتيجة واحدة.
فالرابط الحجاجي )حتى( ورد كثيراً في ديوان العبا�سي في موا�ضع مختلفة  	
وكان يفيد في كل الموا�ضع الربط بين الحجج وترتيبها، كما �أنه يربط الحجج التي 

تنتمي �إلى فئة حجاجية واحدة.       
�أنه الحجاجي جاء في الديوان  وخلا�صة القول فيما يتعلق بالرابط )حتى(  	
عدد )27( مرة، فكان له دور مهم في ترتيب العنا�صر الم�شكلة للبنية الحجاجية وربط 

الحجج مع بع�ضها حتى ت�صل �إلى نتيجة واحدة.
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الروابط  من  �أ�صبح  حيث  والت�أكيد،  الحجاج  في  دور  له  ماجعل  وهذا  	
الحجاجية المهمة مما دفع العلماء واللغويون �إلى الاهتمام بدرا�سته.

2. الرابط الحجاجي )لكن(:
يفيد هذا الرابط الا�ستدراك وي�ستعمل مثل )بل( )للحجاج والإبطال( وهي  	
تعبر دائماً عن معنى التعار�ض والتنافي بين ما قبلها وما بعدها، والمتكلم ي�ستدرك 

بها بعد نفي �أو نهي)1(. 
وتوجيه  الا�ستدراك  لعك�س  )لكن(  الحجاجي  الرابط  ي�ستعمل  والمتكلم  	
تكون  بعدها  ت�أتي  التي  والحجة  قبلها،  قيل  ما  على  اعتماداً  �سيتلوها،  لما  الحجاج 

�أقوى من التي قبلها)2(.
المعنى  في  والتغاير  ما،  بوجه  ومتغايريين  متنافيين  بين  �إلّا  )لكن(  تقع  ولا  	

بمنزلته في اللفظ)3(.
المثال الأول: يقول العبا�سي)4(: 	

لِ ر�أْيَكَ والَحجَا ْ �آتِ �أجْهَلُ فَ�ضْ َمل		 
راً لَكَـــــنْ �أَتْيتُكَ مُ�شْفِقاً وَمَذكَّ 					   

بعده،  وما  )لكن(  الرابط  قبل  ما  بين  حجاجياً  تعار�ضاً  هناك  �أن  نلاحظ  	
بعدها،  وما  قبلها  ما  بين  والتنافي  التعار�ض  معنى  عن  تعبر  وقلنا  �سبق  كما  فهي 
ْ �آت( وهي قبل  وقد ا�ستعملت في هذا المثال لعك�س الا�ستدراك، فالحجة الأولى )َمل
الرابط )لكن( ا�ستدركها بالرابط الحجاجي )لكن( �أتيتك )تناق�ض( والنتيجة )م�شفقاً 
ومذكراً(، ويمكن تو�ضيح هذا التنافي والتعار�ض الحجاجي بين الحجتين من خلال 

ال�سلم الحجاجي الاتي:
�أبو بكر العزاوي، اللغة والحجاج، �ص60. 	 )1( 

ينظر ال�شهري، ا�ستراتيجيات الخطاب، �ص 511. 	 )2( 
ا	لمرادي الح�سن بن قا�سم، الجني الداني في حروف المعاني، تحقيق، فخر الدين قباني، ومحمد نديم فا�ضل، دار الكتب العلمية، بيروت،   )3( 

لبنان، ط 1، 2005 ، �ص 616.
ا	لعبا�سي، الديوان، ق�صيدة ذكريات، �ص 26.  )4( 
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م�شفقاً ومذكرا 		 النتيجة )ن( 	
ْ �آت َمل		  الحجة الأولى 	

لكن 			  الرابط 	
		�آتيتك  الججة الثانية 	

)م�شفقاً  الإتيان  هي  التي  النتيجة)ن(  تخدم  �آت(،   ْ )َمل هي   )1( الحجة  	
ومذكراً(.

المثال الثاني)1(: 
رَارِ جَاهِلٍ ِ�إ�صْ فَلَوَ كَانَ مَاَ يْبدُو ب 		

رَارِ جَاحِدٍ اَ رابْنِي لكِـــــنْ بَ�إ�صْ َمل					    
فقد �أفاد هذا الرابط الحجاجي )لكن(، في ال�شطر الأول من البيت تعار�ضاً  	
هو  و�إنما  ب�إ�صرار جاهل  يكن  له لم  بد�أ  ما  �أن  فالأولى هي:  حجاجياً بين حجتين: 
ب�إ�صرار جاحد وهذه الحجة تخدم  النتيجة )ن(، هي عدم ريبته �أي )�شكه( فيما بد�أ 

له ويمكن تو�ضيح هذا التعار�ض الحجاجي بين الحجتين في ال�شكل التالي:
عدم الريب وال�شك )ولما ر�أبني( 		 النتيجة )ن( 	

ب�إ�صرار جاهل 		 الحجة الأولى  	
لكن 			  الرابط  	

ب�إ�صرار جاحد 		 الحجة الثانية 	
المثال الرابع:

يقول العبا�سي في ق�صيدة يوم التعليم)2(: 	
يَا حَ�سْنَهَا لَو حَوَتْ �أمْناً وَعَافِيةً 		

ها قَدْ حَوَتْ حَتْفاً و�إحْدَاقاً لَكُنَّ 					   
ا	لعبا�سي، الديوان، ق�صيدة من معاقدي، �ص 44.  )1( 

ا	لعبا�سي ، الديوان، ق�صيدة يوم التعليم، �ص 69.  )2( 
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يوجد تعار�ض حجاجي بين ما قبل الرابط الحجاجي )لكن( وما بعده مكون  	
من علاقتين حجاجيتين متعار�ضتين هما:

- علاقة الحجة الأولى وهي )لو حوت(، تخدم النتيجة )ن( وهي )�أمناً وعافية(.
- علاقة الحجة الثانية وهي )حتفاً و�إحداقا(، تخدم النتيجة الم�ضادة )لا ـ ن( وهي 

الأمن والعافية �أمناً وعافية( ويمكن �أن نو�ضح ذلك من خلال التالي:
حتفاً و�إحداقاً 					    	�أمناً وعافية

						       لا  ن     	      ن
				      لكن  

						        ح2     	      ح1
					      قد حوت    	 )لو حوت(

المثال الثامن:
يقول العبا�سي)1(: 	

نَا ى لَبَادِرَنْا ب�أنْفُــــــــــــــــ�سِ وَلَوْ تُفدَّ 		
رَيْبَ الِمنُونِ وَلَكنْ مَا وَجَدْنَاهَا 					   

نلاحظ �أي�ضاً في هذا المثال تعار�ضاً حججياً بين ما قبل الرابط الحجاجي)لكن(  	
وما بعده يحيل �إلى معنى التعار�ض والتنافي مكون من علاقتين حجاجتين متعار�ضين 

هما:
علاقة الحجة "�أ" وهي لو "تُفدي"، تخدم النتيجة "ن" وهي "لبادرنا".  	-

علاقة الحجة )ب( وهي )ريب المنون( تخدم النتيجة الم�ضادة )لا – ن( وهي )ما  	-
وجدناها(، ويمكن �أن نو�ضح ذلك من خلال المخطط:

ا	لعبا�سي، الديوان ، ق�صيدة رثاء �أبي،�ص 145.  )1( 
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					  لا – ن    					           ما وجدناها	   لبادرنا        	      ن

				    لكن  
						    ح ب     	     ح �أ

)ريب المنون( 					    )لو تُفدى( 	
ورد  �أنه  الديوان  في  )لكن(  الحجاجي  بالرابط  يتعلق  فما  القول  وخلا�صة  	
منها  مختلفة  معاني  و�أفاد  الديوان  في  مختلفة  موا�ضع  في  مرة  ع�شر(  )ثلاثة 
الحجاجية  القيمة  �أن  القول  ويمكن  والتناق�ض،والا�ستدراك  والتنافي  التعار�ض 
للرابط الحجاجي )لكن( تتجه دوماً نحو توجيه الخطاب حجاجياً نحو النتيجة )ن( 

التي هي محور العلاقة الحجاجية.
3. الرابط الحجاجي)بل(:

كما �سبق ذكره هي �أداة ربط ت�ستعمل للإبطال والحجاج، وهي من الأدوات  	
التي تكمن حجاجيتها في �أن المر�سل يرتب بها الحجج في ال�سلم، بما يمكن ت�سميته 

بالحجج المتعا�سكة، وذلك ب�أن بع�ضها منفي وبع�ضها مثبت)1(، ولها حالان:
	�أن يقع بعدها مفرد، ف�إن تقدمها �أمر �أو �إيجاب، ف�إنه يجعل ما قبلها كالم�سكوت  -
لما  �ضده  وجعل  الأول  حكم  لتقرير  يكون  ف�إنها  نهي  �أو  نفي  تقدمها  و�إن  عنه، 

بعده.
و�أما �إذا وقع بعد )بل( جملة فيكون معنى الإ�ضراب: �إما الإبطال، و�إما الانتقال  	-

من غر�ض �إلى غر�ض.
ولذا ف�إن المتكلم حين يتلفظ بقولين من نمط )�أ( و)ب( ي�ستلزم �أمرين: 	

	�أن المتكلم يقدم )�أ( و)ب( باعتبارهما حجتين، الحجة الأولى موجهة نحو نتيجة  .1
معينة )ن( والحجة الثانية موجهة نحو النتيجة الم�ضادة لها، �أي )لا – ن(.

ينظر: ال�شهري، ا�ستراتيجيات الخطاب،�ص 514. 	 )1( 
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	�أن المتكلم يقدم الحجة الثانية باعتبارها الحجة الأقوى، وباعتبارها توجه القول  .2
�أو الخطاب برمته)1(.

ونجد حجاجيتها في قول العبا�سي: 	
المثال الأول)2(: 

مَا نَحْنُ يَ�أْجُوجُ بلْ قَوْمٌ ذوُو �أِرْبٍ
اتِ وَلَ�سْنَا قَوْمَ �إفْ�سَادٍ َ اِحل ِيف ال�صَّ

حين  في  ي�أجوجُ(  نحن  )ما  نفي:  جملة  بد  ورد  هنا  )بل(  الجاجي  فالرابط  	
�أرب( فكانت قد تو�سطت حجتين مقيمة  التي تلتها مثبتة: قوم )ذوو  وردت الحجة 
الثانية  الحجة  وبين  منفية  وكانت  �سبقتها  التي  الأولى  الحجة  بين  حجاجية  علاقة 
التي تلتها وكانت مثبتة، بينما النتيجة التي يت�ضمنها هذا القول هي )�أنهم �صالحين 
الثانية  الحجة  �أن  �إلا  النتيجة  تخدمان  الحجتين  كلتا  فكانت  �إف�ساد(  بقوم  ولي�سوا 

�أقوى من الحجة الأولى ويمكن تو�ضيح ذلك عن طريق ال�سلم الحجاجي الآتي:
		�أنهم �صالحين ولي�سوا بقوم �إف�ساد  النتيجة )ن( 	

ما نحن ي�أجوج 		 الحجة الأولى 	
بل 			  الرابط  	

قومٌ ذوو �أرب 		 الحجة الثانية 	
المثال الثاني: 

ونجد �أي�ضاً مثالًا �آخر للرابط الحجاجي )بل( في قول العبا�سي)3(: 	
		�أَنَا عَائِذٌ ِيف ذا المَّقَامِ 

ئِــــــــــذٍ بَلْ مْفَتقِــــــــــــــــرْ وََال 				  
ِْني �أحْمَدُ يْخَ ل		إجَادَةِ ال�شَّ 

)وابنْ بِجَدَتُها)4(( عَمْرُ 				  
�أبو بكر العزاوي، الحجاج واللغة،�ص 58. 	 )1( 
ا	لعبا�سي، الديوان، ق�صيدة مليط ،�ص 38.  )2( 

ا	لعبا�سي، الديوان ، ق�صيدة وادي هور، �ص 54.  )3( 
ابن بجدتها : البجدة الأ�صل وال�صحراء، ويقال ابن بدتها : للعالم بال�شيء ، الإجادة: لااتقان ، �أحمد: يعني به المعري، وعمر: يعني به الخيام. 	 )4( 
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نلاحظ في هذا المثال �أي�ضاً �أن الرابط الحجاجي)بل( قد �أقام علاقة حجاجية  	
مركبة من علاقتين حجاجييتن:

الرابط )بل( )لائذ(،  التي �سبقت  الثانية  )�أنا عائذٌ( والحجة  الأولى  - علاقة الحجة 
والنتيجة طلب الإجادة لإجادة ال�شيخين  )الإتقان(.

- علاقة  حجاجية ثانية ت�سير في �إتجاه الحجة الم�ضادة، �أي بين الحجة القوية التي 
وهي  ال�سابقة  للنتيجة  الم�ضادة  والنتيجة  )مفتقر(  )بل(  الحجاجي  الرابط  بعد  هي 

)طلب الإجادة(.
فالحجة )الأولى( �أقوى من الثانية كما نلاحظ �أن كلا الحججتين نتيجتهما  	

�ضمنية،ويمكن تو�ضيح ذلك في المخطط  الآتي:
لطلب الإجادة 				   مفتقر 		 				     لا – ن   		  ن

				    بل  
				       ح2   		  ح1

				      )لائذ(   )عائد( 		
ومن خلال وقوفناعلى الرابط الحجاجي )بل( نجد �أنه ورد في الديوان عدد  	
)�ستة مرات( في  موا�ضع مختلفة و�أفاد معان مختلفة، وكان يربط دائماً بين حجتين 
متعار�ضتين تكون التي بعده �أقوى من التي قبله، وكل حجة منهما تحيل �إلى نتيجة.

4. الرابط الحجاجي )الواو(:
مجردّ  على  دورها  يقت�صر  لا  �إذ  الحجاجية  الروابط  �أهم  من  )الواو(  تعد  	
لتحقيق  ببع�ض  بع�ضها  الحجج  تقوية  على  تعمل  بل  فح�سب  الحجج  بين  الجمع 
النتيجة المرجوة، وهي من الروابط الحجاجية المدعمّة للحجج المت�ساوقة �أو الم�ساندة 
)التي تخدم نتيجة واحدة( وهي من �أدوات العطف التي وظفها العبا�سي في �شعره لما 
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لها من دور مهم في ترتيب الحجج وو�صلها بع�ضها ببع�ض، حيث �أن كل حجة منها 
تقوى التي تليها.

يقول العبا�سي)1(: 	
المثال الأول:

الأرْبَــــــــــعَ كَار  و�أدَّ ــــــــابِي  �صَ التَّ خَلِّ 
الأدمع حُمرَ  يكَ  ما�ِض عَلَى  وا�سْكُبْ 

ى وارْجَعْ لِربّكَ مْخبِتاً ــــــــدِّ وَدَعِ ال�سَّ
عٍ ــــــــرِّ تَ�ضَ و  ــــــــعٍ  بِتَخَ�شَّ لَه  ــــــــ�أ  َ واْجل

هُ ف�إنَّ جَنَيــْــــــــــــــــــــــتَ  ا  َّ ِمم وتُبْ  واقْلَعْ 
المقَْلَعُ ذُنُوبِ  عَنْ  فَحُ  وَيَ�صْ يَعْفُو 

الِمرْتَــــــــجَى وهُوُ  يُ�سْــــــــــــــــقِيكَ  هُ  ولَعَلَّ
عُ ِْرت مُ لِ  فَ�ضْ بِكَ�أْ�ِس  الُخطُوبِ  عِنْدَ 

بِخَــــــــــــــــلْقِهِ الإلَهِ  حِكُــــــــمُ  ــــــــلَنْ  وَت�أُمَّ
عٍ مُوَدِّ رَّ  �سِ �إبْدِاعَ  بِهَا  و�أنُظْــــــــــــــــرُ 

�سَــــــــــــــــادُوا الألى  الفَــــــــرَاَعِنةِ  �أيْنَ 
تُبّعَ مِعْ�شَرَ  مِثْلَ  بادوا  ثمودَ  وقومُ 

الحجج  من  عدد  بين  جمع  الأبيات  هذه  في  )الواو(  الحجاجي  فالرابط  	
المت�ساوقة، كما قام بترتيبها لتحقيق النتيجة المرجوة، �إنها �إن لم يعملوا مخاطبة بما 
قال لهم م�صيرهم يكون كم�صير الفراعنة وقوم ثمود ومع�شر تبع فالنتيجة واحدة 

هي الهلاك.
ويمكن تمثيل الحجج الواردة في تلك الأبيات وفق ال�سلم الحجاجي الآتي: 	

ا	لعبا�سي، الديوان، ق�صيدة عبر الأيام، �ص 199.  )1( 
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الحجة )1( 		 و�أ�سكب على ما�ضيك 	
الحجة )2( 			  وارجع لربك 	
الحجة )3( 			  و�ألج�أ �إليه 	
الحجة )4( 			  وت�ضرع 	
الحجة )5( 			  و�أقلع وتب 	
الحجة )6( ولعله ي�سقيك وهو المرتجى	 	
الحجة )7( 		 وت�أملت حكم الآله 	
الحجة )8( 			  وانظر بها 	
الحجة )ن( 	�إن لم تفعلوا ما �سبق ف�سيكون	

م�صيركم الهلاك كما هلك 	
		 الفراعنة وقم ثمود ومع�شر تبع 	

والملاحظ �أن الحجج في الأبيات ال�سابقة جاءت مت�سقة ومترابطة، وكل حجة  	
�إن لم  تقرير هلاكهم  النتيجة وهي  �إلى  للو�صول  )الواو(  بف�ضل  بعدها  التي  تقوى 

يعملوا بن�صحه.
وخلا�صة القول ف�إن الروابط الحجاجية تعمل على �ضبط العلاقات الحجاجية  	
نجاح  ي�ضمن  باللغة  الاحتجاج  على  الاعتماد  �إن  وتنظيمها.  والنتائج  الحجج  بين 

الخطاب وي�ستجلى معاني الن�صو�ص ويجعلها قريبة من فهم المتلقي.
5. الرابط الحجاجي )ثم(:

ذهب الزمخ�شري في تحليله لهذا الرابط )ثم( �إلى �أنه يعود �إلى معنين: الأول:  	
الا�ستبعاد �إذا كان ما قبلها من الأحداث والأفعال مهيئاً لعدم ح�صول ما بعدها، �أي 
جن�س  من  الأمرين  �أن  بمعنى  الأمرين:  بين  البعد  بيان  والثاني:  الوقوع،  م�ستبعد 
قبلها)1(،  و�أبلغ مما  هذا الجن�س  مرتبة في  �أعلى  )ثم(  الرابط  بعد  ما  ولكن  واحد، 

ينظر محمد ح�سين �أبو مو�سى، البلاغة القر�آنية في تف�سير الزمخ�شري، و�أثرها  في الدرا�سات البلاغية،دار الفكر العربي، د.ط، د.ت، �ص 239. 	 )1( 



مجلة ت�أ�صيل العلوم {240}

والمعنى الثاني هو المق�صود في الحجاج، بحيث ت�صبح الحجة التي بعد الرابط )ثم( 
�أقوى في الدلالة على الحجاج من الحجة التي قبلها ومثال ذلك قول العبا�سي)1(:

المثال الأول:
وُا دِوا مِنْ جِهُودِكُمْ ثُمَّ �سَِّري وحِّ

اقَــــــــــــــــةُ بِنُفُو�ِس �إلى العَُال تَوَّ
جهودكم  توحيد  بعد  ثم  جهودكم،  وحدوا  هما:  حجتين  �أعلاه  البيت  ت�ضمن  	
العلا،  نيلهم  على  للدلالة  وت�أثيراً  �إقناعاً  �أقوى  الثانية  الحجة  فكانت  العلاء  �إلى  �سيروا 
وهذه هي النتيجة المق�صودة، فقد �أ�ضاف الرابط الحجاجي )ثم( قيمة حجاجية جعلت من 

الحجة الثانية �أكثر قوة و�أكثر ت�أثيراً على المتلقي، ويمكن ت�صور هذه الحجج كالآتي:
ينل العلا 					    ن 		

					 �سيروا    ح2 		
				      ثم  

				    وحدوا من جهودكم   حذ 		
المثال الثاني:

جاء في نف�س الق�صيدة قول ال�شاعر)2(: 	
		�أجْمِعُوا �أمرْكم ف�أحْكَمُ كَلَّ 

مِنْهُمْ الرَاي ثُمَّ �أعَمَلُ �سَاقَهُ 					   
ت�ضمن البيت لا�سابق حجتين هما: �أجمعوا �أمركم، ثم �أعملوا، فجاءت الحجة  	
الثانية �أكثر �أقناعاً، وهذه هي النتيجة المق�صودة، فقد �أ�ضاف الرابط الحجاجي )ثم( 
قيمة حجاجية جعلت من الحجة الثانية �أكثر قوة ويمكن تمثيل ذلك بال�سلم الحجاجي 

الآتي:
ا	لعبا�سي، الديوان، ق�صيدة �أ�سمعينا يا جنان،�ص 67.  )1( 
ا	لعبا�سي، الديوان، ق�صيدة �أ�سمعينا يا جنان،�ص 66.  )2( 
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جودة العمل و�إتقانه 					    ن 		
					         �أعملوا    	           ح2

ثم 					   

					     �أجمعوا �أمركم    ح1 		
3. العوامل الحجاجية:

وهي لا تربط بين متغيرات حجاجية )�أي بين حجة ونتيجة �أو بين مجموعة  	
حجج( ولكنها تقوم بح�صر وتقييد الإمكانات الحجاجية التي تكون لقول ما، وت�ضم 
�أدوات من قبيل: ربما، تقريباً، قليلًا، كثيراً، ما، �إلا، لا، �إلا، وجل �أدوات الق�صر)1(. 
مع الإ�شارة �إلى �أن الاختلاف في ا�ستعمال هذه العوامل يعود للمقامات وال�سياقات 

المختلفة، فقد ي�صلح عامل في مقام ولا ي�صلح في مقام �آخر)2(.
ومن العوامل الحجاجية الواردة في ديوان العبا�سي نجد: 	

1. العامل الحجاجي)لا ـ �إلا(:
التي تترتب فيها الحجج ح�سب درجتها الحجاجية في  وهو من التراكيب  	
وهو  الانخفا�ض،  نحو  واحدة  وجهة  القول  يوجه  عامل  فهو  واحد،  حجاجي  �سلّم 
ما ي�ستثمره عادة لإقناع المر�سل �إليه)3(. وهذا النوع من العوامل يعمل على ق�صر 
ال�شيء وح�صره ب�صاحبه دون غيره، في�ضيف بهذا قوة حجاجية تزيد من قوة الكلام 
وطاقته في توجيه النتيجة)4(. �أي �أن دور هذه العوامل لا يمكن في الربط بين الحجة 

والنتيجة، بل في الح�صر.
ويمكن تمثيله وفق المخطط التالي: 	

�أبو بكر العزاوي، اللغة والحجاج، �ص 27. 	 )1( 
ينظر: الجرجاني، دلائل الإعجاز، �ص 329. 	 )2( 

ا	ل�شهري، ا�ستراتيجيات الخطاب، �ص 519 ، 520.  )3( 
ينظر: عايد جدوع حنون، العوامل الحجاجية في ايات الأحكام، مجلة �أوروك،:كلية التربية للعلوم الإن�سانية ،جامعة المتنبي ، المجلد 9،  	 )4( 

المودع 2016، �ص 15.
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		�أداة �إ�ستثناء )�إلا(  	�أداة نفي )لا(
حجة )ح( 		 نتيجة )ن( 	

ومثال ذلك قول العبا�سي)1(: 	
و�صرتُ لا �أرت�ضى �إلّا العلاء �أبداً 		

ما قد لقيتُ من التبـــريح يكفيني 					   
					�إلا     لا 		

ا�ستثناء 					    نفي 		

العلا 					    ارت�ضى 		
فال�شاعر هنا وظف �أداة النفي )لا( مع الا�ستثناء ب)�إلا( للدلالة على اخبار  	
طلب  في  منح�صر  ر�ضاه  �أي  العلا  غير  يرت�ضىي  لا  �أ�صبح  ب�أنه  و�إقناعه  مخاطبه 

العلا، فنجد �أن كلمة العلا �شكلت حجة للنتيجة: )�أرت�ضى(.
مثال �آخر: يقول العبا�سي في ق�صيدته ذكرى حبيب)2(: 	

نِي كُنْتُ دَائِماً ولا ذَنْبَ �إلا �أنَّ 		
					�أفَارِعُ عَنْ �آثارِ �أ�سْلافِهِمْ وَحْدِي    

ما يت�ضح من هذا البيت �أن العبا�سي في عملية توا�صلية مع المخاطب ويمكن  	
تو�ضيح ذلك من خلال الجدول الآتي:

الحجة�أداة الا�ستثناءالنتيجة�أداة النفي
�أنني كنت دائماً �أقارع عن الأ�سلاف�إلا ذنبلا

تدعيماً  �أفاد  )�إلّا(  الأداة  بعد  الوارد  الا�ستثناء  �أن  �أعلاه  البيت  في  نجد  	
للحجة.

ا	لعبا�سي، الديوان، ق�صيدة عهد جيرون،�ص 81.  )1( 
ا	لعبا�سي، الديوان ، ق�صيدة ذكرى حبيب ، �ص 86.  )2( 
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ونجد ال�شاعر في مو�ضع �آخر)1(: 	
َ �إلاَّ كُلَّ ذِي خَطَرِ وَلَا تَرىَ العَْني 		

زُوناً ومُكْتَئِباً ْ يَحُفُّ نَعْ�شَكَ َحم 					   
الحجة�أداة الا�ستثناءالنتيجة�أداة النفي

كل ذي خطر�إلا ترىلا
على  للدلالة  ب)�إلّا(  الا�ستثناء  مع  )لا(  النفي  �أداة  ا�ستخدم  هنا  فالعبا�سي  	
�إقناع المتكلم ب�أن ر�ؤية العين تنح�صر في كل ذي خطر يحمل نع�شك حزين ومكتئب، 

ح�صر، "محزون، مكتئب".
وفي ذات الق�صيدة يقول)2(: 	

دِهِ     مَا قَالَ "لا" قَطْ �إلا ِيف تَ�شَهُّ 		
ْ �أَبَا ى لَكَانَ لِكِل المعَْنِتَني حَتَّ 						    

نجد البيت اعلاه يحتوي على على العامل الحجاجي "لا – �إلا" وكذلك الرابط  	
"حتى" مما اك�سب البيت قوة وجزالة في التركيب والمعنى فالعبا�سي ا�ستخدم "لا" 
"اداة النفي" مع الا�ستثناء ب"�إلا" لاقناع المتكلم واخباره بكرم ال�سيد عبدالرحمن 
المهدي فجاء النفي مع الا�ستثناء للدلالة على الكرم و�أن المرثي لم يقل "لا" �إلا عند 

الت�شهد. 
2. الرابط الحجاجي )ما ـ �إلا(:

وهو من العوامل التي توجه القول وجهة واحدة نحو الإنخفا�ض)3(، ويكون  	
ا�ستعماله لأمر ينكره المتلقي وي�شك فيه، ف�إذا ر�أيت �شخ�صاً من بعيد وقلت: ما هو 
�إلا زيد، لم تقله �إلا و�صاحبك يتوهم �أنه لي�س يزيد، �إن�سان �آخر، ويجد في الإنكار �أن 

يكون زيداً)4(.
ا	لعبا�سي، الديوان، ق�صيدة مرثية الإمام ال�سيد عبدالرحمن المهدي،�ص 156.  )1( 

ا	لعبا�سي، الديوان،  �ص 257.  )2( 
ا	لم�صدر ال�سابق ، �ص158.  )3( 

ا	ل�شهري، ا�ستراتيجيات الخطاب، �ص 52.  )4( 
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وخا�صة  الح�صر  �أ�سلوب  من  يخلو  لا  العبا�سي  ديوان  �أن  فيه  �شك  لا  وما  	
طريقة النفي والا�ستثناء بالعامل )ما ـ �إلا( فمثلًا:

يقول العبا�سي)1(: 	
عُوبُ لَهُ حٌ وَمَا �سَعَي ال�شُّ َ فَمَا الفَُال 		

لَدَى الَحقِيَقةِ �إلاَّ �سَعيُ  �أفْرَادُ 					   
يرى حقيقة  فالمخاطب  المخاطب،  �أنكره  ما  ا�ستعمل في  �إلا(  ـ  )ما  بـ  فالنفي  	
الت�أكيد  خلال  من  حجاجية  قوة  الق�صر  ف�أ�ضاف  الأفراد،  �سعي  غير  في  الفلاح 

والتنبيه على �أن الفلاح و�سعي ال�شعوب له يكون ب�سعي الأفراد.
ويقول كذلك)2(: 	

لْتَ �إلاَّ زْقُ �إنْ تَ�أَمَّ مَا هُوْ الرِّ 		
ك�أ�سَ مَا يُرْوىَ وَلْقَمة بُرٍ 					   

نجد في هذا البيت �أن الق�صر �أ�ضاف قوة حجاجية، وقد عمل الق�صر على  	
تقلي�ص الإمكانات الحجاية وتوجيه المخاطب نحو نتيجة م�ضمرة وهي: �أن الرزق هو 

)ك�أ�س يروى ولقمة بر(.
ويقول في مو�ضع �آخر)3(: 	

وَمَا هِي �إلّا غَيْهَبُ وَ�سْيَنَجِلي 		
دُ نَ المَ�سْعَى بِحُ�سْنِ المقََا�ِص مَتَى اقَْرت 					   

فنجده  المخاطب  مع  توا�صلية  عملية  العبا�سي في  �أن  �أعلاه نجد  البيت  في  	
يجلى  الم�سعى  اقتران  �أن  على  للدلالة  )�إلا(  بـ  الإ�ستثناء  مع  النفي)ما(  �أداة  وظف 
الظلام، وبهذا نجده يقنع في مخاطبه ويعمل على ح�صر �إنجلاء الظلام يكون فقط 

باقتران ال�سعي بح�سن المقا�صد.
ا	لجرجاني،  دلائل الإعجاز ، �ص 332.  )1( 

ا	لعبا�سي، الديوان، ق�صيدة مليط ، �ص 38.  )2( 
ا	لم�صدر ال�سابق، ق�صيدة، ذكرى �أيام ال�شباب، �ص 40.  )3( 
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�إلا(. في  ـ  وفيما يلي تقوم الباحثة بح�صر وتحليل ما تبقى من العامل )ما  	
جدول:

ةٍ بْر وكُن ذا هِمَّ وا�صْ 		
ما فاز �إلا من �صبر)1( 					   

الحجة�أداة الا�ستثناءالنتيجة�أداة النفي
من �صبر�إلّافازما

ويقول: 	
يَغ للَغْر�ض الأ�سْمَى �سَمِّ �شعراً  ما �ِص 		

عَارُ الَحمَـــــــــــــــــــاقَة)2( و�إلاَّ فَقُلْ �ِش 					   
الحجة�أداة الا�ستثناءالنتيجة�أداة النفي

�شعار الحماقة�إلّا�صيغما
3. العامل الحجاجي )�إنما(:

لقد ذهب الجرجاني �إلى �أن العامل الحجاجي )�إنما( ي�أتي �إثباتاً لما يذكر بعده  	
ونفياً لما  �سواه)3(. فهي تجئ لخير لا يجهله المخاطب ولا يدفع �صحته، �أو لما ينزل 

هذه المنزلة)4(. وتكمن حجاجيتها في �أنها تفيد الق�صر الحقيقي)5(. 
مما �سبق يت�ضح �أن دور هذا العامل يقت�صر على الحجاج لا على الإخبار  	

فالعامل الحجاجي )�إنما( يزيد في القوة الحجاجية للملفوظ الوارد بعده.
ومن الأمثلة الواردة في الديوان قول العبا�سي: 	

ما �ساقهم حب �إليك و�إنما 		
را)6( رُواَ وَجِئَ بِهْمِ لأمْرِ دَبِّ حَ�ِش 					   

ا	لعبا�سي، الديوان، ق�صيدة من معاقدي، �ص 46.  )1( 

ا	لعبا�سي، الديوان ، ق�صيدة وادي هور، �ص 56.  )2( 
ا	لم�صدر نف�سه، ق�صيدة ا�سمعينا يا جنان، �ص 67.  )3( 

ا	لجرجاني، دلائل الإعجاز ، �ص 328.  )4( 
ينظر: يو�سف بن �سعدة، البنية الحجاجية للخطاب بين فنية الإيقاع ون�صية الإيقاع في كتاب )هداية الحيارى( لابن القيم، ر�سالة ماج�ستير،  	 )5( 

كلية الآداب واللغات والفنون، جامعة الجلفة، الجزائر، 2016م – 2017م، �ص 89.
ا	لعبا�سي، الديوان، ق�صيدة ذكريات ، �ص 27.  )6( 
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في البيت �أعلاه نجد �أن العامل الحجاجي )�إنما( �أثبت لمخاطبه �أنهم لم ي�سقهم  	
�إليك الحب و�إنما ح�شروا وجئ بهم لأمر مُدبر، وهنا تكمن القيمة الحجاجية للعامل، 
الم�ستعمر،)ف�إنما(  قبل  من  �أمر محاك ومدبر  هناك  �أن  �إلى  تنبيه مخاطبه  يريد  فهو 
�أن هذا الرهط المنتظم  بدخولها على الملفوظ وجهته نحو نتيجة �ضيقة محددة، هي 
ببابه لي�س حباً فيه و�إنما هي عيون الم�ستعمر �أر�سلوه له، ويحث مخاطبه ويحمل فيه 

على الإقناع بهذا التوجيه والحذر منهم، كما نجده في مو�ضع �آخر يقول)1(:
دْرُ 		�إنْ قَالَ مِنْهُمْ قَائِلٌ لَنَا الوَرُودِ وال�صَّ 

ا  نَحْنَ وَهُمْ عَلَى �سَفَرٍ قُولُوا: نِعَمْ ف�إنَّم 					   
في البيت �أعلاه نجد �أن ال�شاعر قد ق�صر ال�سفر عليه وعلى مخاطبيه، فالعامل  	
القيمة الحجاجية  تكمن  �أن جميعهم على �سفر، وهنا  لإثبات  )�إنما( جاء  الحجاجي 

للعامل وتبرز حجاجيته.
مثال �آخر)2(: 	

ا َ فُ بِالعَبِادِ و�إنَّم مَاِيل �أخوَّ 		
قِ لَا المخَْلُوقِ 					�أمْرِي �إلى الَخلاَّ    

�أعلاه في �سياق حوار بينه وبين نف�سه، فنراه ي�س�أل نف�سه لماذا  جاء البيت  	
الخوف والأمر بيد الخالق ولي�س بيد المخلوق. فنجده ينفي الخوف عن نف�سه لأن 
الأمر بيد الله وحده فقد عمل العامل الحجاجي )�إنما( على ق�صر الأمر كله على الله 

لا �سواه،  وبالتالي لا داعي للخوف.
الديوان  �أنه ورد في  )�إنما(  بالعامل الحجاجي  يتعلق  القول فيما  وخلا�صة  	
عدد )�سبعة( مرات في موا�ضع مختلفة و�أفاد في كلها الق�صر والح�صر، وجاء �إثباتاً 

لما يذكر بعده ونفياً لما �سواه.
ا	لعبا�سي، الديوان، ق�صيدة ، الم�ؤتمر ..الم�ؤتمر، �ص 50.  )1( 

ا	لعبا�سي، الديوان ، ق�صيدة �آلام و�آمال،�ص 106.  )2( 



{247}العـدد الخام�س  والع�شـرون - �صفر  1444هـ / �سبتمبر  2022م

2. �أ�سلوب التوكيد:
وحديثاً  قديماً  اللغويون  در�سها  التي  البلاغية  النحوية  الأ�ساليب  من  هو  	
محاولين في ذلك ربطها بال�سياق، وهذا ما جعل منه قيمة حجاجية كبرى، فكانت له 

عديد من المظاهر منها: التوكيد بالأداة، والتوكيد بالتكرار، وغيرها.
لم يكن �أ�سلوب التوكيد من كلام العرب لوناً من �ألوان الزينة، �أو �شكلًا من  	
�أ�شكال الح�شو الذي يرهق الن�ص بما لا فائدة منه ولا جدوى، و�إنما هو ركن من 
�أركان البناء اللغوي والبياني الذي ذخرت به الن�صو�ص العربية، وي�ستعمل بترتيب 
درجاته لغوياً عند �إنتاج الخطاب �إلى ثلاث درجات من التوكيد طبقاً لثلاثة �سياقات 

كما ي�صنفها ال�سكاكي)1(:
	�أ‌. الخبر الابتدائي.
ب‌. الخبر الطلبي. 	

ت‌. الخبر الإنكاري. 	
	�إذ لا ي�ستعمل المر�سل في الخبر الإبتدائي �أي نوع من �أنواع التوكيد، لأن 
المر�سل  �أن  يعلمه  ما  لذلك  يكفي  �إذ  �سابق،  حكم  �أي  من  الذهن  خالي  �إليه  المر�سل 
واثق من �صدق  خطابه. �أما الخبر الطلبي فيلقى الخبر �إلى المر�سل �إليه م�ؤكداً ب�أداة 
واحدة. وفي الخبر الإنكاري ي�ستعمل �أكثر من �أداة ليثبت �صدقه حيث يت�صور �أن 

المر�سل �إليه يكون منكراً)2(.
فالمتكلم لا ي�ؤكد كلامه �إلا ذا كان المخاطب في حاجة �إلى ذلك، وي�أتي بم�ؤكد  	
واحد �إن كان المخاطب متردداً في ت�صديق ما يقال �أو ظن ذلك منه، في حين ي�أتي 
ب�أكثر من م�ؤكد وقد ي�شفع ذلك بالق�سم �إن كان المخاطب منكراً ما ي�سمع كل الإنكار 

�أو ظن منه ذلك.
ا	نظر: ال�سكاكي، مفتاح العلوم،�ص 170 -171.  )1( 

ا	نظر: ال�شهري، ا�ستراتيجيات الخطاب،�ص 524.  )2( 
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ويُعد التوكيد من الأ�ساليب البلاغية، وقد عرفه بن العلوي بقوله: )�إن الت�أكيد  	
ال�شبهات  ال�شكوك، و�إماطة  �أمره، وفائدته و�إزالة  النف�س وتقوية  ال�شيء في  تمكين 

عما �أنت ب�صدده، وهو دقيق الم�أخذ كثير الفوائد()1(.
الت�أثير على الخ�صوم، وهذا ما  �أهم الأ�ساليب في  التوكيد من  عُدّ  ومن ثم  	

يجعلهم يتيقنون بعد ال�شك، وي�ؤمنون بعد الجحود والإنكار.
اعتباره  يمكن  ا�ستدلالي  �سياق  �ضمن  عموماً  التوكيد  �أ�سلوب  يندرج  كما  	
التوكيد  و�سائل  و�إن  بها  الت�سليم  المخاطب  من  المتكلم  يريد  نتيجة  �إلى  تقود  حجة 

الداخلة على الجملة الا�سمية والجملة الفعلية كثيرة)2(.
1. التوكيد ب"�أن –�إن":

التوكيد  الديوان  في  بدرا�ستها  الباحثة  تقوم  التي  التوكيد  �أ�ساليب  ومن  	
بالأداة )�إن ـ �أن(.

الجملة  على  تدخلان  اللتان  �أن(   - )�إنّ  ا�ستعمال  من  العبا�سي  �أكثر  فقد  	
من  بعدها  الجملة  و�أ�سمية  ب�أن  الخبرية  الجملة  ت�أكيد  لأن  �أخباره،  لت�أكيد  الا�سمية 
��شأنهما تثبيت المعنى وتقويته في النف�س الراف�ضة له، لذلك نجده �أكثر من ا�ستعمالها 
خا�صة في الخبر الإنكاري، )�أن – �إن( كلاهما حرف م�شبه بالفعل يدخل على الجملة 
الأ�سمية  فتن�صب الأول وي�سمى ا�سمها وترفع الثاني وي�سمى خبرها)3(، وهما من 

�أكثر �أدوات التوكيد ا�ستعمالًا لقيمتها الحجاجية.
نم	اذج من الديوان: يقول العبا�سي في ق�صيدته يوم التعليم:

تِلقاً عُوبَ بِنُورِ العَلْمُ مْ�ؤَ 		�إن ال�شَّ 
تَ لِوَاءِ العِلْمِ خَفَاقاً)4(  ْ �سَارَتْ وَحت 					   
ا	بن العلوي، الطراز المت�ضمن لأٍ�سرار البلاغة وعلوم حقائق الإعجاز، دار الكتب العلمية، 1982م،  بيروت، ج 2، �ص 176.  )1( 

عبدالله �صولة، الحجاج في القر�آن من خلال �أهم خ�صائ�صه الأ�سلوبية، �ص253. 	 )2( 
عبايدية �صورية، القيمة الحجاجية لأ�سلوب التوكيد في الخطاب القر�آني، درا�سة تطبيقية، ر�سالة ماج�ستير ، كلية الآداب واللغات، جامعة  	 )3( 

الحاج الخ�ضر، باتنه ، الجزائر، 2012م،- 2013م ، �ص77.
ا	لعبا�سي، الديون، يوم التعليم، �ص 69.  )4( 
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يخبرنا العبا�سي ب�أن ال�شعوب لا تتقدم �إلا بف�ضل العلم، فجاء الخبر م�ؤكداً  	
ب�إن ومما زاده ت�أكيد و�إقناعاً هو مجئ ظرف المكان بعدها )تحت(، فزاد الكلام ت�أكيداً 

واقعية، حيث لا تقدم �إلا بالعلم.
وقال �أي�ضاً: 	

مٌ ف�أجْعَلُوا �أبداً 		�إنْ التّحَزّبّ �سِ 
يَا قَوْمُ مِنْكُمْ لِهَذا ال�سمٌ ترياقاً)1(  					   

بـ)�إنّ(  �أن التحزب �سم فجاء كلامه م�ؤكداً  ال�شاعر  �أعلاه يخبرنا  البيت  في  	
ومما زاد ت�أكيده مجئ فعل الأمر بعدها )�أجعلوا( وكذلك حرف النداء)يا( فنجد مجئ 

هذين الأ�سلوبين زاد من ت�أكيد الخبر وتقوية حجته وكلامه.
وقال �أي�ضاً: 	

ىّ طَراَئقِها يَا�سَةَ ِيف �شَتَّ 		�إن ال�سَّ 
اهِي وَلَا �شَاقاَ ما رَقَاِين لَوْنُها الزَّ 					   

لاحاً لَدَى الأقْـوى بَاتَتْ �سِ 		
عْفِى و�أغْلاقـــاً)2(  رِبْقاً تَ�شُدَّ بِهِ ال�ضَ 					   

في البيتين ال�سابقين ي�ؤكد ال�شاعر على �أن ال�سيا�سة لم تعجبه ولا يريدها،  	
فهي واقع زائف لي�س له �أهداف وا�ضحة غير ا�ستغلال الأقوياء ك�سلاح ي�ستخدمونه 
�ضد ال�ضعفاء، وفي الحجاج تكون )�إن( مقدماً لتدعيم الذي ت�سبقه النتيجة فالأداة 
)�إن( ت�شكل حجاجاً تنازلياً ينطلق من النتيجة ليقدم بعدها الدعيم، ويمكن تمثيل ذلك 

وفق المخطط الآتي:
ال�سيا�سة 		 			�إن   النتيجة 	

				 ما راقه زيف ال�سيا�سة   باتت �سلاحاً 	
ا	لعبا�سي ،الديوان ،يوم التعليم،�ص71.  )1( 
ا	لعبا�سي ،الديوان ،يوم التعليم،�ص71.  )2( 



مجلة ت�أ�صيل العلوم {250}

وقال �أي�ضاً)1(: 	
يِ امُ عُدْنَا �إَىل الذَّ و�إنْ  عَادَتْ الأيَّ 		

					�ألَفْنَاهُ مِنْ حُ�سْــــــــــــــــــنِ الرَعَايةٍ والوٌدٌ    
و�إلاَّ فَعِنْدَ اللهِ يَا هِنْدُ وَحْـــــــــــــــــدَهُ 		

عْدُ حْ�ِس وال�سَّ رِي طَالِعُ النَّ ْ مَقَادِيرُ َجت 					   
يق�صد ال�شاعر ب�أن يخبر هند بما لم تكن تعلمه وما حدث له ب�سببها طالباً  	
منها العطف، و�أنه �أن لم يجد ما يتمناه �أن الله وحده بيده المقادير طالباً منه �أن يبدل 
ا�ستخدامه  ت�أكيده  وزاد  بـ)�أن(  م�ؤكداً  كلامه  فجاء  ال�سعادة  �إلى  النح�س  من  حاله 
للنداء )يا هند( والمنادي الذي ف�صل بين ا�سم الجلالة �أدى �إلى تقوية الحكم واقناع 

مخاطبه. ويمكن تمثيل ذلك وفق الآتي:
		 	   �إن	         التدعيم النتيجة 	

		          عادت – عدنا لح�سن الرعاية والود 	�إن لم يكن كذلك فتلك
مقادير الله 	

وقال �أي�ضاً)2(: 	
طَرِيقَ ـــــــلَّو  �ِض العِـــــــبَادَ  �إنَّ  رُبّ! 

جداً الغَوَايَــــــــــــــة  وا  ا�سْتـــــَمِدُّ الَحقِّ 
يِ مُ�سْـــــــتَك عَاجِــــــــــــــزُ  اثْنَانِ:  وَهُمْ 

تَعْـــــــدَى الحــُــــــــــــقُوقِ  عَلَى  وقويّ 
قَـــــــرِيبٍ فَكُلَّ  الهَوَىَ  �أطَاعُوا  قَدْ 

كَيْداَ والَجــــــــــــــــــــارُ  للقَرِيْبِ  مُعْمَرِ 
ربّ وَكُنْ  وَاكَ،  �سِ �إلَى  تِكلنَا  لَا 

�سَــــــــــــــعْداً حَ�سَ  النَّ و�أبْدِل  مُعْـــــــيِناً 
ا	لعبا�سي، الديوان، ذكرى حبيب،�ص 87.  )1( 

ا	لم�صدر ال�سابق، ق�صيدة �سنار بين القديم والحديث، �ص 34.  )2( 
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طَيْ�شٍ بِطَائِفِ  وُمُرّ  فَعَجِلً  �أوْ 
حَداَ الَحــــــــــــــال  لِذَا  عْ  وَ�ضَ ايَا  َ للَرب

في الأبيات ال�سابقة نجد �أن ال�شاعر يعبر عن غ�ضبه لما �أ�صبح يفعله للعباد،  	
التوكيد  با�ستخدامه حرف  كلامه  و�أكد  حالهم  ي�صلح  ب�أنه  بالدعاء  ربه  �إلى  وتوجه 
)�إن( لتثبيت المعنى، وجاء كلامه م�ؤكداً �أكثر با�ستعماله للنداء في البيت الأول )ربّ( 
قيمة  فتلك  )فعجل(  الأخير  البيت  في  والأمر  تكلنا(  )لا  الرابع  البيت  في  والنهي 
حجاجية �أخرى، فالأداة )�إن( كانت ت�شكل حجاجً تنازلياً ينطلق من النتيجة ليقدم 

بعدها التدعيم ويمكن تمثيل ذلك وفقا لمخطط الآتي:
التدعيم 				         �إن	   النتيجة 	

�ضلوا الطريق– ا�ستمدوا  	�أبدل حالهم من النح�س �إلى ال�سعد	     	
والغواية �أطاعوا الهوى 	�أو عجل لهم و�ضع حد لهذا الحال      )�أن(	

تكون  �أنها  )�إنّ(  الحجاجي  بالعامل  يتعلق  فيما  �سبق  مما  القول  وخلا�صة  	
في  ا�ستخدامها   من  �أكثر  قد  ال�شاعر  و�أن  النتيجة،  ت�سببقه  الذي  لتدعيم  مقدمة 
الديوان فقد وردت عدد )100( مرة في موا�ضع مختلفة فكانت �أكثر �أدوات التوكيد 
وروداً في الديوان، و�أن التوكيد بهما قد �شكل ركناً �أ�سا�سياً في البناء الحجاجي، 
�إذ �أدى دوراً مهما في الك�شف عن مواقفها، و�أظهر الطاقة الحجاجية لها من خلال 
اللغة الحوارية. ولا تكاد تخلو ق�صيدة في الديوان من ا�ستخدام �أداتي التوكيد )�إن 

الحجاجية. لقيمتها  وذلك  – �أن(، 
2.التوكيد بالتكرار:

التكرار هو �إعادة اللفظ الأول بعينه، وهو �أي�ضاً تكرير اللفظ المراد توكيده  	
�أ�شكال  من  �شكل  كذلك  �أو بمرادفه)1(. وهو  التغيير  بع�ض  فيه  ي�ضر  – ولا  بعينه 
�أو �شبيه  �أو جود مرادف له  �إعادة عن�صر معجمي،  التما�سك المعجمي الذي يتطلب 

هادي نهر، التراكيب اللغوية في اللغة العربية ، درا�سة و�صفية تطبيقية، كلية الآداب واللغات، جامعة الم�ستن�صرية، �ص 107. 	 )1( 
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مرادفه حيث يتمثل في تكرار اللفظ �أو عدد من الألفاظ في بداية كل جملة من جمل 
�أن التكرار يعد من العوامل التي ت�ساعد على التما�سك  الن�ص ق�صد الت�أكيد)1(.�أي 
من  والتكرار  الحجاجي،  دوره  على  ي�ؤكد  ما  وهذا  الن�ص،  ثنايا  بين  والتنا�سق 
�أبعاد  لاكت�شاف  مهمة  و�سيلة  فهو  الأدبي،  الخطاب  معالجة  في  الأ�سا�سية  المفاهيم 
حد  عند  تتوقف  لا  الظاهرة  هذه  ودرا�سة  الأدبية،  التداوليات  في  الأدبية  الواقعة 
ر�صد تواترها الخطابي، بل يعني المحلل ب�إبرز �أدبية الظاهرة في �ضوء جدلية الثابت 
والك�شف  والإف�صاح  للإفهام  و�سيلة  كونها  حيث  من  الأدبية  ووظيفتها  والمتحول، 

والت�أكيد والتقرير والإثبات)2(.
وعرفه نعمان بوقرة بقوله: )التكرار عن�صر من عنا�صر الات�ساق المعجمي،  	
فقاعدة  الل�سانية،  العلاقات  بين  ت�صل  التي  الروابط  من  �شارول  ح�سب  يعد  وهو 
التكرار الخطابية تتطلب الا�ستمرارية في الكلام، بحيث يتوا�صل الحديث عن ال�شيء 
نف�سه بالمحافظة على الو�صف الأول �أو يتغير ذلك الو�صف ويتقدم التكرار لتوكيد 
الحجة والإي�ضاح()3(. وتكرار الكلمة �أو ال�صوت –خ�صو�صاً في الثقافة ال�شفاهية 
حيث ن��شأت ظاهرة التكرار، وهذا التكرار يحدث نوعاً من الت�أثير القوي عند المتلقي، 

وهو تكرار يجعل الحرف والكلمة ي�ستقران في �أعماقه)4(.
ظاهرة التكرار تناولتها درا�سات ل�سانية كثيرة، وكان لكل درا�سة تق�سيمها  	
الخا�ص لأنواع التكرار، وهذا يتوقف على اعتبارات عدة منها ما هو خا�ضع لذوق 
�صاحبها، ومنها ما يفر�ضه الخطاب المدرو�س نف�سه، وقد احتوى ديوان العبا�سي 
على عدة �أنواع من التكرار منها ما هو )تام، جزئي، تكرار اللفظ باختلاف المعنى(، 
تو�ضح  يلي  وفيما  الديوان،  ق�صائد  معظم  في  وا�ضح  وب�شكل  جلياً  ذلك  برز  وقد 
الباحثة �شواهد لكل نوع ثم بعد ذلك تقوم بتو�ضيحها في جدول يو�ضح الموا�ضع 

التي ورد فيها التكرار.
ينظر: �أحمد عفيفي، نحو الن�ص )اتجاه في الدر�س النحوي( مكتبة زهراء دم�شق ، القاهرة، م�صر، ط 1، 2001م، �ص 106. 	 )1( 

بوقرة نعمان، التحليل الل�ساني للخطاب ال�شعري،�ص 122. 	 )2( 
بوقرة نعمان ، الم�صطلحات الأ�سا�سية في ل�سانيات الن�ص وتحليل الخطاب ، �ص 10. 	 )3( 

د. �سيد خ�ضر، التكرار الإيقاعي في اللغة العربية ، دار الهدى للكتاب بيلا ، كفر ال�شيخ، ط 1، 1418هـ  - 1998م، �ص 7. 	 )4( 
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المثال الأول:
يقول العبا�سي في ق�صيدته ر�سائل ال�صفا)1(: 	

رَ فَكَمْ للأدِيبِ بَهَا رَعَى اللهُ  مِ�صْ 		
يةٌ )2( مِنْ عَيْ�شةِ رَا�ِض ثَمَّ 		

لِ رَ حَياكُو ذُو الَجَال بَنَى  مِ�صْ 		
يَاتِهِ الزَاكِيةِ َ بِعُرُفِ َحت 		

رَ  وبِالمُ�شْرِقَيِن حَمِلْتُمْ  مِ�صْ 		
رِ�سَاَلةِ )3( �آدابِهَا العَالِيةِ 		

وَم الرَجَاءَ لَنَا رَ هِي اليَّ فَمِ�صْ 		
ع الَحانِيةِ وَهَي المرَْ�ِض 		
فَيَا رحْمًةُ اللهِ حِلِّى   		

رِيَح الزَنَاتِي عُثْمَانِية)4(  رَ �ضَ �صْ ِِمب		  
لـ)م�صر( فهو تكرار يعبر  ال�شاعر  لنا تكرار  ال�سابقة يتبين  بالنظر للأبيات  	
عن حب ال�شاعر لها ومحاولة �إقناع ال�سوانيين بالوحدة مع م�صر فنجده كررها عدد 
خم�سة مرات في ق�صيدة واحدة، تكرار تام وهو عدد يعبر عن اعتماد ال�شاعر على 

هذه الو�سيلة الإقناعية )التكرار(.
المثال الثاني:

اقِي يَدِ ال�سّنَدِ الرَّ نَدِ بِن ال�سَّ يَدِ ال�سَّ بال�سَّ 		
�سَمَاءَ فَخَارٍ عِزّ مُرقَاها)5(  		

)ال�سيد – ال�سيد – ال�سند  -ال�سند( تكرار تام. 		
ا	لعبا�سي، الديوان، ق�صيدة ر�سائل ال�صفا ، �ص 59.  )1( 

ثمَّ ، بفتح المعجمة ...هناك. 	 )2( 
فيه تلميح �إلى مجلة الر�سالة الغراء. 	 )3( 

ا	لزناتي: هو المرحوم الأ�ستاذ ال�شيخ عثمان زناتي ، كان �أ�ستاذ اللغة العربية بالمدار�س الحربية )�سابقا( ومن ال�شعراء المجيدين .  )4( 
ا	لعبا�سي، الديوان ق�صيدة رثاء �أبي ،�ص 143.  )5( 
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المثال الثالث:
كَمْ قَدَمْتُ مُ�ؤُخِراً 		

ماً)1(  تْ مُقَدَّ و�أخرَّ 		
)قدمت  - مقدما – �أخرت – م�ؤخراً( تكرار جزئي. 		

المثال الرابع:
هّــــــــــــــــــــــــــــــادِ مُظِهَرَهُمْ 		�أئمةٌ مَظهرُ الزُّ 

ــــــــــرِهُم نْيــــــــــا وَمَو�سِ فقِيرهُمَ طــــــــــلَّق الدَّ 		
ى م�آثرهمْ �صَ ْ فِ �أن َحت جَلّتْ عن الوَ�صْ 		

على البوَاطِــــــــــنِ قَدْ دَلّتْ ظواهِرهم)2(   		
التكرار  الإقناعية  الو�سيلة  ا�ستخدم  ال�شاعر  �أن  نجد  ال�سابقين  البيتين  في  	

– ظواهرهم( – مظهرهم  )مظهر  قوله  الا�شتقاق" في  "تكرار 
كما نجد ا�ستخدام ال�شاعر لأ�سلوب التكرار بنوعه تكرار الترادف في قوله: 	

حَادِي العَيْ�ِس يَا �سَمِيِر  البِيدِ 		
يَا  �أنِي�سُ ال�سَارِيَنَ وقتَ الهُجُودِ 					   

نجد كلمة )�سمير – �أني�س( تكرار ترادف. 	
كما نجد ا�ستخدامه للتكرار ال�صرفي في قوله في ق�صيدته عرو�س الرمال. 	

تْ وَجْدِىٍ وَتْذكَارِي َ وى �أكَُرث 		�أرِيى النَّ 
وَبَاعَدَتْ بِيْن �أْوَطاِين و�أوْطَارِي 					   

ائِرُهَا و�ألْزَمَــــــــــنِي عَنْ كُرْهِ مَ�صَ 		
ــــــــــلِ مِنْ دَارِ �إلى دار حُّ َ هَذَا الَّرت 					   

نجد ا�ستخدامه للكلمات )�أوطان – �أوطار – دار( تكرار �صرفي. 	
ا	لعبا�سي، الديوان، وادي الربدة،�ص 98.  )1( 

ا	لعبا�سي، الديوان، تخمي�س ق�صيدة �سيدي �أبي مدين الغوث،�ص 221.  )2( 



{255}العـدد الخام�س  والع�شـرون - �صفر  1444هـ / �سبتمبر  2022م

	�أعلاه كان تحليل لبع�ض الأمثلة للتكرار الذي ورد في الديوان ب�أنواعه كما 
يت�ضح �أن جل الق�صائد بالديوان تحتوي على عن�صر التكرار فما من ق�صيدة �إلا وجد 
فيها نوع من �أنواع التكرار على الأقل مرتين، وهذا ما جعل له دوراً في تحقيق الت�أكيد 
والحجاج، وهذا ما جعل العبا�سي ي�ستخدم التكرار في ق�صائده لت�أكيد وتو�ضيح 
�أفكاره فنجد �أن �أكثر العنا�صر المكررة كلمة )م�صر( وهي كما ذكرنا �أنها كانت تمثل 
حيث  معها  بوحدتهم  ال�سودانيين  �إقناع  محاولًا  تكرارها  وفي  ل�شاعرنا  ثانِ  وطن 
الكنانة  �أمر  ـ  الكنانة  ب�أر�ض  تام، وجاءت  الديوان عدد )25( مرة تكرار  جاءت في 
بنو الكنانة 3 مرات تكرار ترادف، كما نجد تكرار لفظة العلم كثيراً في محاولة منه 
لإقناع �شعبه ب�ضرورة العلم والتعليم مفرداً له ق�صيدة يوم التعليم م�ؤكداً فيها على 
دوره في نه�ضة الأمة، ونجد كذلك تكرار كلمة النيل حيث وردت بعدد 8 مرات في 
موا�ضع مختلفة كان ي�ستخدمها في خطابه لأبناء �شعبه و�أبناء م�صر، كما نجد �أي�ضاً 
ا�ستخدامه لـ)هند( كثيراً فكررها في �أكثر من مو�ضع وقد كان تكرارها في خطاب 
لـ)�سلمى( كذلك حيث  ا�ستخدامه  )هند(، ونجد  با�سم  يوجهه لمحبوبته ويكنى عنها 
ال�صوفية وا�ضحة في  النزعة  الآخرين نجد  التكرارين  )3( مرات، في  وردت عدد 
الدينية  فالتربية  بهما عن محبوبته  ي�ستعير  ا�سمين كان  ـ �سلمى(  لـ)هند  ا�ستخدامه 
التلميح وحرمانه من  والبيت ال�صوفي كان يحتم عليه ا�ستخدام هذا الأ�سلوب من 

ذكر الا�سم مما جعله ي�ستخدم في ذلك تكرار الأ�سماء الم�ستعارة تلذذاً بذكرها.
فقد و�صل مجموع التكرار  في ديوان العبا�سي �إلى )160( تكراراً، وهو  	
عدد يعبر عن اعتماد ال�شاعر على هذه الو�سيلة الإقناعية، في ما ذكره )محمد العبد( 
ا�سناداً لر�أي الم�ست�شرفة )باربرا جون�ستون كوت�ش(. التي ر�أت �أن خطاب الحجاج 
العربي يعتمد في الإقناع على العر�ض اللغوي للدعاوي الحجاجية بتكريرها و�صياغتها 
هي  الا�ستراتيجية  وهذه  متكررة،  بنائية  نغمية  �إيقاعات  و�إلبا�سها  موازية،  �صياغة 

ا�ستراتيجية الإقناع بالتكرير)1(.
محمد العبد، الن�ص والخطاب ولاات�صال ، الأكاديمية الحديثة للكتاب الجامعي، القاهرة، م�صر،ط 1، 2005م،�ص 233. 	 )1( 



مجلة ت�أ�صيل العلوم {256}

خاتمة
الحمد وال�شكر لله وحده الذي �أوجدنا ومتعنا بال�صحة والعافية وهو الذي  	
هدانا �إلى ال�صراط الم�ستقيم و�إلى العلم والتعليم، وال�صلاة وال�سلام على محمد وعلى 

�آله و�صحبه �أجمعين.
تناولت الباحثة في درا�سة هذا البحث "الآليات الحجاحية من خلال ديوان  	
العبا�سي"، انطلق هذا البحث من افترا�ضات م�سبقة دارت في مجملها حول �إمكانية 
�سعيد  محمد  ل�صاحبه  العبا�سي  ديوان  اتخذ  وقد  �شعري  لن�ص  التداولي  التحليل 
العبا�سي ف�ضاء تطبيقياً، وقد ت�أ�س�س هذا الخيار كذلك على اعتبار تداولي انطلق من 
تركيز التداولية على الكلام بو�صفه فعلًا فكان الت�صور ان الن�صو�ص ال�شعرية التي 

�ضمنها الديوان ت�شكل   �آليات لغوية حجاجية كثيرة. 
وفي ختام هذه الدرا�سة يمكن �أن ن�سجل النتائج التالية: 	

	�إن العبا�سي لم ي�ستعمل اللغة ا�ستعمالا قائماً على توليد جمل وتراكيب خا�ضعة  .1
لأن�ساق لغوية فقط بل �إن تجربته ال�شعرية لها �سماتها التداولية.

ي�ستخدم العبا�سي التوكيد عن ق�صد لتقوية كلامه وتثبيته ليدفع الظن والغفلة  	.2
عن ال�سامع.  

يوظف العبا�سي التكرار الذي يرتبط بجوهر النظرية الحجاجية، ويوظفه ليلفت  	.3
انتباه المتلقي، وي�أخذ بيده نحو الإذعان والت�سليم بالحقائق.

التو�صيات:
و�أحاديث  قر�آنية،  �سور  على  الحجاجية  الآليات  بتطبيق  الدرا�سة  تو�صي  	
نبوية، ودواوين �شعرية؛ وذلك من خلال الا�ستعانة ب�آليات وو�سائل حديثة يوفرها 

المنهج التداولي.
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المقترحات:
تقترح الباحثة ا�ستقراء وتتبع مواطن الحجاج في الن�صو�ص الأدبية للك�شف  	
الن�ص. وفي الاخير لا  الك�شف عن  المتلقي في  ت�ساعد  الابعاد الحجاجية لانها  عن 
ازعم اني قد احطت بدقائق المو�ضوع لأنه مت�شعب، ولكني حاولت جاهدة �أن الم�س 
بع�ضاً منه محاولة الاقتراب من جوهره، لنترك الآليات الاخرى لأبحاث �أ�شمل تكون 

قادرة على الاحاطة بها.
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الاختــــــلاف النحـــــــوي باختــــــلاف القــــــراءات
د. عبد الله عو�ض الله �إدري�س الطاهر•

ملخــــــ�ص
تهدف الدرا�سة الى تتبع الا�سماء الواردة في �سورة البقرة والتي اختلفت  	
الاختلاف  ومعرفه    , متواترها  عليه  في  عما جاءت  القراءات  �شواذ   روايتها في 
النحوي لاختلاف هذه القراءات ، وذلك بدرا�سة هذه الا�سماء من الناحية الاعرابية 
في كل حالات الرفع والن�صب والجر ، وبع�ض  الحالات الاخرى كالتعريف  والتنكير 
المنهج  الدرا�سة  واتبع  حيث   ، المعنى  على  ذلك  اثر  وتو�ضيح    ، وعدمه  وال�صرف 
البحث الى  ان الاختلاف الاعرابي   الو�صفي خل�ص  التحليلي  الا�ستقرائي والمنهج 
بين متواتر القراءات التي رواها  الجمهور والقراءات ال�شاذة لبع�ض القراء لا اثر له 
في اختلاف المعنى ، ولم ي�ؤد تعددا فيه الافي ا�سماء قليله من �سورة البقرة والتي 
ال�شاذة ،  المتواترة والقراءات  القراءات  المقارنة بين   الدرا�سة  لهذه  اخترتها ميدانا 
التي رويت في الافعال والحروف والجمل ،  ال�شواذ  فهى درا�سة تدور فقط حول 
�أهم  المثال والأنموذج ومن  لي�ست درا�سة احاطه و�شمول و�إنما لأخذ  بالطبع  وهى 

التو�صيات درا�سة لغات العرب.

�أ�ستاذ الحديث وعلومه الم�ساعد بالكلية الجامعية بمحافظة القنفذة فرع جامعة �أم القرى- ال�سعودية.  	•

البحث رقم )9(
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Abstract
	 The study aims at following the nouns that were mention 
in Albaghara soura, and which were in different ways in the odd 
readings-different from which was mentioned recurrent, besides 
the grammatical (syntax) difference resulting from these readings. 
This was done through the study of parsing (analysis) in subjective 
and objective cases and other cases like defining and undefining 
cases as well as convention and non-convention and the influence of 
that on meaning. The researcher used the inductive method and the 
descriptive analytical method. The research has come to the result 
that the parsing difference between the recurrent readings (quira>at) 
which were retold by the majority and the odd readings (reciting) 
of some reciters has no effect on the difference of meaning. Much 
of the dissimilarity in the ways of reciting is explained that it is the 
dialects of tribes. The most important recommendations (that the 
researcher has com to) is the attention to the Arabic language and 
the reciting ways and the study of these reciting ways according to 
the methods of the reciters (qura`a).
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مقدمــــــــة
الحمد لله الذي انزل على عبده الكتاب ولم يجعل له عوجا قيما... وال�صلاة  	

وال�سلام على نبي الرحمة محمد - �صلى الله عليه و�سلم ت�سليماً... اما بعد.
لا�شك في انَّ العرب ابان البعثة المحمدية كانوا امة امية، لا تقرا ولا تكتب، الا انّ  	
عددا قليلا منهم كان قد تعلم الكتابة، ولا جدال كذلك في انّ لهجاتهم كانت مختلفة، ولما 
جاء الا�ستلام كان من معتنقيه الكاتبون وغير الكاتبين، كما اعتنقه الكبار وال�صغار، 
ه�ؤلاء  على  تعالى  الله  فر�ض  فلو  القر�شيين.  والقري�شيون وغير  وال�شيوخ،  وال�شباب 
لا  تكيفا بما  لكان  يعدونها،  لا  ب�صورة واحدة،  كافة  القران  كلمات  يقروا  ان  جميعا، 

يطاف، والعجز كثير منهم ان يتحول عن لهجته التي ن�شا عليها الى لهجة اخرى.
ولذا فقد اذن الله تعالى ان يقرا افراد كل قبيله كما اعتادت ال�سنتهم، فبنو  	
تميم يهمزون، والقري�شيون لا يهمزون، واهل الحجاز يفتحون اول الم�ضارع في 
مثل )ن�ستعين( وبع�ض القبائل يك�سره، وهكذا في ال�صور المختلفة ح�سب اختلاف 

اللهجات.
على ان تعدد هذه ال�صور الراجعة الى اللهجات، لم ي�ؤد تناق�صا في الاحكام  	

او المعاني التي اراد الله بيانها للنا�س.
القراءات  باختلاف  النحوي  الاختلاف  البحث:  عنوان  يكون  ان  واخترت  	

)درا�سة و�صفية تطبيقية(.
م�شكلة البحث:

- ما القراءات ؟ وما اختلافها؟
- ما الاختلاف النحوي؟

- ما القراءات ال�شاذة؟
- ما المتواتر من القراءات؟

- ما اثر اختلاف الاعراب على المعنى؟



مجلة ت�أ�صيل العلوم {264}

�أهداف البحث:
يحاول البحث تحقيق الاهداف الاتية: 	

1/ معرفة المراد من الاختلاف النحوي باختلاف القراءات.
2/ معرفة اثر الاختلاف النحوي باختلاف القراءات على المعنى.

�أهمية البحث:
تكمن اهمية البحث في انه ت�أ�صيل علمي ولغوي لمدى ت�أثير الاختلاف النحوي  	

باختلاف القراءات في �سورة البقرة واثر ذلك على المعنى.
منهج البحث:

اراء  الو�صفي، وذلك بب�سط  التحليلي  المنهج الا�ستقرائي  البحث على  يقوم  	
النحاة وا�صحاب القراءات، وبيان اختلاف الاعراب باختلاف القراءات وت�أثير ذلك 

على المعنى.
هيكل البحث:

اقت�ضت طبيعة البحث ان يكون من اربعة مباحث ومطالب ت�سبقها مقدمة وقد  	
ا�شتملت على م�شكلة البحث واهدافه، واهميته ومنهج البحث، وتعقبها خاتمة تحتوي 

على اهم النتائج والفهار�س.
وكانت على النحو التالي: 	

مقدمة
المبحث الأول: القراءات ال�شاذة.

المطلب الأول: القراءات قبل حدود الر�سم العثماني ومعنى ال�شذوذ.
المطلب الثاني: انواع القراءات ال�شاذة ومواقف النحويين منها، والا�س�س التي اعتمد 

عليها القراء.
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المبحث الثاني: لااختلاف النحوي في لاا�سماًًًًء المرفوعة.
المطلب الأول: ما جاء من�صوباً من الا�سماء المرفوعة

المطلب الثاني: ما ورد في �شواذ القراءات من�صوباً وهو مرفوع
المطلب الثالث: ما جاء في �شواذ القراءات من�صوباً ومجروراً وهو مرفوع.

المطلب الرابع: ما جاء في �شوذ القراءات مرفوعاً بالواو
المبحث الثالث: لاا�سماًًًًء المن�صوبة.

المطلب الأول: ما �شذّ لانه روى مرفوعاً وهو في متواتر القراءات من�صوب
المطلب الثاني: ما �شذّ لانه روى مجروراً وهو من�صوب في القراءة المتواترة

المطلب الثالث: ما �شذّ لانه روى مرفوعاً ومجروراً وهو من�صوب
المطلب الرابع: ما �شذّ لانه روي معرفة
المبحث الرابع: لاا�سماًًًًء المجرورة.

المطلب الأول: ما روى مرفوعاً في �شواذ القراءات وهو في متواترها مجرور
المطلب الثاني: ما روى من�صوباً في �شواذ القراءات وهو مجرور في متواترها

المطلب الثالث: ما روى معرفة في �شواذ القراءات وهو في متواترها نكرة
خاتمة: ) النتائج والتو�صيات(.

الم�صادر والمراجع.
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المبحث الأول
 القراءات ال�شاذة 

المطلب الأول
 القراءات قبل حدود الر�سم العثماني ومعنى ال�شذوذ

كانت القراءات المتواترة قبل حدوث الر�سم العثماني – كثيره بدون ح�صر،  	
فقد كانت للقراءة ال�صحيحة قبل توحيد الر�سم �شرطان:

�أحدهما: ان تكون القراءة وفق احدى اللهجات العربية. 	
ولااخر: ان يتلقاهم الجمع الغفير من النبي �صلى الله عليه و�سلم مبا�شره،  	
اومن �صحابي تلقاها منه، فلما توحد ر�سم الم�صحف في �صدر خلافه عثمان ر�ضى 
الر�سم مع احد الم�صاحف  القراءة متفقه في  ثالث هو ان تكون  الله عنه جد �شرط 
العثمانية، فان لم توافق واحدا منها عدة قراءة �شاذه)1( ولقد ا�ستقر الامر منذ قرون 
على اعتبار ماوراء القراءات الع�شر من ال�شواذ التي لا يتلى القران بها في ال�صلاة 

او خارجها.
وقد اتفق جمهور العلماء على جواز تدوين القراءات ال�شاذة وتعلمها وتعليمها  	
والاحتجاج بها في ميادين الدرا�سات اللغوية، والا�ستعانة بها –حتى �صح �سندها 
في  دليلًا  اتخاذها  على  الفقه  ائمه  يتفق  ولم  المتواترة،  القراءة  من  المراد  بيان  في 
�أبو حنيفة رحمه الله وا�صحاب المذهب الابا�ضي  مجال الاحكام الفقهية، بين ذهب 

الى جواز الا�ستبدال بالفقهية، وراوا انها بمنزلة خبر الواحد العدل)2( 
ال�شاذة  بالقراءة  الا�ستدلال  عدم  الله  رحمه  ال�شافعي  الإمام  مذهب  وظاهر  	
في الاحكام ال�شرعية،فلي�ست عنده بمنزلة خبر الواحد العدل، لأن �إجماع ال�صحابة 
لم  ولذا  قراناً)3(  لي�ست  �أنها  على  دليل  العثمانيه،  الم�صاحف  في  كتابتها  عدم  على 

ا	لقراءات ال�شاذة وتوجيهها في لغة العرب – عبدالفتاح القا�ضي- دار احياء الكتب العربية – القاهرة بدون ت �ص6.  )1( 
فتح القدير، ال�شوكاني – دار المعرفة، بدون 2!72، ولااتقان في علوم القران – جلال الدين ال�سيوطي، طبعه بيروت 1973م، 1!82. 	 )2( 

لاا	تقان في علوم القران، ال�سيوطي1!82.  )3( 
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يوجب تتابع ال�صوم في كفارة اليمين، وذهب الى عدم الاحتجاج بها ابن الحاجب 
من المالكية)1(.

ال�شذوذ في اللغة ولاا�صطلاح:
)ال�شذوذ( في ل�سان العرب: م�صدر  الفعل �شذ- ي�شذ بك�سر ال�شين و�ضمها  	
القوم  كانوا في  من  النا�س(  و)�شذاذ  الجمهور.  عن  الانفراد  ومعناه  الم�ضارع  في 
ولي�سوا من قبائلهم)2( وقد ا�ستعار علماء الدرا�سات اللغوية فاطلقوا كلمه )ال�شاذ( 

على ما خالف القاعدة العامة في الباب الواحد.
القراءات  وراء  ما  كل  بها  وو�صفوا  اي�ضا،  القراءات  علماء  ا�ستعارها  وقد  	
الع�شر من قراءات)3( �سواء اكانت القراءة م�سنده ل�صحابي �أم لغيره، وبالغ بع�ضهم 
فقال )ال�شاذ( ما وراء القراءات ال�سبع، والقول الأول هو الم�شهور ال�صحيح وعليه 

جمهور علماء القراءات والفقه. وهى 
المطلب الثاني

 انواع القراءات ال�شاذة ومواقف النحويين منها، ولاا�س�س التي اعتمد 
عليها القراء

القراءات ال�شاذة ثلاثة انواع:
القراءة ال�شاذة الم�شهورة، وهى القراءة التي وافقت العربية والر�سم،  النوع الأول:	

و�صح �سندها، ولكنه لم يبلغ درجه التواتر)4(.
النوع الثاني:	 قراءة الاحاد- وتحتها ق�سمان:

الق�سم الأول: كل قراءة وافقت العربية وخالفت الر�سم �سواء �صح �سندها او  	
لم ي�صح)5(.

ا	لم�صدر ال�سابق.  )1( 
ل�سان العرب، ابن منظور، القاهرة،وال�صحاح في اللغة والعلوم، الجوهري، بيروت 1975م، وتاج على القامو�س، الزبيدي بيروت )�شذ(. 	 )2( 

ا	لقراءات ال�شاذة، عبد الفتاح القا�ضي �ص6.  )3( 
ا	لم�صدر ال�سابق.  )4( 

لاا	تقان، ال�سيوطي 1!264.  )5( 
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هذا واما القراءة التي تخالف العربية بكل لهجاتها، فلا تو�صف بانها قراءة-  	
بل تعتبر حزبا من حزوب الو�ضع والاختلاف.

النوع الثالث:	 القراءة المدرجة، وهذا النوع من �شواذ القراءات هو الذى زيد في 
الآية على وجه التف�سير)1(، الا �أن و�صف هذا النوع بانه قراءة غير �صحيح ونما هو 

�ضرب من التف�سير.
مواقف النحويين من القراءات:

من   – والقراء  القراءات  اذا  النحويين  مواقف  في  نبحث  ونحن  لنا  لابد  	
الوقوف على الا�س�س والا�صول التي ي�ستند اليها كلُ من اهل ال�صناعتين فلا �شك 
النحو من  لنا موقف اهل  المنهجين يتجلى  انّ لكل مجال منهجه، ومن وقوفنا على 

القراءات القر�آنية وقرائها.)2(
لاا�س�س التي اعتمدها القراء: 

اعتمد القراء في منهجم على ا�سا�سين مهمين هما:  	
�صحة النقل و�سلامته:

حيث التزم القراء بتوثيق راوية القراءة و�ضبطها ودقة �سندها عن النبي �صلى  	
الله عليه و�سلم واعتمدوا على تعديل الرواة، فكان لكل قارئ �شيوخه الذين رووا عن 
�شيوخ لهم وهكذا حتى يت�صل �سند القراءة بالنبي �صلى الله عليه و�سلم وتعد �صحة 

ال�سند في القراءة �شرطا مهما للقراءة فعندئذٍ لا يجوز �أن يردها اد ولا ينكرها.
الذي هو ركن من اركان الا�صول  بالقيا�س  القراء لا يعنون  وهذا ما جعل  	
النحوية، فروي عن الامام علي ر�ضي الله عنه: )�إن ر�سول الله يامركم �أن تقر�ؤوا 
كما علمتم()3(، وجاء في )النثر(: )والرواية اذا ثبتت عنهم لم يردها قيا�س عربية ولا 

ق�سوّ لغة لانّ القراءة �سنة متبعة()4(
فتح القدير، ال�شوكاني 1!396، ولااتقان ال�سيوطي 1!364. 	 )1( 

لاا	بانة عن معاني القراءات، مكي بن ابي طالب، تحقيق: محي الدين رم�ضان، دم�شق �ص 1978، �ص18.  )2( 
كتاب ال�سبعة في القراءات، ابن مجاهد، تحقيق: د. �شوقي �ضيف دار المعارف م�صر 1972، �ص47. 	 )3( 

ا	لن�شر في القراءات 1/ 11-10.  )4( 
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طريقة لااداء: 
كان ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم �شديد الدقة في تثبيت ن�صو�ص الوحي  	
ي�سمع الى كيفية �ضبطهم  ثم  يعلمهم قراءة ن�صو�صه  ال�صحابة... فكان  ال�سن  على 
هذه الن�صو�ص )1(، ف�سمعوه منه )حرفاً حرفاً لم يهملوا حركةً ولا �سكوناً ولا اثباتاً 
ولا حذفاً()2(، ف�ضلا عن ا�شرافه وعنايته �صلى الله عليه و�سلم بكتابة ما كان ينزل 

عليه من القران)3(. 
وكان الر�سول �صلى الله عليه و�سلم يطلب من ا�صحابه �أن يقروا عليه، روي  	
عن ابن م�سعود ر�ضي الله عنه ان قال: )قال لي النبي �صلى الله عليه و�سلم اقرا عليّ، 

قلت يا ر�سول الله اقرا عليك وعليك انزل قال: نعم، فقرات �سورة الن�ساء()4(
وهكذا كان القراء يعنون بما يتلقون عن �شيوخهم من دون تاثر ببيئاتهم ولا  	
بالظواهر اللغوية او اللهجات المحلية، فكان ابن كثير – مثلا – يحقق الهمزة في 

قراءته)5( على الرغم من �أن الحجازيين كانوا يميلون الى ت�سهىلها. )6(
ثانياً: ا�س�س النحويين ومنهجهم: 

على الرغم من انبثاق الدر�س النحوي جاء بدافع الحفاظ على القران الكريم  	
)7(  في الا�سلام اعتمد النحويون على ا�صول غير  عن دخول الاقوام غير العربية 
ا�صول القراء في الدرا�سات اللغوية والنحوية وهما ال�سماع والقيا�س حيث لم يكتف 
علماء العربية بالرحلات الى بوادي نحد والحجار وتهامة واخذ اللغة عنهم و�سماعها 
ال�سماع من ا�سا�س معتمد  ياتي بعد  الذي  القيا�س  المنبع الا�سا�سي ها، ثم  لكونهم 
ا�سحاق  ابي  بن  عبدالله  مثل  الاوائل  العلماء  عند  الذي عرف  اللغوي  القيا�س  فمنه 

الح�ضرمي الذي كان يو�صف بانه �شديد التجرد للقيا�س.)8(
ا	لنحويون والقراءات القر�آنية )بحث( في مجلة �آداب الم�ستن�صرية العدد )15( �سنة 1987، د.زهير غازي �ص 106.  )1( 

ا	لن�شر في القراءات 6/1.  )2( 
تاريخ القران، د. عبدال�صبور �شاهين، دار القلم، القاهرة 1966 �ص53 وما بعدها. 	 )3( 

�صحيح م�سلم بن الحجاج الق�شيري، دار الجبل بيروت، )د.ت( 196-195/2. 	 )4( 
ا	لتي�سير في القراءات ال�سبع، ابو عمر الداني، ت�صحيح: اوتو برنزل ا�ستانبول، 1930 م، �ص 32/ 33.  )5( 

ا	ل�سابق نف�سه، 42 – 43.  )6( 
تاريخ ال�شعوب لاا�سلامية، كارل بروكلمان، ترجمة، بنية فار�س، دار العلم للملايين، بيروت، 1924 م، 26/2. 	 )7( 

ا	خبار النحويين الب�صريين، ال�سيرافي، تحقيق: د. محمد ابراهيم البنا، القاهرة، 1985 م، �ص 20.  )8( 
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المبحث الثاني
لااختلاف النحوي في لاا�سماًًًًء المرفوعة 

متواتر  مرفوعة في  رويت  ا�سماًًًًً،  ع�شر  )15( خم�سة  المبحث  هذا  ورد في  	
القراءات واختلفت فيها �شواذ القراءات مع متواترها، وتنوعت �صور �شذوذها.

 ، ء المرفوعة ما جاء من�صوبا وذلك في )12( اثنى ع�شر ا�سماًًًًً فمن هذه الا�سماًًًً 	
ومنها ما جاء في ال�شواذ مجروراً، وذلك في ا�سم واحد، ومنها ما اختلفت فيه علامه 
الرفع فجاء في متواتر القراءات  مرفوعا بال�ضمة، وفي �شاذها مرفوعاً بالواو، وذلك 
ء المرفوعة  في ا�سم واحد اي�ضاً، والحكم هنا ب�شذوذ الرفع بغير ال�ضمة في هذا الا�سماًًًً

جميعها، مبنى على فقدان ال�سند المتواتر فيها نذكر بع�ضها بالتف�صيل الآتي:
المطلب الأول

ما جاء من�صوبا من لاا�سماًًًًء المرفوعة
ورد منها )12( اثنى ع�شر ا�سماًًًً نذكر منها: 	

1/ )غ�شاوة(:
من قوله تعالى: }وعلى ابصارهم غشاوة{ ]البقرة: 7[، قرا الجمهور )غ�شاوة(  	

بالرفع وقرئت )غ�شاوة( بالن�صب، ويفتح العين وك�سرها، و)غ�شوة( اي�ضاً.
القرطبي  وروى  لاحد)1(  ا�سنادها  دون  الأوليتين  القراءتين  الزمخ�شري  روى 
)غ�شاوة( بالن�صب والك�سر العنين الى المف�ضل عن عا�صم)2(، وا�سنده )غ�شوة( الى 

�سفيان وابى رجا)3(.
�أن )غ�شاوة( مبتد�أ م�ؤخر، وخبره  المتواترة على  القراءة  الرفع في  ويوجه  	
انه  ال�شاذة على  القراءات  الن�صب في  )على اب�صارهم( والواو بالا�ستئناف ويوجه 
الفعل  او )غ�شوة( ولما كان  اب�صارهم غ�شاوة(  بفعل محذوف والتقرير )جعل على 

ا	لك�شاف، الزمخ�شري 1!35.  )1( 
ا	لجامع لأحكام القران،القرطبي 1!191.  )2( 

�شواذ القران ر�ضى الدين ابي عبدالله الكرماني �ص2. 	 )3( 
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وامتنع  ال�سابقة  الجملة  على  العطف  وجب  )الغ�شاوة(  على  يت�سلط  لا  عامل  )ختم( 
الن�صب على  المعيه من باب )علقتها تبنا وماء بارداً( لان الفعل )علف( لا يت�سلط على 
)ماء بارداً( لذا وجب التقرير ب�إ�ضمار فعل )و�سقيتها ماء بارداً( او )اعطيتها تبنا 

وماء بارداً( ليت�سلط العامل )اعطى( على )تبا وماء(.
جاء مثله قوله قول عبدالله بن الز بعرى)1( : 	

متقلدا �سيفا ورمحا 		 ياليت زوجك قد عدا 		
ال�شاهد فيه )متقلدا �سيفا ورمحاً(  فان الرمح لا يقلد لذا كان التقرير: وحاملًا  	

رمحاً.
ولا فرق في المعنى بين ما تواتر و�شذ من القراءات في )على اب�صار الكافرين  	
الله وبديع  الكونية من دلالة على وجود  للآيات  بينهم وبين ادراك ما  اغطيه تحول 

�صنعه(.
2/ )خَوْفٌ(: 

)البقرة  يَحْزَنُونَ(  هُمْ  وَلا  عَلَيْهِمْ  خَوْفٌ  هُدَايَ فَلا  تَبِعَ  من قوله تعالى:)فَمَن  	
38(، في )فلا خوفٌ( قراءتان متواترتان )2(: 

احداهما: )فلا خوفَ( بفتح الفاء غير منونة، وهى قراءة )يعقوب(. 	
والثانية: )فلا خوفٌ( بالرفع والتنوين، وهى قراءة الباقين. 	

وفي هذا التركيب قراءة �شاذة. 	
)فلا خوفُ( بالرفع وحذف التنوين، وهى قراءة ابن محي�صن)3(  	

في  لا  الحركات،  فرق  ال�شاذة،  والقراءة  المتواترتين  القراءتين  بين  والفرق  	
المتواترة  القراءة  انَ  الا  الثلاث،  القراءات  نافية في  المعنى، لانَ )لا(  الر�سم ولا في 
الأولى جاءت على ان )لا( عمل )انَ(، وجاءت في القراءة المتواترة الثانية على ان )لا( 

ا	لجامع لأحكام القر�آن، القرطبي 1!191.  )1( 
ا	تحاف ف�ضلا الب�شر، البنا �ص134 والبحر المحيط.  )2( 

ا	ل�سابق نف�س ال�صفحات.  )3( 



مجلة ت�أ�صيل العلوم {272}

ملغاة لا عمل لها، وما بعدها مبتد�أ وخبر. 
	�أما القراءة ال�شاذة فتوجه على ان )لا( عاملة عمل )لي�س( و)خوف( ا�سمها 
لينة  او  الا�ستعمال،  لكثرة  تخفيفا  )خوف(  من  التنوين  وحذف  خبرها،  و)عليهم( 

دخول )ال( عليه، والتقدير: فلا خوف عليهم. 
لانهم  تنوين،  بغير  عليكم(  )�سلامُ  العرب:  بع�ض  عن  الاخف�ش  حكى  وقد  	

يريدون )ال�سلامُ عليكم()1(
بين  فرق  ولا   )2( مكروه  ح�صول  لتوقع  ا�ست�شعارهم  هنا:  الخوف  ومعنى  	
القراءات الثلاث في المعنى، اذْ هو: مَنْ اتبع هدى الله في الدنيا لا يتوقع مكروها في 

الاخرة. 
3/)حِطًةٌ(: 

غْفِرْ لَكُمْ خَطَايَاكُمْ( )البقرة 58( قرا الجمهور  ةٌ نَّ من قوله تعالى:َ)قُولُوا حِطَّ 	
بالن�صب، ون�سبت  بالرفع. ورويت فيها قراءة �شاذة:)وقولوا حطةً(  حِطَةٌ(  )وقولوا 

لابن ابى عبلة )3(
تقديره  محذوف،  لمبتد�أ  خبر  )حطةٌ(  ان  على  القراءات  متواتر  في  والرفع  	

)امرنا(، والن�صب في �شواذ القراءات على انَ )حطةً( مفعول مطلق، والتقدير )�أحطط 
عنا ذنوبنا حطةً( )4( 

كقول  والدوام  الثبوت  معنى  تغير  الرفع  قراءة  انَ  القراءتين،  بين  والفرق  	
ال�شاعر: )�صبٌر جميل( في احدى روايتين للبيت: 

�صبٌر جميل فكلانا مبتلى 		 �شكا الى جملي طول ال�سُرى 	
وفي الرواية الاخرى )�صبرا جميلا()5(  	

ا	لبحر المحيط ابو حيان 1ظ/170.  )1( 
ا	لم�صدر ال�سابق نف�س ال�صفحة.  )2( 

�شواذ القران، الكرماني �ص 25-والحجه في القراءات ال�سبع ابن خالويه ,تحقيق،عبدالعال �سالم مكرم ط بيروت1979م �ص 5. 	 )3( 
ا	لجامع لأحكام القران القرطبي 410/1.  )4( 

ا	لبحر المحيط ا,بو حيان 222/1.  )5( 
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وتُفيد قراءة )حطةً( بالن�صب حدوث ذلك م�ستقبلا، لانَ فعل الم�صدر هنا )ا�صبرا(  	
والامر م�ستقبلي الزمان.والمعنيون في الآية بقوله تعالى )وقولوا حطةْ..( هم بنو ا�سرائيل، 

وقد ع�صوا امر ربهم وبدلوا ما امروا بقوله فقالوا )حنطة( فعذبهم الله بقولهم. 
4/)مُ�صدقٌ(: 

اَ مَعَهُمْ( وقوله تعالى:  قٌ ِّمل دِّ نْ عِندِ اللّهِ مُ�صَ َّا جَاءهُمْ كِتَابٌ مِّ من قوله تعالى:)وََمل 	
اَ مَعَهُمْ( )البقرة 101/89(  قٌ ِّمل دِّ نْ عِندِ اللّهِ مُ�صَ َّا جَاءهُمْ كِتَابٌ مِّ )وََمل

قرا الجمهور )م�صدقٌ( في الآيتين بالرفع.  	
الأولى  الآية  في  ا�سندها  )م�صدقاً(  بالن�صب  القراءات  �شواذ  في  وروى  	
فن�سبها  الالو�سي  وزاد   ،)1( عنه  الله  ر�ضى  كعب  بن  ابى  الى  والالو�سي  القرطبي 
قراءة لابن ابى وعبلة)2(، بينما ن�سب �أبو حيان قراءة المن�صب في الآية الثانية لابن 

ابى عبلة )3(. 
ويوجه الرفع في قراءة الجمهور على انَ )م�صدقٌ( �صفةٌ ثانيةٌ لكل من )كتاب(  	

و )ر�سول( في الآيتين، و)من عند الله( �صفة اولى في الآيتين اي�ضاً. 
حال  )م�صدقا(  ان  على  الآيتين  في  ال�شاذة  القراءة  في  الن�صب  ويوجه  	
النكرة ولكنها تخ�ص�صا  نكرتان ولا يجئ الحال من  فهما  )كتاب( و )ر�سول(  من 
منهما  الحال  مجيء  فجاز   )4( كالمعرفة  منهما  كل  ف�صار  الله(  عند  )من  بالو�صف 

بالتخ�صي�ص. 
و�صف  بلا  اي   )5( �شرط  بلا  النكرة  من  الحال  مجيء  �سيبويه  اجاز  وقد  	
)م�صدق(  معنى  في  الاعرابي  للاختلاف  اثر  ولا  التخ�صي�ص،  وتفيد  ا�ضافة  ولا 
الق�صيدة  وا�سا�س  مبدى  يخالف  للتوراة لا  الذى جاء م�صدقا  فالكتاب  الآيتين  في 

ا	لجامع لأحكام القر�آن القرطبي 26/2 وروح المعاني لاالو�سي 320/1.  )1( 
روح المعاني لاالو�سي 320/1. 	 )2( 

ا	لبحر المحيط ا,بو حيان 1/ 325.  )3( 
حا�شية ال�صبان 174/2. 	 )4( 

ا	لكتاب ,�سيبويه تحقيق عبد ال�سلام هارون 113/2.  )5( 
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التوراة  من  معهم  لما  م�صدقا  جاء  الذى  والر�سول  الكريم،  القران  وهى  الا�سلامية 
هو النبي محمد �صلى الله عليه و�سلم وهذا يفهم من قراءة الرفع كما يفهم اي�ضا من 

قراءة الن�صب. 
 :) 5/)الحقُّ

من قوله تعالى: }الحَْقُّ مِن رَّبِّكَ فَلا تَكُوننََّ مِنَ المُْمْتَرِينَ{ ]البقرة: 147[.  	
قرا الجمهور)الحقُ من ربك( بالرفع ورويت في �شواذ القراءات )الحق من  	
ربك( بالن�صب، ون�سبت قراءة الن�صب هذه للإمام على ر�ضى الله عنه وزيد بن على، 

وعمر بن عبيد )1(
والذى �سوغ رفع )الحق( في القراءة المتواترة، كونه مبتد�أ، وخبره )من ربك(  	
او متملقة، ويجوز ان يكون )الحق( خبرا لمبتد�أ محذوف، والتقدير: هو الحق من 
ربك، ويكون ال�ضمير عائدا على الحق المكتوم، وعلى هذا الاعراب فالجار والمجرور 

في )من ربك( متعلق بمحذوف، وهو الحال من الحق. 
وللن�صب في القراءة ال�شاذة توجيهات:  	

)اعلم  او  الحق(  )الزم  والتقدير:  محذوف  لفعل  معمولا  )الحق(  يكون  ان  الأول:	
الحق(. 

الثاني: ان يكون )الحقَ( بدلا من الحق المكتوم والتقدير: يكتمون الحق من ربك. 
ال�سابقة في قوله  للفعل )يعلمون( في اخر الاية  ان يكون )الحقَ( معمولا  الثالث: 

تعالى: }ليََكْتُمُونَ الحَْقَّ وَهُمْ يَعْلَمُونَ{ ]البقرة: 146[. 
في  )ال(  ال�ضمير  مو�ضع  في  و�ضع  قد  الظاهر  يكون  الاعراب  هذا  وعلى  	
الله  �صلى  النبي  عليه  الذى  الحق  هو  هنا  والمعهود  للعهد،  تكون  ان  اما  )الحق( 
من  لا  الله  من  كان  ما  الحق  المعنى:  ويكون  للجن�س،  )ال(  تكون  وقد  و�سلم،  عليه 

غيره)2(.
ا	لبحر المحيط ,.ابو حيان 436/1و فتح القدير , ال�شوكاني 154/1و روح المعاني لاا,لو�سي 14/2.  )1( 

ا	لبحر المحيط ا,بو حيان 436/1وروح المعاني لاالو�سي 13/2 ومجمع البيان ا,لطبر�سي 230/1.  )2( 



{275}العـدد الخام�س  والع�شـرون - �صفر  1444هـ / �سبتمبر  2022م

والفرق في المعنى النا�شئ من الاختلاف الاعرابي لكلمة )الحق( رفعا ون�صبا  	
�ضئيل جدا، فالقراءتان متفقتان في ان الحق المذكور في الآية هو من الله تعالى.

المطلب الثاني
ما ورد في �شواذ القراءات من�صوباً وهو مرفوع

ورد في �سورة البقرة ا�سم واحد فقط مروى في �شواذ القراءات من�صوبا  	
وهو مرفوع هو: 

1/)ا�شدُ(: 
جَارَةِ او ا�شَدُّ قَ�سْوَةً(البقرة74 قرا الجمهور )ا�شدٌ  ِْحل من قوله تعالى)فهي كَا 	
)ا�شدَ(ونُ�سبت  بفتح دال  ق�سوة(  ا�شدُ  قراءة �شاذة:)او  بالرفع، ورويت في  ق�سوة( 

لأبى حَيَوة)1(والاعم�ش)2( 
والذي �سوغ رفع )ا�شد( في القراءة المتواترة انها معطوفة على الكاف من  	
)كالحجارة( والكاف هنا ا�سم بمعنى )مثل( وهو خبر للمبتد�أ )هي( ويجوز ان تكون 

الكاف حرف ت�شبيه، والجار والمجرور متعلق بمحذوف خبر المبتد�أ. 
اما م�سوغ فتح دال )ا�شدَ( في القراءة ال�شاذة لأنها معطوفة على )الحجارة(  	
فيها  ويغلب  للو�صفية  ال�صرف  من  لأنها ممنوعة  الك�سرة  عن  نيابة  بالفتحة  وجرت 

وزن الفعل. 
بالرفع،  )ا�شدُ(  المتواترة  القراءتين  بين  اختلاف  فلا  المعنى  حيث  من  اما  	
اذْ هما معا ت�صفان قلوب بنى ا�سرائيل، او قلوب ورثة  وال�شاذة )ا�شدَ( بالن�صب، 
قتيلهم الذى ذكرت ق�صته �سورة البقرة بانها مثل الحجارة في ال�صلابة واليب�س، بل 

هي ا�شد �صلابة من الحجارة )3(.
و )او( في الآية في قوله تعالى: )او ا�شد( يجوز ان تكون بمعنى )بل( كما  	

ا	لجامع لأحكام القران, القرطبي 291/2.  )1( 
ا	بو حيان ا,لبحر المحيط 38/2 و الجامع لأحكام القر�آن القرطبي 2,291.  )2( 

ا	لبحر المحيط ا,بو حيان 38/2,و �شواذ القران , الكرماني �ص 12.  )3( 
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في قول ال�شاعر )1( 
ِْني املحُ بدت مثل قرن ال�شم�س في رونق ال�ضحى *** و�صورتها، او انت في العَ

اي )بل انت( 
او كفوراً(  )اثماً  تعالى:  قوله  الواو، كما في  )او( بمعنى  ان تكون  ويجوز  	

)�سورة الان�سان 24( وكقول جرير في احدى روايتين )2(
كما اتى ربه مو�سى على قدر 		 جاء الخلافة او كانت له قدرا 	

ق�سوة(.  ا�شد  او  الحجارة  مثل  )فهي  فالمعنى  وعليه  قدرا(  له  )وكانت  	�أي: 
ولكن المعنى الاقرب لــ )او( في هذه الآية ان تكون بمعنى )بل( اي )بل ا�شد( لما جاء 
في الآية نف�سها من مقارنة هذه القلوب بالحجارة التي تنفجر منها الانهار والينابيع 

اعلم.  – والله 
المطلب الثالث

ما جاء في �شواذ القراءات من�صوباً ومجرورا وهو مرفوع
جاء في �سورة البقرة ا�سم واحد روى في �شواذ القراءات برواية الن�صب  	

والجر وهو مرفوع وذلك: 
)بديع(: 

من قوله تعالى:)بَدِيعُ ال�سموات والار�ض( )البقرة 117( قرا الجمهور )بديعُ  	
قراءة  وا�سندت  وجره  )بديعَ(  بن�صب  ال�شواذ  في  وقرئ  )بديع(  برفع  ال�سموات( 
الن�صب المن�صور)3( اما قراءة الجر قفد راها الزمخ�شري وابوحيان والالو�سي دون 

ا�سناد)4(، وا�سندها ابن خالويه ل�صالح بن احمد )5( 
وتوجه قراءة الرفع على ان )بديعُ( خبر لمبتد�أ محذوف، والتقدير: هو بديعُ  	

ا	لجامع لأحكام القر�آن , القرطبي , 297/2.  )1( 
ا	تحاف ف�ضلاء الب�شر , البناء �ص 154.  )2( 
ا	تحاف ف�ضلاء الب�شر ا,لبناء �ص154.  )3( 

ا	لجامع لأحكام القران , القرطبي 297/2.  )4( 
�شواذ القر�آن الكرماني �ص7. 	 )5( 
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ال�سموات. 
وتوجه القراءتان ال�شاذتان على ان الن�صب على المدح، اما الجر فعلى البدل  	
خَذَ اللّهُ وَلَدا �سُبْحَانَهُ بَل  من ال�ضمير في )له( من الآية ال�سابقة قوله تعالى: )وَقَالُوا اتَّ

هُ قَانِتُونَ( )البقرة116()1(  هُ مَا ِيف ال�سموات وَالارْ�ضِ كُلٌّ لَّ لَّ
ومعنى )بديع( ان الله تعالى مبدع وخالق ال�سموات والار�ض على غير مثال  	

�سابق. 
ولا فرق في المعنى بين القراءة المتواتر بالرفع )بديعُ( والقراءتين ال�شاذتين  	

بالن�صب )بديعَ( وبالجر )بديعِ(. 
المطلب الرابع

ما جاء في �شواذ القراءات مرفوعاً بالواو
اي�ضاً ورد ا�سم واحد في �سورة البقرة مروى في �شواذ القراءات مرفوعا  	

بالواو هو:
)ال�شياطيُن(: 

يَاطِيُن عَلَى مُلْكِ �سُلَيْمَانَ( )البقرة102(  بَعُوا مَا تَتْلُوا ال�شَّ من قوله تعالى:)وَاتَّ 	
قرا الجمهور )ال�شياطيُن( مرفوعا بال�ضمة كعلامة ا�صلية للرفع. 

تنوب  كما  فرعية،  بالواو، كعلامة  )ال�شياطون( مرفوعا  ال�شواذ  وقرئ في  	
ء ال�ستة وقرا بها  الحروف عن حركات الاعراب الا�صلية، مت�شابهة باعراب الا�سماًًًً

الح�سن الب�صرى)2( وال�ضحاك)3(
ونقل ابو حيان ان الا�صمعي قد التم�س ولهذه القراءة مخرجاً فقال:  	

)�أن من قرا بها قا�سها على قول العرب )فلان حوله ب�ساتون()4(اي )ب�ساتين(  	
مثل )�شياطين( على رايها انّ بع�ض ال�سلف من المتقدمين قد ا�سقط هذه القراءة من 

فتح القدير, ال�شوكاني 100/1. 	 )1( 
ا	لجامع لأحكام القر�آن ا,لقرطبي 462/1 -464.  )2( 

ا	لم�صدر ال�سابق نف�س ال�صفحات.  )3( 
مغنى اللبيب، ابن ه�شام، القاهرة، تحقيق: محمد محى الدين عبد الحميد،دار المعارف،القاهرة 63/1. 	 )4( 
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كونها قراءة من القراءات ال�شاذة بانواعها الثلاثة التي ا�شرنا اليها في مقدمة البحث، 
وذلك ان �شرط اعتبارها قراءة ان تكون الكلمة المقروء بها متفقة مع اللغة متنا ونحوا 
و�صرفا، فان لم تكن كذلك، و�صفت بالخطا، اما و�صف ال�شذوذ فياتي القراءة اما 

من جهة ال�سند، او من جهة الر�سم او من الجهتين معا )1(. 
فالقراءة ال�شاذة تلتقى مع القراءة المتواترة في و�صف �صحة اللغة بفروعها  	
المختلفة، وتنفرد القراءة المتواترة بتوافر �شرطين اخرين فيها، تواتر ال�سند وموافقة 

الر�سم العثماني)2(. 
ينقل عمن يحتج بكلامهم من  )�شياطون( لم  )�شيطان( على  جًمًع  ولما كان  	
بخطئها  القول  الى  ذهب  وممن  بها،  قرا  من  وخطئ  القراءة،  هذه  انكرت  العرب، 
بحثى  فزعم  اليه،  ذهبوا  فيما  �صواب  على  انهم  وال�صحيح   )3( وثعلب  العكبري 
تجمع  زالت  ما  او  كانت  عربية  قبيلة  ان  يفيد  عربى  ن�ص  على  اقف  لم  المتوا�صل 

)�شيطان( على )�شياطون(. 
بقوله  بها، واكتفي  قرا  مَنْ  اللغة وخطا  المتقدمين من ذكر هذه  ولقد وجدت بمعنى 

)وال�صحيح ان هذا لح�سن فاح�ش( )4(.

ا	لك�شاف / الزمخ�شري 307/1و البحر المحيط ,  ابو حيان 364/1ورح المعاني –لاالو�سي 368/1.  )1( 
ا	لم�صادر ال�سابقة نف�س ال�صفحات.  )2( 

ا	لحجة في القراءات ال�سبع- ابن خالويه �ص9.  )3( 
ا	لزمخ�شري الك�شاف 307/1،والبحر المحيط ابو حيان 364/1،وروح المعاني لاالو�سي 368/1.  )4( 
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المبحث الثالث
 لاا�سماًًًًء المن�صوبة

متواتر  في  رويت  ا�سماًًًً،  ع�شر  احدى   )11( البقرة  �سورة  في  ورد  لقد  	
القراءات من�صوبة، اما بالفتحة، واما بالياء، وقد اختلفت نواحي ال�شذوذ فيها على 

النحو الاتي:
المطلب الأول

ما �شذ لأنه روى مرفوعاً وهو في متواتر القراءات من�صوب
ورد في �سورة البقرة )7( �سبعة ا�سماًًًًء مروية في �شواذ القراءات بالرفع  	

وهى في متواتر القراءات بالن�صب، نذكر من ذلك:
1/)م�صدقاً(: 

مَا مَعَهُمْ{ ]البقرة: 91[، قرا الجمهور )هو 
ِّ
من قوله تعالى: َ}هُوَ الحَْقُّ مُصَدِّقا ل 	

الحقُ م�صدقا( على انه حال من الحق. وفي �شواذ القراءات: )هو الحقً م�صدقٌ( قرا 
بها ابن ابى عبلة)1( 

والرفع في القراءة ال�شاذة على انه خبر بعد خبر المبتدا )هو( ولا اختلاف  	
بين القراءتين في المعنى، فقد دلتا معا على ان القران متفقٌ مع التوراة التي انزلت 
على مو�سى في الدعوة الى الايمان بالله وافراده بالعبادة، وهذا ا�سا�س كل الاديان 

ال�سماوية. 
2/)كبيرةً(: 

َّذِينَ هَدَى اللّهُ{ ]البقرة: 143[، قرا  من قوله تعالى: }وَان كَانتَْ لكََبِيرَةً الا عَلَى ال 	
الجمهور )لكبيرةً( بالن�صب، وفي قراءة �شاذة )لكبيرةٌ( بالرفع ون�سبت هذه القراءة 

ال�شاذة الى اليزيدي)2(واليماني)3(.
ا	لحجه في القراءات ال�سبع،ابن خالويه �ص8.  )1( 

ا	لبحر المحيط، ابو حيان 326/1.  )2( 
ا	لم�صدر ال�سابق.  )3( 
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ويوجه الن�صب في القراءة المتواترة على ان )كبيرة( خبر )كان( و )ان( هي  	
المخففة من الثقيلة، والام في )لكبيرة( هي اللام الفارقة. 

ويوجه الرفع في القراءة ال�شاذة والذي اختاره اليزيدي واليماني على ان  	
)كبيرةٌ(بالرفع خبر لمبتد�أ محذوف، والتقدير )لهى كبيرةٌ( )1( والحديث هنا في هذه 
الآية عن القبلة متحوليها من بيت المقد�س الى الكعبة، والمراد بكبرها... والله اعلم 
م�شتقها مثقلها على النف�س الا من هداهم الله، فانهم تقبلوا امر تحويل القبلة من بيت 
المقد�س الى الم�سجد الحرام بر�ضا و�إدغان، ومن ال�صحابة ر�ضى الله عنهم مَن بلغة 
امر التحويل وهو في ال�صلاة فتحول في�أتينها واكمل ال�صلاة وهو متجه الى القبلة 

الجديدة)2(
المطلب الثاني

ما �شذ لأنه روى مجروراً وهو من�صوب في القراءة المتواترة
ورد في �سورة البقرة ا�سم واحد في �شواذ القراءات مجرورا، وهو من�صوب  	
في القراءة المتواترة، وبنى الحكم فيها بال�شذوذ وذلك لفقدان ال�سند المتواتر ومخالفة 

الر�سم، والا�سم هو:
1/)خيرا(: 

قرا   ،]158 ]البقرة:  عَلِيمٌ{  شَاكِرٌ  اللهَّ  فَانَّ  خَيْرا  تَطَوَّعَ  }وَمَن  تعالى:  قوله  من  	
الجمهور )خيرا( بالن�صب، وتواترت قراءة )خيرا( في هذا المو�ضع من�صوبة، و�شذت 

قراءة ابن م�سعود )ومن تطوع بخير()3( 
ولا فرق في المعنى بين القراءتين، فالخير المراد هنا ي�صح ان يكون الزيادة  	
في ا�شواط ال�سعي بين ال�صفا والمروة، بان ي�أتي ال�ساعي ب�شوط ثامن او تا�سع... 
}انَ الصفا والمروة من شعائر الله، فمن حج البيت او اعتمر فلا جناح  لان اول الآية: 

لاا	تقان , ال�سيوطي 264/1ولااختلاف بين القراءات, البيلي �ص311.  )1( 
فتح القدير, ال�شوكاني 1/ 369ولااتقان ا,ل�سيوطي264/1. 	 )2( 

ا	لبحر المحيط , ابو حيان 326/1.  )3( 
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الزيادة،  هذه  الله  �شكر  تا�سعا...  او  ثامنا  �شوطا  زاد  فمن  بهما{  يطوف  ان  عليه 
و�شكر الله للعبد عبارة عن اثباته على الطاقة )1(

او المعنى من �سعى بين ال�صفا والمروة تطوعا في حجة تطوع، اوفي عمرة تطوع، 
العبادات)2( فكل ذلك خير يفعله  التطوع في �سائر  ويجوز ان يكون المراد بالخير 

الم�ؤمن من قبل نف�سه دون ان يوجبه الله تعالى عليه. 
المطلب الثالث

ما �شذ لأنه روى مرفوعاً ومجروراً وهو من�صوب
و  مرفوعا  القراءات  �شواذ  في  واحد  ا�سم  اي�ضا  البقرة  �سورة  في  ورد  	
عليها  والحكم  المتواترة  القراءة  ى  المتواترة  القراءة  في  من�صوب  وهو  مجرورا، 

بال�شذوذ اي�ضا لفقدان ال�سند مخالفة الر�سم والا�سم هو:
)بعو�ضة(: 

فَوْقَهَا{  فَمَا  بَعُوضَةً  مَّا  مَثَلا  يَضْرِبَ  يَسْتَحْيِي ان  اللَّهَ لا  }انَّ  من قوله تعالى:  	
]البقرة: 26[، قرا الجمهور )بعو�ضةً( بالن�صب – وفيها قراءتان �شاذتان: 

)بعو�ضةٌ( بالرفع ون�سبت هذه القراءة لل�ضحاك وابراهيم بن ابى عبلة، ور�ؤية  	
بن العجاج وقطرب )3( 

وابى  ومورق،  فايد،  بن  لعمرو  القراءة  هذه  ون�سبت  بالجر  و)بعو�ضةٍ(  	
نهيك)4( 

لـــ  والن�صب في قراءة الجمهور على ان )بعو�ضةً( بدل من )مثلا( او �صفه  	
)ما(، والرفع في القراءة ال�شاذة على ان )بعو�ضةٌ( خبر لمبتد�أ محذوف، والتقدير: 
)هو بعو�ضةٌ( والجملة من المبتد�أ والخبر �صله )ما( بمعنى )الذي( وهذا على مذهب 

ا	لم�صدر ال�سابق ولااختلاف بين القراءات ا,حمد البيلي , دار الجيل بيروت �ص311.  )1( 
�شواذ القران , الكرماني �ص28. 	 )2( 

ا	لحجه في القراءات ال�سبع ا,بن خالويه �ص10 والك�شاف , الزمخ�شري ,198/1.  )3( 
�شواذ القران ا,لكرماني �ص33. 	 )4( 
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الكوفيين الذين لا ي�شترطون في حذف ال�ضمير العائد طول ال�صلة)1( 
والجر في القراءة ال�شاذة الثانية على ان )بعو�ضةٍ( مجرور بالإ�ضافة لظرف  	
محذوف تقديره )بين( وحذف الم�ضاف وابقاء عمله في بع�ض الحالات مما ورد في 

بع�ض الن�صو�ص العربية من ذلك قول ال�شاعر)2(: 
ونارٍ توقدُ بالليل نارا ؟ 		 اكلَ امرئ تح�سبين امر�أ 	

ولا اثر للاختلاف الاعرابي بين القراءات الواردة، والمتواترة ن�صبا، وال�شاذة  	
رفعا وجرا، من حيث المعنى فجميها يدل على ان الله تعالى مثلا، وكذلك ما فوقها في 

الكبر، وما دونها في ال�صفر. 
المطلب الرابع

 ما �شد لأنه روى معرفة
�شواذ  في  معرفة  روى  لأنه  �شاذٌ  واحد  ا�سمٌ  البقرة  �سورة  في  ورد  اي�ضا  	
القراءات، وهو في متواترة القراءات نكرة، والحكم عليه بال�شذوذ اي�ضا لأنه فاقد 

لل�سند ومخالفة الر�سم، والا�سم هو:
 )و�صية(: 

َّذِينَ يُتَوَفَّوْنَ مِنكُمْ وَيَذَرُونَ ازْوَاجا وَصِيَّةً لأزواجهم مَّتَاعا  من قوله تعالى: }وَال 	
الى الحَْوْلِ غَيْرَ اخْرَاجٍ{ ]البقرة: 24[ فيها قراءتان متواترتان:)3( 

الأولى: )و�صيةً( بالن�صب، وقرا بها من الائمة الع�شرة، ابو عمرو بن العلاء،  	
وعا�صم، وابن عامر.

الثانية: )و�صيةٌ( بالرفع، وقرا بها الباقون من الائمة الع�شرة.  	
)كُتب  و�أي�ضاً:  عنه،  الله  ر�ضى  م�سعود  ابن  عن  رويت  �شاذة  قراءة  وفيها  	
عليكم الو�صيةُ لا زواجكم()4(، ولا فرق في المعنى بين القراءتين المتواترتين، والقراءة 

ا	لبحر المحيط , ابو حيان ,425/1.  )1( 
فتح القدير , ال�شوكاني 151/1. 	 )2( 

كتاب الم�صاحف لابن ابى داود: ن�شر وتحقيق: �آرثر جفري , القاهرة 1936 �ص57 ,و�شواذ القران , الكرماني , �ص57. 	 )3( 
تف�سير ابن كثير 200/1. 	 )4( 
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�صدر  م�شروعا في  كان  ما  تناولت  قراءتها  فالآية بمختلف  )و�صية(  ال�شاذة حول 
الا�سلام من ان المتوفي عنها زوجها تعتد عاما كاملا، ويُنفق عليها من ميراث زوجها 
وع�شر  ا�شهر  اربعة  زوجها  عن  المتوفي  عدة  ف�صارت  قد....،  والحكمان  المتوفي، 
َّذِينَ يُتَوَفَّوْنَ مِنكُمْ وَيَذَرُونَ ازْوَاجا يَتَرَبَّصْنَ بأنفسهن ارْبَعَةَ اشْهُرٍ  ليال، لقوله تعالى: }وَال

وَعَشْرا{ ]البقرة: 234[. 
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المبحث الرابع
 لاا�سماء المجرورة

القراءات  متواتر  في  رويت  ا�سماء   )6( �سته  البقرة  �سورة  في  وردت  	
المتواترة،  القراءات  ال�شواذ بخلاف ما هي عليه في  مجرورة، وجاءت روايتها في 

فجاء الاختلاف على النحو التالي: 
المطلب الأول

ما روى مرفوعاً في �شواذ القراءات وهو في متواترها مجرور
ورد في �سورة البقرة ثلاثة ا�سماء قرئت في �شواذ القراءات بالرفع، و�صحت  	

قراءتها في القراءات المتواترة بالجر، والا�سماء هي: 
1/)قِتَالٍ(: 

قرا   ،]217 ]البقرة:  فِيهِ{  قِتَالٍ  الحَْرَامِ  الشَّهْرِ  عَنِ  }يَسْالُونكََ  تعالى:  قوله  من  	
الجمهور )قتالٍ فيه( بالجر، وفيها قراءة �شاذة )قتالٌ فيه( بالرفع، ون�سبها القرطبي 

للأعرج )1(، بينما رواها ابو حيان دون ان يعزوها لاحد)2(.
ووجه الجر في القراءة المتواترة ان )قتالٍ( بدل ا�شتمال من )ال�شهر الحرام( 	

ِـ )عن(. المجرور بـ
ووجه الرفع في القراءة ال�شاذة، كون )قتالٌ( مبتد�أ وخبره محذوف والتقدير:  	
ان  ويجوز  الحرام(،  )ال�شهر  من  البدل  مو�ضع  في  الا�ستفهام  وجملة  قتالٌ(  )افيه 

يكون )قتالٌ( مرفوعا با�سم فاعل، والتقدير: �أجائزٌ قتالٌ فيه ؟)3( 
ولا فرق في المعنى بين القراءتين، المتواترة بالجر، وال�شاذة بالرفع، فكلتاهما  	

�س�ؤال عن جواز القتال في ال�شهر الحرام. 
2/)الم�شركين(: 

ا	لم�صدر ال�سابق.  )1( 
ا	لبحر المحيط ا,بو حيان 123/1.  )2( 

�شواذ القران , الكرماني26. 	 )3( 
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يُنَزَّلَ  ان  المُْشْرِكِينَ  وَلا  الكِْتَابِ  اهْلِ  مِنْ  كَفَرُوا  َّذِينَ  ال يَوَدُّ  }مَّا  تعالى:  قوله  من  	
عَلَيْكُم مِّنْ خَيْرٍ مِّن رَّبِّكُمْ{ ]البقرة: 105[، قرا الجمهور )ولا الم�شركين( بالجر، ورويت 

بقراءة �شاذة في �شواذ القراءات )ولا الم�شركون( بالرفع نُ�سبت لابن ابى عبلة)1( 
ويت�ضح �سبب جر )الم�شركين( في القراءة المتواترة حيث عطف )الم�شركين(  	

على )اهل الكتاب( المجرور بــ )من( 
القراءات فيوجه على ان  الكلمة نف�سها في �شواذ  به  الرفع الذى رويت  	�أما 
)الم�شركون( معطوف على )الذين( المرفوع – مبنى على ال�سكون في محل رفع لأنه 
فاعل )يودُ()2(، ولا خلاف في المعنى بين القراءتين المتواترة بالجر، وال�شاذة بالرفع 
اذْ هو في كلتا القراءتين: لا يحب الكافرون من اهل الكتاب، والم�شركون، ان ينزل 

على نبيكم محمد �صلى الله عليه و�سلم �شيئا من القران لما فيه من الخير لكم)3(.
3/ )المغفرة(: 

قرا   ،]221 ]البقرة:  بإذنه{  وَالمَْغْفِرَةِ  الجَْنَّةِ  الى  يَدْعُوَ  }وَاللّهُ  تعالى:  قوله  من  	
الجمهور )والمغفرةِ( بالجر، عطفا على )المجرور( بــ )الى( والمعنى على قراءة الجمهور 
بالجر، ان الله تعالى يدعو عباده لطاعته اعتقادا وعملا، وان هذه الطاعة �ستف�ضى 

بهم الى غفران ذنوبهم وخلودهم في الجنة.
ب�إذنه( بالرفع، ونُ�سبت  ورويت في �شواذ القراءات بقراءة �شاذة )والمغفرة  	

للأعم�ش والح�سن الب�صرى )4(.
وتوجيه الرفع في هذه القراءة ال�شاذة ان )المغفرةُ( مبتد�أ، والخبر )ب�إذنه(  	
الله  ان  ال�شاذة:  القراءة  هذه  على  والمعنى  ب�إذنه(،  )تنال  تقديره:  بمحذوف  متعلق 
يدعو الى الجنة ومغفرتُه تُنال ب�إذنه والمعنيان �صحيحان، فالله تعالى يدعو في قرانه 

ا	لبحر المحيط، بوحيان 122/1.  )1( 
�شرح لاا�شموني بحا�شية ال�صبان 272/2. 	 )2( 

ا	تحاف ف�ضلاء الب�شر البناء �ص159.  )3( 
ا	لحجه في القراءات ابن خالويه �ص15.  )4( 
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وعلى ل�سان ر�سوله، والمكلفين الى فعل ما يكون �سببا في مغفرته، وهى لا تُنال الا 
ب�إذنه ور�ضاه. 

المطلب الثاني
ما روى من�صوباً في �شواذ القراءات وهو مجرور في متواترها

ورد في �سورة البقرة ا�سمان، رويت قراءتهما في �شواذ القراءات بالن�صب،  	
وهما في متواتر القراءات بالجر، وهما:

1/)�سبعة(: 
َّمْ يَجِدْ فَصِيَامُ ثَلاثَةِ ايَّامٍ فِي الحَْجِّ وَسَبْعَةٍ اذَا رَجَعْتُمْ{  من قوله تعالى: }مَن ل 	
]البقرة: 196[، قرا الجمهور )�سبعةٍ( بالجر، عطفا على )ثلاثة( الواقعة م�ضاف اليه من 

�صيام، ورويت قراءتها في �شواذ القراءات )و�سبعةً( بالن�صب، ونُ�سبت هذه القراءة 
ال�شاذة لزيد بن على )1( و ابن ابى عبلة)2(، وتوجيه هذه القراءة على النحو التالي:

	�أن يكون العطف هنا على محل )ثلاثة ايام( فكانه قيل: ف�صيامٌ ثلاثةَ ايامٍ، 
مَسْغَبَة{  ذِي  يَوْمٍ  فِي  اطْعَامٌ  }او  تعالى:  قوله  في  كما  )�صيام(  للم�صدر  اعمالا 

]البلد:14[. 

حيث �أعمل الم�صدر )�إطعام( وهذا ما ا�شار اليه الزمخ�شري)3(، بينما رجح  	
ابو حيان ما ا�شار اليه الخوفي وابن عطية الى ان ن�صب )�سبعةً( على ا�ضمار فعل، 
والتقدير: )فلي�صوموا او ف�صوموا �سبعةَ( وذهب ما رجحه وذهب �إليه القرطبي)4(.

ولعل ال�سبب لترجيح ابى حيان ما ذهب اليه الخوفي وابن عطية على ما ذهب  	
�إليه الزمخ�شري، ان توجيه الزمخ�شري يقت�ضى ان ينظر الى )ثلاثة( المجرور باعتبار 
)ثلاثة(  ون�صب  )�صيام(  بتنوين  ايام(  ثلاثةَ  )ف�صيامُ  يكون  ان  يمكن  التركيب  ان 
ولكن �صورة التركيب في التلاوة غير ذلك، بل جاءت على جر )ثلاثةِ( بالإ�ضافة الى 

ا	لبحر المحيط،ابو حيان 235-234/1.  )1( 
فتح القدير ال�شوكاني 92/1. 	 )2( 

ا	تحاف ف�ضلاء الب�شر، البناء �ص138-137.  )3( 
ا	لحجه في القراءات ابن خالويه �ص6،و�شواذ القراءات الكرماني 26.  )4( 
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)�صيام(،  اما توجيه ن�صب )�سبعةَ( على تقدير: )فلي�صوموا( او )ف�صوموا �سبعةَ( 
كما نقله ابو حيان )1(، )وهو التخريج الذى لا ينبغي ان يدل عنه(.

والقراءة  )�سبعةٍ(  بالجر  المتواترة  القراءتين،  بين  المعنى،  في  اختلاف  ولا  	
فاقد  المتمتع  على  يجب  هو:  اذْ  المعنى  ت�ؤدى  فكلتاهما  بالن�صب،  )�سبعةً(  ال�شاذة 
الهدى، ان ي�صوم بدلا منه ع�شرة ايام ثلاثة منها في ايام الحج قبل رجوعه البلدة، 

و�سبعة بعد رجوعه اليه. 
2/)ال�صلاة(: 

 ،]238 ]البقرة:  الوُْسْطَى{  والصَّلاةِ  الصَّلَوَاتِ  عَلَى  }حَافِظُوا  تعالى:  قوله  من  	
قرا الجمهور في متواتر القراءات )وال�صلاةِ الو�سطى( بجر ال�صلاة، لأنها معطوفة 
ال�صلاة  على  بالمحافظة  الامر  ان  القراءة  هذه  وتفيد  ال�صلوات(  )على  على مجرور 
الو�سطى اوكد من الامر بالمحافظة على �سائر ال�صلوات، حيث جاء الامر بها مرتين، 
مرة ب�صيغة العموم في )ال�صلوات( لدخولها فيها، ومرة بالتخ�صي�ص لعطفها عليها 
بالواو، مما يدل على ان الامر بالمحافظة على غيرها، فالواو اذا جاءت مخ�ص�صة دلت 

على ف�ضل ما تخ�ص�صه.)2( 
بن�صب  الو�سطى(  )وال�صلاةَ  �شاذة  بقراءة  القراءات  �شواذ  في  ورويت  	
ال�صلاة، وا�سندت هذه القراءة الى ام الم�ؤمنين عائ�شة ر�ضى الله عنها، وقرا بها ابو 

جعفر الوا�سطي و الحلواني.)3(
لل�صلاة  ان  يُفيد  امر  وهو  الاخت�صا�ص،  على  القراءة  هذه  في  والن�صب  	

المتواترة  القراءة  ت�ؤديه  الذى  المعنى  وهو  ال�صلوات،  �سائر  على  مزية  الو�سطى 
�أي�ضاً)4(.

ا	لجامع لأحكام القران القرطبي 429/1 وروح المعاني لاالو�سي 275/1.  )1( 
ا	لبحر المحيط، ابو حيان 234/1.  )2( 

ا	لجامع لأحكام القران، القرطبي 44/1.  )3( 
ا	لبحر المحيط، ابوحيان،145/2.  )4( 
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بالجر،  )وال�صلاةِ(  المتواترة  القراءتين  بين  اي�ضا  المعنى  في  اختلاف  ولا  	
والقراءة ال�شاذة )وال�صلاةَ( بالن�صب، فالمعنى واحد فيها. 

المطلب الثالث
 ما روى معرفة في �شواذ القراءات وهو في متواترها نكرة 

ورد في القران كلمة واحدة اي�ضا قرئ معرفة في القراءات ال�شاذة بينما جاء  	
نكرة في متواترها، وهى:

1/)حياةٍ(: 
قرا   ،]96 ]البقرة:  حَيَاةٍ{  عَلَى  النَّاسِ  أحْرَصَ  َّهُمْ  }وَلتََجِدَن تعالى:  قوله  من  	

الجمهور )على حياة( بالتنكير في )حياة(.
ونُ�سبت  بالتعريف،  )على الحياة(  �شاذة  قراءة  القراءات  ورويت في �شواذ  	
هذه القراءة ال�شاذة لأبى بن كعب ر�ضى الله عنه)1(، واللام في )ولتجدنهم( واقع في 
جواب ق�سم محذوف، والخطاب للنبي �صلى الله عليه و�سلم، و�ضمير جماعة الذكور 
الغائبين يعود على اليهود)2(، وكانوا احر�ص النا�س على احقر حياة واقل لبث، وهى 
الحياة الدنيا، لعلمهم انهم في من الخا�سرين، لكفرهم بالقران وخاتم النبيين �صلى 

الله عليه و�سلم )3(.
)الحياةِ(  و�شاذها  بالتنكير،  )حياةٍ(  في  القراءات  متواتر  بين  والفرق  	
بالتعريف، اذْ ان التنكير يُفيد حر�ص اليهود على اية حياة كيفما كانت، فلا يهمهم 

ان تكون حياة عزيزة او حياة ذليلة )4(.
اما حر�ص الان�سان على الحياة فامر م�شروع غير مذموم، لان الخ�ضوع  	
لذا  الحياة،  يكون في حال  انما  نواهيه،  واجتناب  اوامره  بامتثال  تعالى،  الله  الى 

فالتعريف في القراءة ال�شاذة لا يفيد ما يقيده التنكير في القراءة المتواترة)5(. 
ا	لبحر المحيط، ابو حيان 145/2.  )1( 

�شواذ القران، الكرماني �ص30. 	 )2( 
ا	لجامع لأحكام القران، القرطبي 61/2.  )3( 

ا	لبحر المحيط، ابو حيان 240/1.  )4( 
ا	لحجه في القراءات ال�سبع،ابن خالويه �ص 13،و�شواذ القران، الكرماني �ص39.  )5( 
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خاتمـــــة
وال�صلاة  اليه،  هدانا  ان  لولا  لنهتدي  كنا  وما  لهذا  هدانا  الذى  لله  الحمد  	

وال�سلام على معلم الب�شرية الأولى �سيدنا محمد �صلى الله عليه و�سلم. 
في ختام هذه الدرا�سة الاختلاف النحوي باختلاف والقراءات، حيث تناولت  	
متواتر  رويت في  التي  الا�سماء  من  والمجرورات  والمن�صوبات  المرفوعات  الدرا�سة 

القراءات بحالة، ورويت في �شاذها بحالة اخرى. 
فمن الا�سماء المرفوعة ما جاء من�صوبا وهذا النوع اكثر الحالات ورودا في  	
�سورة البقرة )12( اثنا ع�شر ا�سماًًًً، ومنها ما جاء في ال�شواذ مجرورا وهو قليل 
يتجاوز  قليل جدا لم  كذلك  من�صوبا ومجرورا، وهو  ومنها  واحد،  ا�سم  جدا، في 
الا�سم الواحد، ومنها ما اختلفت فيه علاقة الرفع فجاء في متواتر القراءات مرفوعا 

بال�ضمة، وفي �شاذها مرفوعا بالواو، وذلك في ا�سم واحد اي�ضاً. 
البقرة  �سورة  في  ورد  حيث  المن�صوبة،  الا�سماًًًًء  وهو  الثاني  النوع  وجاء  	
)11( احد ع�شر ا�سماًًًً، رويت في متواتر القراءات من�صوبة، اما بالفتحة واما بالياء، 
وقد اختلفت نواحي ال�شذوذ فيها، فمنها ما �شذ لأنه روى مرفوعا، وكان هذا اكثر 
الانواع، حيث ورد في �سبعة ا�سماًًًًء، ومنها ما �شذ لأنه روى مجرورا وهو قليل جدا، 
واحد  ا�سم  كال�سابق  وهو  مرفوعا ومجرورا  روى  لأنه  �شذ  ما  ومنها  واحد،  ا�سم 
اي�ضا، ومنها ما �شذ لأنه روى معرفة، وهو في متواتر القراءات نكرة، وهو اي�ضا 

ا�سم واحد، ومنها ما �شذ لأنه روى بغير تنوين، وهو قيل جدا ا�سم واحد اي�ضاً. 
بينما جاء النوع الثالث والاخير الا�سماًًًًء المجرورة، وهو اقل الانواع انت�شارا  	
في �سورة البقرة، حيث ورد في )6( �سته ا�سماء فقط، رويت في متواتر القراءات 
المتواترة،  القراءات  ال�شواذ بخلاف ما هي عليه في  مجرورة، وجاءت روايتها في 
فمنها ثلاثة ا�سماًًًًء جاءت مرفوعة، وا�سماًًًًن جاءا من�صوبين، ومنها ا�سم واحد جاء 

مقترنا بــ )ال(. 
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الدرا�سة  هذه  في  الواردة  ال�شواذ  ء  الا�سماًًًً جميع  بان  القول  ويمكن  هذا  	
ت�شترك اما في فقدان ال�سند المتواتر، او مخالفة الر�سم العثماني. 

ويتبين اي�ضا ان الاختلاف الاعرابي بين متواتر القراءات و�شاذها لم ي�ؤد  	
)اهبطوا  تعالى  قوله  و  الاختلاف  ويكون  ي�سيره،  كلمات  الافي  المعنى،  في  تعددا 

ر( بدون تنوين، وقوله تعالى )على حياة( بالتنكير و )على الحياة( بالتعريف.  م�صَ
للحرف  مقابلا  عاما،  �صورة  بكل  الاعرابي  الاختلاف  اعتبار  يمكن  اي�ضا  	

الرابع من الاحرف ال�سبعة، ف�ضلا عن ذلك يمكن ادراج   كذلك:
 النتائج:

	�إن كثيرا من الخلاف في القراءات انما يوجه بانه لغات لقبائل. /1
	�إن كثيرا من الخلافات في الاعراب او الت�أويل كان من الممكن ح�سمها بالرجوع  /2
الى المعني ف�أحياناً يكون المعني الاقوى ال�صق بكتاب الله – تعالى – واحيانا 
يراد بذلك التو�سع بالمعنى فتكون 3/ الأوجه المحتملة كلها مطلوبة ولا تجريح 

بين قراءة اخرى او بين راي اخر.
خلاف  هو  القراء  او  القراءات  وا�صحاب  النحويين  بين  الخلاف  ان  ات�ضح  	

منهجي انعك�س على احكام كل من الفريقين.
لم يتقيد القراء �إلى ما يحيط بهم في بيئاتهم يخ�ضعوا القراءة الى ما يحيط بهم  	/4

في بيئاتهم من ظواهر لغوية او لهجات محلية.
كان منهج القراء �أكثر دقة وا�سلم في نقل اللغة وروايتها، اذ كانت تمثل واقع  	/5

لغة العرب.
التو�صيات:

الاهتمام بدرا�سة لغات العرب. 	/1
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التأمين الاجتماعي للعمال ودوره في دعم مبدأ التكافل الاجتماعي في الفقه الإسلامي والقانون
د. علي ح�سين الجيلاني ح�سين•

ملخـــــــــ�ص
يعمل  نظام  الت�أمينات الاجتماعية في الحقيقة هي  الدرا�سة�أن  �أهمية  جاءت  	
على تحقيق الأمن الاقت�صادي للعمال في حالة تعر�ضهم لأحد المخاطر الاجتماعية، 
كما �أن هذا النظام مرتبط بتحقيق �أهداف ي�أتي في مقدمتها قيم التكافل الاجتماعي 
وما يعنيه من تراحم وترابط بين جميع �أفراد المجتمع �سعياً لتوفير الأمن الإن�ساني 
و�سبل العي�ش الكريم. هدفت هذه الدرا�سة �إلى التعريف بمفهوم الت�أمين والتكافل 
الاجتماعي، بيان دور الت�أمين الاجتماعي في دعم التكافل داخل المجتمع. انتهجت 
عدة  �إلى  الدرا�سة  تو�صلت  المقارن.  والمنهج  التحليلي،  الا�ستقرائي  المنهج  الدرا�سة 
نتائج وتو�صيات، �أهم النتائج هي �إن كلا من الت�أمين والاجتماعي والتكافل الاجتماعي 
يهدفان �إلى تحقيق غاية واحدة، و�إن كانت هذه الغاية �أكثر �شمولًا في نظام التكافل 
الاجتماعي من حيث الأ�شخا�ص والحاجات والجوانب، ويختلفان في الو�سيلة لهذا 
الهدف، والت�أمين الاجتماعي ي�ساهم ب�صورة كبيرة في دعم قيم التكافل في المجتمع. 
الت�أمين الاجتماعي في  �أموال  التو�صيات ب�ضرورة الا�ستفادة من  �أهم  بينما جاءت 
الجوانب الا�ستثمارية- من دون �إخلال بمبد�أ ا�ستغلال الت�أمين الاجتماعي- ولذلك 
لدعم التنمية الاجتماعية والم�شروعات ت�ساهم في النه�ضة الاقت�صادية وتعود فائدتها 

على العمال والمجتمع ككل.
الكلمات المفتاحية:

التنمية  الاجتماعي،  ال�سلم  الاجتماعي،  التكافل  الاجتماعي،  الت�أمين  	
الاقت�صادية، ا�شتراكات الت�أمين. 

– ال�سودان. الجزيرة  جامعة  القانون-  كلية   - م�شارك  �أ�ستاذ  	•
 

البحث رقم )10(
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Abstract
	 The importance of the study is that social insurance is, in 
fact, a system that works to achieve economic security for workers 
in the event that they are exposed to one of the social risks, and 
that this system is linked to achieving goals, foremost of which 
are the values of social solidarity and what it means in terms of 
compassion and cohesion between all members of society in order 
to provide human security and livelihoods. Generous. This study 
aimed to introduce the concept of insurance and social solidarity, 
and to clarify the role of social insurance in supporting solidarity 
within society. The study followed the inductive analytical 
approach and the comparative approach. The study reached 
several results and recommendations, the most important results 
are that both insurance, social and social solidarity aim to achieve 
one goal, although this goal is more comprehensive in the social 
solidarity system in terms of people, needs and aspects, and they 
differ in the means for this goal, and social insurance contributes 
significantly In supporting the values of solidarity in society. While 
the most important recommendations came about the necessity of 
making use of social insurance funds in the investment aspects 
- without prejudice to the principle of utilizing social insurance 
- and therefore to support social development and projects that 
contribute to the economic renaissance and benefit workers and 
society as a whole.
Key words:
	 Social insurance, social solidarity, social peace, economic 
development, insurance contributions.
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مقدمــــــــــة
لج�أ التفكير الب�شري �إلى الت�أمين الاجتماعي لحل بع�ض م�شاكله الاقت�صادية،  	
اطمئنان  الاقت�صادي، وهو  بالأمن  الوقت الحا�ضر  ت�سميته في  لما يمكن ويكثر  �أو 
الفرد �إلى �أنه �سيجد ما يعينه على تحمل م�شاق الحياة المالية �إذا انقطع مورد رزقه 
للحرمان هو  يتعر�ض  �أو حكماً، فلا  �أنخف�ض دخله حقيقةً  �أو  الأ�سباب،  ل�سبب من 

و�أفراد �أ�سرته التي يعيلها.
ة، �أي بهدف  ظهرت فكرة الت�أمينات الاجتماعية في بداية الأمر كفكرة طائفيَّ 	
مد نوع معين من الأمان �إلى طائفة معينة من طوائف المجتمع، وهي طائفة العمال، �إلاَّ 
�أنَّ هذه الفكرة �سرعان ما تطورت تطوراً كبيراً وتلقفتها المواثيق والإعلانات الدولية 
ها حق لطبقة  �أنَّ �إليها الآن لا على  والاتفاقيات الدولية بالن�ص عليها، و�أ�صبح ينظر 
ها حق لكل فرد من �أفراد المجتمع، �أي �أ�صبح  معينة من طبقات المجتمع، ولكن على �أنَّ
ه حق من حقوق  ينظر للحق في الت�أمين الاجتماعي �أو في الأمان الاجتماعي على �أنَّ
الإن�سان. هذا التطور الذي لحق بفكرة الت�أمين الاجتماعي كان له بحق �آثار كبيرة على 
اتجاهات الت�شريعات، حيث ترجمته في الت�شريعات الداخلية التي و�سعت كثيراً من 
نطاق الت�أمينات الاجتماعية بهدف مد مظلتها �إلى جميع �أفراد ال�شعب ت�أكيداً لاعتبار 
هذا الحق حقاً من حقوق الإن�سان، هذا التو�سع الذي ظهر من ناحيتين، الأولى هي 
منه،  الم�ستفيدين  الأ�شخا�ص  حيث  من  الاجتماعية  الت�أمينات  تطبيق  نطاق  تو�سيع 
والثانية هي تو�سيع نطاق الت�أمينات الاجتماعية من حيث مدى ما تمنحه للأفراد من 

حماية ت�أمينية.
�إلى  الإن�سان  فحاجة  والفكرة،  الن��شأة  قديمة  الاجتماعي  التكافل  وفكرة  	
بطبيعتها  فالب�شرية  التكافل،  جوهر  ت�شكل  الفرد،  �إلى  المجتمع  وحاجة  مجتمعه، 
تبحث دوماً عن كل ما يكفل لها الأمن الاجتماعي وي�ؤمنها �ضد المخاطر الاجتماعية 
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مفهوم  التكافل  �إن  كما  والخوف.  والقلق  الحاجة  من  ويحررها  القدر،  ومفاج�آت 
اجتماعي روحي يرتبط بمقا�صد الدين، ويلت�صق ب�أهدافه وغاياته ال�سامية، ولذلك 
اعتنى به الإ�سلام الحنيف عناية بالغة، بل جعله جزءاً �أ�صيلًا من قوام المجتمع الم�سلم 
تحقيق  �إلى  تنتهي  كريمة،  غايات  �إلى  يهدف  لأنه  والروحية،  المادية  قوته  و�أ�سا�س 

الرعاية الاقت�صادية والاجتماعية والأخلاقية لجميع �أبناء المجتمع.
�أهمية الدرا�سة:

نظام  هي  الحقيقة  في  الاجتماعية  الت�أمينات  �أن  في  الدرا�سة  �أهمية  تكمن  	
المخاطر  لأحد  تعر�ضهم  حالة  في  للعمال  الاقت�صادي  الأمن  تحقيق  على  يعمل 
التطور  م�ستوى  عك�س  الاجتماعية  للحماية  الوطنية  فالمنظومة  وعليه  الاجتماعية، 
الاجتماعي والاقت�صادي، بما ي�ضمن تحقيق حماية للعمال ولعائلاتهم، كما �أن هذا 
النظام مرتبط بتحقيق �أهداف ي�أتي في مقدمتها قيم التكافل الاجتماعي وما يعنيه من 
تراحم وترابط بين جميع �أفراد المجتمع �سعياً لتوفير الأمن الإن�ساني و�سبل العي�ش 

الكريم.
�أهداف الدرا�سة:

تهدف الدرا�سة �إلى: 	
1/ التعريف بمفهوم الت�أمين الاجتماعي ون��شأته و�أهدافه.

2/ التعريف مفهوم التكافل الاجتماعي و�أهميته.
3/ بيان دور الت�أمين الاجتماعي في دعم التكافل داخل المجتمع.

منـهج الدرا�سة:
والمنهج  التحليلي،  الإ�ستقرائى  والمنهج  الو�صفي،  المنهج  الباحث  ينتهج  	

المقارن.
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م�شكلة الدرا�سة:
يمكن �صياغة م�شكلة الدرا�سة في الإجابة على الأ�سئلة التالية: 	

1/ ما هو مفهوم الت�أمين الاجتماعي ون��شأته و�أهدافه؟
2/ ما هو مفهوم التكافل الاجتماعي و�أهميته في المجتمع؟

3/ ما مدى ت�أثير نظام الت�أمين الاجتماعي في دعم مبد�أ التكافل في المجتمع؟
هيكلة الدرا�سة:

المبحث الأول: مفهوم الت�أمين لااجتماعي.
المبحث الثاني: مفهوم التكافل لااجتماعي.

المبحث الثالث: �أثر قواعد الت�أمين لااجتماعي في دعم التكافل داخل المجتمع. 
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المبحث الأول
 مفهوم الت�أمين لااجتماعي

المطلب الأول
تعريف الت�أمين لااجتماعي

من   معين  لت�أمين حد  الدولة  به  تقوم  )نظام  ب�أنه:  الاجتماعي  الت�أمين  يعرف  	
تدفع لح�ساب  التي  الفردية  الا�شتراكات  مقابل  الأفراد،  �أو لجميع  لبع�ض،  العي�ش 
الم�ستفيدين- من قبلهم ومن قبل �أ�صحاب العمل والدولة �أي�ضاً في بع�ض الأحيان- 
العمل،  و�إ�صابات  وال�شيخوخة،  والعجز  كالمر�ض،  والحاجة  العوز  حالة  في  وذلك 

والولادة والوفاة، وغيرها من الطوارئ التي تعرّ�ض الإن�سان �إلى الحاجة()1(.
ويُعرّف ب�أنه: )نظام يقت�صر على فئات معينة لغر�ض حماية هذه الفئات �إذا ما  	

عجزت من التك�سب، ويكون ب�صورة �إلزامية لهذه الفئات()2(.
وكما عُرّفه البع�ض ب�أنه: )و�سيلة تتخذها الحكومة لتحقيق ال�ضمان الاجتماعي،  	
�إعانات  على  ويح�صلون  والعدد،  المقدار  محددة  ا�شتراكات  الأفراد  يدفع  وبمقت�ضاه 

نقدية وخدمات �أدت �إلى تقليل القدرة على الك�سب �أو زيادة الم�صروفات()3(.
وكما يُعرّف ب�أنه: ) الت�أمين الذي تقوم به الحكومات لرعاية م�صالح مواطنيها  	
البدنية  ف�إذا تعر�ضت قواهم  العي�ش،  الذين يعتمدون على قوة عملهم في  العاملين، 
فترة  هذا الخطر طوال  على تحمل  لهم  معيناً  الاجتماعي  الت�أمين  كان  الخطر،  �إلى 

تعر�ضهم له()4(.
ويعرف ب�أنه: )مجموعة من الو�سائل التي يهدف �إلى تعوي�ض �أفراد المجتمع-  	

�أو بع�ض منهم- عن نتائج مخاطر معينة، تو�صف ب�أنها مخاطر اجتماعية()5(.
د. �صادق مهدي ال�سعيد ، ال�ضمان لااجتماعي وتطبيقه في العراق درا�سة مقارنة، دار الفكر العربي، القاهرة، 1957م، �ص20. 	 )1( 

د. �أبي الف�ضل هاني بن فتحي ال�سكندري، الت�أمين �أنواعه المعا�صرة، دار الع�صماء، دم�شق، 2009م، �ص50. 	 )2( 
د. محمد مبارك تحجير، ال�ضمان لااجتماعي، دار �إلهنا للطباعة والن�شر، القاهرة، 1956م، �ص72. 	 )3( 

�أبو المجد حرك،  من �أجل ت�أمين �إ�سلامي معا�صر، دار الهدى للن�شر والتوزيع، القاهرة، الطبعة الأولى، 1993م، �ص26. 	 )4( 
محمد ح�سن قا�سم، قانون الت�أمين لااجتماعي، دار الجامعة الجديدة للن�شر، الإ�سكندرية، 2003م، �ص7. 	 )5( 
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يعني  اقت�صادي  اجتماعي ذو طابع  نظام  ب�أنه:  ال�سيا�سي  القامو�س  وعرّفه  	
قيام الدولة بتوفير حد �أدني لمعي�شة طوائف من الموطنين تعر�ض حياتهم لل�ضياع ما 
لم تبادر الدولة �إلى م�ساعدتهم على �أ�سا�س ت�شريعات تكفل لهم هذه الم�ساعدة باعتبار 
الت�أمين الاجتماعي  التي يطبق عادة فيها نظام  �أنها حق لا منحة، وت�شمل الحالات 
المر�ض والبطالة والإ�صابة والعجز وال�شيخوخة، فيمنح العامل العاجز عن الك�سب 
معا�شاً يتنا�سب مع الأجر الأ�صلي ي�صرف من �صندوق الت�أمينات الاجتماعية الذي 

ي�شترك في تمويله العامل و�صاحب العمل والحكومة بن�سب مختلفة()1(.
وترى منظمة العمل الدولية �أن مفهوم الت�أمين الاجتماعي: )عبارة تدل �أولًا  	
على الحماية التي يكفلها المجتمع لأفراده بف�ضل مجموعة من التدابير العامة، وت�سن 
�ضد المخاطر الاقت�صادية والاجتماعية والتي يحتمل �أن يقع فيها هولاء الأفراد ل�سبب 
ما، ك�ضياع �أو نق�ص ح�سا�س في الدخل المر�ضي الولادة، �إ�صابات عمل و�أمرا�ض 
الطبي  العلاج  �سبق  ما  �إلى  وي�ضاف  الوفاة،  ال�شيخوخة،  العجز،  البطالة،  مهنية، 

ومنح �إعانات للعائلات ذوي الأطفال()2(.
تطلق كثيراً من م�صطلحات الت�أمين الاجتماعي، وال�ضمان الاجتماعي، على  	
ها مترادفات لمعنى واحد، �إلاَّ �أنَّ ا�ستخدامها على هذا النحو يحمل في طياته الخلط  �أنَّ
الوا�ضح في كل معنى من هذه المعاني، فالت�أمين الاجتماعي و�سيلة من بين و�سائل 
متعددة يمكن بها الو�صول �إلى تحقيق الأمان الاجتماعي، الذي هو هدف كل دولة 
ت�سعى جاهدة �إلى تحقيقه لمواطنيها، في حين �أنَّ ال�ضمان الاجتماعي يجمع في طياته 
ة، والتي تهدف في النهاية �إلى  مجموعة من الو�سائل التي تتحلى بالحماية القانونيَّ

تحقيق الأمان الاجتماعي)3(.

د. �أحمد عطية الله، القامو�س ال�سيا�سي، دار النه�ضة الم�صرية، القاهرة، الطبعة الثالثة، 1968م، �ص257. 	 )1( 
د. جميلة براهيمي، ال�ضمان لااجتماعي، مجلة المر�شد، العدد )6(، 1997م، �ص33. 	 )2( 

د. يو�سف �إليا�س ، الوجيز في قانون العمل وال�ضمان لااجتماعي، بغداد الطبعة الأولى، )1984م(، �ص202 . 	 )3( 
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ة  القانونيَّ القواعد  مجموعة  عن  عبارة  الاجتماعي  ال�ضمان  ف�إن  هذا  وعلى  	
مواجهة  في  للأفراد  الاجتماعي  الأمان  لتحقيق  �إلزامية  و�سيلة  بها  تنظم  التي 
�أو  تقاعدية  رواتب  على  بح�صولهم  القانون  دها  يحدَّ والتي  الاجتماعية،  المخاطر 
معا�شات وم�ساعدات اجتماعية في مقابل الا�شتراكات التي يدفعها �أ�صحاب العمل 

والعمال)1(.
ونرى �أن الت�أمين الاجتماعي هو نظام قائم بنف�سه �سواء اتخذته الدولة منفرداً  	
�أو مع غيره من الأنظمة، كالم�ساعدات الاجتماعية لتحقيق ال�ضمان الاجتماعي لجميع 
الدخل  �أ�صحاب  بين  الدولة تميز  دامت  ما  ا�ستقلاليته  يفقد  �إن  من غير  المواطنين، 
الدولة  وتوجب  التمييز،  هذا  يوجد  لم  �إذا  �أما  الاجتماعي،  ال�ضمان  في  وغيرهم 

للجميع حقوقاً مت�ساوية فلا يكون ذلك النظام ت�أميناً اجتماعياً بل كفالة اجتماعية.
المطلب الثاني

ن��شأة وهدف الت�أمين لااجتماعي 
وقد �أ�صبح الت�أمين الاجتماعي في التاريخ المعا�صر نظاماً قانونياً م�ؤ�س�سياً،  	
ة ونطاق تطبيقه، والمخاطر التي يغطيها  ة والإداريَّ ة والماليَّ ة والفنيَّ يت�ضمن نظمه القانونيَّ
ومموليه، والم�ستفيدين من المزايا التي يقدمها، ولم يكن كذلك في الما�ضي، و�إن كانت 
الفكرة قديمة قدم المجتمع الب�شري، ولكنها تطورت عبر مراحل تاريخية متلاحقة، 
�أ�سهمت فيه  النظام �سائد في الوقت الحا�ضر  �إلى  الفكرة وترجمتها  �أنَّ تبلور  غير 
بق�سط وافر الظروف الحرجة التي نجمت عن الثورة ال�صناعية في �أوروبا، والكفاح 
الأ�سطوري للنقابات العمالية التي تعمل على تحقق الأمان الاقت�صادي والاجتماعي 
المنا�صرة  الاجتماعية  المدار�س  الكفاح  ذلك  و�ساند  التحقيق،  واجب  هدفاً  للعمال 

للفئات ذات المراكز الاقت�صادية ال�ضعيفة، وي�أتي في مقدمتها العمال الأجراء)2(.
د. رم�ضان �أبو ال�سعود، �شرح قانون العمل، الدار الجامعية للطباعة والن�شر، بيروت، )1983م(، �ص286 . 	 )1( 

د. محمد عثمان خلف الله، قانون الت�أمينات لااجتماعية ال�سوداني في �ضوء معايير العمل العربية والدولية، جامعة النيلين، كلية القانون،  	 )2( 
�ص2.
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التي  الأخطار  تفادى  دائماً  ويحاول  الأمان،  �إلى  بطبعه  الإن�سان  وي�سعى  	
يتعر�ض لها، والتي تهدده، �سواءً في حياته المادية كالعجز وال�شيخوخة والوفاة، �أو 
فيما يتعلق بحياته المعنوية والروحية، وخا�صة �شعوره بالب�ؤ�س والحاجة، وما يثقل 
كاهله من �أعباء، مما يدفعه دائماً �إلى اتخاذ �أي و�سيلة لحماية نف�سه من هذه الأخطار 

للو�صول �إلى الأمان الاجتماعي)1(.
وجد في م�صر على ورقة من �أوراق البردي ما يثبت وجود جمعيات كانت  	
المدينة-  ن��شأة  مع  قامت-  روما  وفي  �أع�ضائها،  �أحد  وفاة  عند  معينة  مبالغ  تدفع 
جمعيات للم�ساعدات التبادلية، وكان �أقدمها )جمعية المعهد الروماني(، وهي اتحاد 
ي�ضم عامة النا�س، وكانت توفر تكاليف الجنازة في حالة وفاة �أحد �أع�ضائها، عن 
طريق الا�شتراكات الت�أمينية، وفي العراق- في زمن حمورابي- كانت هناك بع�ض 
عند  خا�صة  لأبنائها،  المعونة  تقدم  والمهنية  الخيرية  التعاونية  العونية  الم�ؤ�س�سات 
القديمة،  الع�صور  منذ  والرومان  واليونان  ال�صين  في  ومثلها  والاقت�ضاء،  الحاجة 

تتكون �أموالها من ا�شتراكات الأع�ضاء وعطاءات المح�سنين)2(.
يرجع ظهور م�صطلح الت�أمين الاجتماعي لأول مرة كتنظيم قانوني م�ؤ�س�سي  	
�إلى القانون الذي �أقترحه الرئي�س الأمريكي "فرانكلين روزفلت" و�أجازه الكونغر�س 
في �أغ�سط�س )1935م(، و�أ�شتمل على: ت�أمين البطالة وت�أمين ال�شيخوخة، وذلك �إثر 
ناعي الأمريكي، و�ضعف القوة ال�شرائية للعمل نتيجة  تف�شي البطالة في المجتمع ال�صِّ
ناعي لل�شركات، وانهيار البنوك و�أ�سواق الأوراق المالية  لتوقف، وت�أثر الن�شاط ال�صِّ

)1929م()3(. �سنة  الطاحنة  الاقت�صادية  الأزمة  �إثر   ،" "البور�صة 
كما �إنَّ تفاقم الأزمة العمالية، وتخلف الأنظمة القائمة عن معالجتها، وازدياد  	
الاجتماعي،  الت�أمين  نظام  هو  جديد  نظام  ظهور  �إلى  �أدى  العمالي،  القطاع  نفوذ 

د. محمد عبد الله الظاهر، مكاف�أة الخدمة بين قانون العمل وقانون ال�ضمان لااجتماعي، مرجع �سابق، �ص79 . 	 )1( 
زهدي بن �شريف يكن، �شرح قانون الموجبات والعقود مع مقارنته بال�شرائع الإ�سلامية والرومانية والقوانين الحديثة، دار الثقافة، بيروت،  	 )2( 

الطبعة الأولى، 1970م، ج15، �ص17.
د. محمد عثمان خلف الله، قانون الت�أمينات لااجتماعية ال�سوداني في �ضوء معايير العمل العربية والدولية، مرجع �سابق، �ص2. 	 )3( 
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د الأنواع التي يغطيها  ر حقوقاً للعمال عند تعر�ضهم لبع�ض المخاطر، وحدَّ الذي قرَّ
ن عليهم ترتيب الم�ساعدة)1(. والحالات التي ي�ستحق فيها الم�ؤَمَّ

�أهمية كبيرة لحياة الأفراد، وللدور  الت�أمين الاجتماعي من  ونظراً لما يمثله  	
الخطير الذي يلعبه في تنفيذ ال�سيا�سة الاجتماعية للدولة، كان لا بد لهذه الأخيرة 
من  مبا�شرة،  غير  وب�صورة  المهم،  المرفق  هذا  �إدارة  على  الإ�شراف  تتولى  �أن  من 
�أجل الحفاظ على ما تتمتع به الم�ؤ�س�سة التي ت�شرف على تنفيذ وتحقيق الغايات من 

ال�ضمان الاجتماعي)2(.
�إلا  �إجبارياً  وجعله  الاجتماعي  الت�أمين  لفر�ض  الحكومات  تدخل  يكن  ولم  	
اعترافاً ب�أهمية نظام الت�أمين في حل الم�شاكل الاجتماعية المتعلقة بفقد الرجل لدخله، 
حال  في  له  الم�ؤمن  لورثه  معا�شات  �أو  معينة  مبالغ  دفع  ي�ضمن  الت�أمين  ف�إن  ولهذا 

الوفاة)3(.
المالية،  الأرباح  �إلى تحقيق  له وتطبقه، ولا تهدف  ت�شرع  التي  والدولة هي  	
��شأن الت�أمين التجاري، وهذا لا يعنى �أن الدولة لي�ست لها م�صلحة �أخرى في قيامه، 
القيد  وهذا  والاجتماعية،  والاقت�صادية  ال�سيا�سية  الناحية  من  ح�سن  مردود  له  �إذ 
يخرج الت�أمين الذي تمار�سه كثير من ال�شركات التجارية- ولو كانت مملوكة للدولة- 
لأن  التجاري،  الت�أمين  به  يقوم  العمل مما  و�أ�ضرار  والإ�صابات،  للمر�ض  كالت�أمين 
الق�صد منه تحقيق الأرباح المالية، فلا يعتبر ت�أميناً اجتماعياً بل هو ت�أمين تجاري له 
نف�س حكمه، فالدولة ت�شرف عليه وغالباً فت�سن له ت�شريعاً خا�صاً به، ويتم تطبيقه- في 
الغالب- عن طريق هيئة عامة تابعة لها مبا�شرة، وقليلًا عن طريق بع�ض الم�ؤ�س�سات 

المت�صلة ات�صالًا وثيقاً بالمزمن عليهم.

د. �إبراهيم ح�سين الع�سل، العمل والق�ضايا العمالية، مرجع �سابق، �ص135 . 	 )1( 
د. محمد عبد الله الظاهر، مكاف�أة الخدمة بين قانون العمل وقانون ال�ضمان لااجتماعي، مرجع �سابق، �ص81 . 	 )2( 

د. ال�سيد عبدا لمطلب عبده، مبادئ الت�أمين، دار الكتاب الجامعي، القاهرة، 1981م، �ص60. 	 )3( 
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ا في ال�سودان فقد كانت البوادر ل�شمول العمال بنظام للت�أمين الاجتماعي  	�أمَّ
نواة �أو �صورة بدائية للت�أمينات الاجتماعية، وقد تج�سد ذلك في تقرير " نظام مكاف�أة 
الخدمة "، و " الإجازة المر�ضية مدفوعة الأجر "، ثم " تقرير م�سئولية المخدم عن 
�إ�صابة العمل التي تلحق بالعامل"، على �أ�سا�س نظرية  " تحمل تبعة المخاطر"، دون 
القانوني  �أو تق�صيره، والالتزام  المخدم  �إثبات خط�أ  العامل عبء  �إلى تحميل  حاجة 
وب�سببه،  العمل  �أثناء  به  تلحق  التي  الإ�صابة  عن  العامل  بتعوي�ض  المخدم  على 
للت�أمينات  نظام  �إن�شاء  فكرة  لبعث  العمل  الم�سئولين بم�صلحة  توا�صلت جهود  ولقد 
التي و�ضعت خططها  العربية  العمل  �إلى منظمة  ال�سودان، فاتجهوا  الاجتماعية في 
وبرامجها للعمل على ت�صميم نظام للت�أمينات الاجتماعية لدى كافة الدول الأع�ضاء 
وكان من �أولها ال�سودان، حيث �أوفدت المنظمة بالاتفاق والتن�سيق مع وزارة الخدمة 
�أعد  م�صرياً  خبيراً  العمل"  "م�صلحة  لها  تتبع  التي  الإداري،  والإ�صلاح  العامة 
للقانون  المنفذة  واللوائح  بالنظم  و�صاحبه  الاجتماعية  الت�أمينات  لقانون  م�شروعاً 
ة للأجهزة التي �سوف ت�ضطلع بتنفيذ الم�شروع )1(. فكان قانون  والهياكل التنظيميَّ
الت�أمينات الاجتماعية ل�سنة )1974م(، ثم تلي ذلك �صدور قانون الت�أمين الاجتماعي 

ل�سنة 1991م، �أخيراً �صدر قانون المعا�شات والت�أمينات الاجتماعية ل�سنة 2016م.

د. محمد عثمان خلف الله، قانون الت�أمينات لااجتماعية ال�سوداني في �ضوء معايير العمل العربية والدولية، مرجع �سابق، �ص10 . 	 )1( 
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المبحث الثاني
 مفهوم التكافل لااجتماعي

المطلب الأول
تعريف التكافل لااجتماعي

يعرف التكافل الاجتماعي ب�أنه: هو �أن يت�ضامن �أبناء المجتمع ويت�ساندوا في  	
ما يبنهم �سواء �أكانوا �أفراداً �أو جماعات، حكاماً �أو محكومين على اتخاذ مواقف 

�إيجابية كرعاية الأيتام ون�شر العلم، وغير ذلك بدافع من �شعور وجداني عميق)1(.
وذاته،  الفرد  بين  تكافل  من  و�أ�شكاله،  �صوره  كل  في  الاجتماعي  التكافل  	
وبين الفرد و�أ�سرته القريبة، وبين الفرد والجماعة، وبين الأمة والأمم، وبين الجيل 
الجماعة  وبين  وجماعة،  الفرد  بين  التكافل  نطاق  وفي  �أي�ضاً،  المتعاقبة  والأجيال 
والفرد الأمة م�سئولة عن حماية ال�ضعفاء فيها ورعاية م�صالحهم، وتقاتل عنهم عند 
اللزوم، وهي م�سئولة عن فقرائها ومعوزيها فترزقهم بما فيه الكفاية من الزكاة، ومن 
القادرين �إذا لم ت�سد الزكاة عوز المحتاجين، والتكافل الاجتماعي ثالث الأ�س�س التي 
تقوم عليها العدالة الاجتماعية، و�أولها التحرر الوجداني، وثانيها الم�ساواة الإن�سانية 

الكاملة)2(.
بع�ض في  بع�ضهم مع  النا�س  يعي�ش  �أن  يعنى:  الاجتماعي  التكافل  �أن  كما  	
حالة تعا�ضد وترابط بين الفرد والجماعة وبين كل �إن�سان مع �أخيه الإن�سان، بحيث 
يرق غنيهم لفقيرهم، ويرحم كبيرهم �صغيرهم، ويحترم �صغيرهم كبيرهم، ويعول 
ويوقر  ال�ضال،  الر�شيد  يهدى  وان  جائحهم،  حاجة  وي�سد  مري�ضهم،  �صحيحهم 
الجاهل العالم، ويعلم العالم الجاهل، و�أن تنظم �أمور حياتهم و�أموالهم فتوجه �إلى 
ما فيه خيرهم، و�أن ي�صير الفرد في كفالة مجتمعه فيقوم له المجتمع بما يلزم عند 
اقت�ضاء الحال ذلك، وبذلك ت�صبح كل القوى الإن�سانية في المجتمع متلاقية مت�ضامنة 

�أحمد عبده عو�ض، التكافل لااجتماعي في الإ�سلام، �شركة الفا للن�شر والإنتاج الفني، الطبعة الأولى، 2008م، �ص18. 	 )1( 
�سيد قطب، العدالة لااجتماعية في الإ�سلام، بيروت، الطبعة ال�سابعة، 1967م، 76-62. 	 )2( 
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في المحافظة على م�صالح الفرد)1(.
�آحاد  يكون  �أن  اللفظي:   معناه  في  الاجتماعي  التكافل  �أن  البع�ض  ويرى  	
ال�شعب في كفالة جماعتهم، و�أن يكون كل قادر، �أو ذي �سلطان، كفيلًا في مجتمعه 
يمده بالخير، و�أن تكون القوى الإن�سانية في المجتمع متلاقية في المحافظة على م�صالح 
الاجتماعي  البناء  عن  الأ�ضرار  دفع  على  المحافظة  في  ثم  الأ�ضرار،  ودفع  الآحاد 

و�إقامته على �أ�س�س �سليمة )2(.
�أفراده وجماعته،  ب�أن التكافل يعني ت�ساند المجتمع،  في حين يراه البع�ض  	
بحيث لا تطغي م�صلحة الفرد على م�صلحة الجماعة، ولا تذوب م�صلحة الفرد في 
م�صلحة الجماعة، فيعي�ش الأفراد في كفالة الجماعة، كما تكون الجماعة متلاقية في 
م�صالح الآحاد ورفع ال�ضرر عنهم(، و�أن الت�ضامن الاجتماعي بين الم�سلمين يقوم 
على دعامتين: ت�ضامن �أدبي وت�ضامن مادي، والت�ضامن الأدبي يقوم على قوة تعرف 
الخير والف�ضيلة وتدعو �إليه، وقوة ت�ستمع وتتقبل بقلوب مطمئنة، وهاتان القوتان 
وتفريج  المجتمع،  حاجة  �سد  �أ�سا�سه  المادي  والت�ضامن  والجماعية،  التعاون  روح 

كرب المكروبين، والمعونة في تحقيق الم�صالح العامة التي يعم خيرها الأفراد()3(.
الأفراد،  بين  متبادلة  م�سئولية  هو  الاجتماعي  التكافل  �أن  نقرر  �أن  ويمكن  	
�أو الجماعات، �أو الفئات في المجتمع ل�سد حاجة المحتاجين منهم، والتنا�صر بينهم، 

ولإقامة الم�صالح الم�شتركة والدفاع عنها.
المطلب الثاني

�أهمية التكافل لااجتماعي و�صوره
�أ�صل  في  مت�ساوين  جميعاً  النا�س  يكون  �أن  يوجب  الاجتماعي  التكافل  	
له  النتائج والأعمال بمقدارها، فذو الكفاية  �أن تكون  الحقوق والواجبات، ويوجب 

د. عبد العال �أحمد عبد العال، التكافل لااجتماعي في الإ�سلام، ال�شركة العربية للن�شر والتوزيع، 1997م، �ص13. 	 )1( 
محمد �أبو زهرة، التكافل لااجتماعي في الإ�سلام،  دار الفكر العربي، القاهرة 1991م، �ص7. 	 )2( 

عبد العزيز الخياط، المجتمع المتكافل في الإ�سلام، م�ؤ�س�سة الر�سالة، بيروت، 1972م، �ص75-74. 	 )3( 
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من الثمرات بمقدار كفايته، وذو الكفاية المحدودة يكون له بمقدارها من غير تجاوز 
للحد ولا �شطط، ويوجب �سد حاجة المحتاجين ممن لا ي�ستطيعون القيام بعمل ي�سد 
عجز العاجزين، ويهيئ العمل للقادرين ويربي الن�شء تربية تظهر القوى والمواهب، 
فالذين يخرجون �إلى الحياة، وقد فقدوا الإباء الذين يعولونهم ويرعونهم، ف�إن التكافل 
يوجب تمهدهم ليكونوا لبنات قوية في بناء الجماعة، و�إن الذين يعجزون بعد القدرة 

من العاملين، على المجتمع �أن ي�سهل لهم الحياة وفاء ما قدموا من خدمات)1(.
الفردية  الحياة  مجالات  كل  في  �أهمية  له  الاجتماعي  والت�ضامن  والتكافل  	
يرى  و�آخر  الاجتماعي،  للتكافل  مجال  فهو  بغيره  علاقة  له  ما  فكل  والمجمعية، 
والكفائية  والجنائية  والدفاعية  وال�سيا�سية  والعلمية  الأدبية  النواحي  مجاله  �أنه 
�أن مجاله م�صالح  والاقت�صادية والأخلاقية والح�ضارية والمعي�شية، وغيرهم يرون 
الإفراد والم�صالح العامة ب�إقامتها والمحافظة عليها والدفاع عنها، و�آخرون يرون �أن 
مجاله النواحي المادية والمعنوية- الأدبية- وغيرهم يرون �أن مجاله الجوانب المعي�شية 

�أي المادية)2(.
ونظام التكافل في الإ�سلام نظام كامل، ونظام بكل ما تحمله هذه الكلمة من  	
�أنواعاً  معني، فلقد و�ضع الإ�سلام �أمثل نظام للتكافل وال�ضمان الاجتماعي، و�سن 

كثيرة من هذا التكافل وهذا ال�ضمان)3(.
ن�صو�ص  في  الاجتماعي  والت�ضامن  التكافل  لمبد�أ  الإ�سلام  �إعلان  ويتجلى  	
كثيرة من القر�آن وال�سنة، ن�سوق منها على �سبيل المثال قوله تعالى: }إنما المؤمنين 
أخوة{ ]الحجرات: 10[، وقوله تعالى: }المؤمنون والمؤمنات بعضهم أولياء بعض{]التوبة: 71[، 
وهذه الن�صو�ص ال�شريفة هي غي�ض من في�ض الهدى النابع من �أ�صل كريم، فالله 

محمد �أبو زهرة، التكافل لااجتماعي في الإ�سلام،  دار الفكر العربي، القاهرة 1991م، �ص7. 	 )1( 
1994م،  الأولى،  الطبعة  بيروت/  النفائ�س،  دار  الإ�سلامية،  ال�شريعة  �ضوء  في  لااجتماعي  الت�أمين  محمود،  �آل  محمود  اللطيف  عبد  د.  	 )2( 

�ص86.
�سعيد عبد ال�سلام حبيب، التكافل وال�ضمان لااجتماعي في الإ�سلام، المجل�س الأعلى لل�شئون الإ�سلامية، القاهرة، �سل�سلة كتب �إ�سلامية،  	 )3( 

العدد )32(، 1963م، �ص11.
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�سبحانه وتعالى هو الذي يقرر ابتداءً �أ�صل ذلك التكافل ال�شامل.
و�أبرز �صورة للتكافل الاجتماعي تلك التي �أر�سي قواعدها ر�سول الب�شرية  	
�صلى الله عليه و�سلم في كتابه لتنظيم العلاقة بين المهاجرين والأن�صار وبين اليهود، 
بعدما هاجر عليه ال�صلاة وال�سلام �إلى المدينة و�أقام دولة الإ�سلام الأولى فيها، وقد 
جاء في ذلك الكتاب من �أنواع التكافل الاجتماعي �أن الر�سول �صلى الله عليه و�سلم: 
) �إن الم�ؤمنين لا يتركون مفرجاً بينهم �أن يعطوه بالمعروف في فداء �أو عقل()1(، وهذا 
تكافل اجتماعي بين جميع الم�ؤمنين على اختلف فئاتهم لإعطاء المثقل بالدين وبنفقة 
)الم�سلمون  عليه و�سلم:  الله  نفقة عياله. وقوله �صلى  دينه ويكفيه  يق�ضي  ما  العيال 
من  على  يد  وهم  �أق�صاهم،  عليهم  ويجبر  �أدناهم،  بذمتهم  ي�سعي  دما�ؤهم،  تتكاف�أ 
�سواهم، يرد م�شدهم على م�ضعفهم، وم�سرعهم على قاعدهم، لا يقتل م�ؤمن بكافر، 
ومنا�صرة  لموالاة  الم�ؤمنين  بين  اجتماعي  تكافل  وهذا  عهده()2(،  في  عهد  ذو  ولا 

بع�ضهم بع�ضاً.؟؟
الن�صر  له  ف�إن  اليهود  من  تبعنا  من  )و�أنه  و�سلم:  عليه  الله  �صلى  وقوله  	
اجتماعي بين �سكان  تكافل  عليهم()3(، وهذا  والأ�سوة، غير مظلومين ولا منا�صرين 
القوي  ون�صرة  العامة،  والواجبات  الحقوق،  في  للم�ساواة  واليهود  الم�سلمين  من  المدينة 
لل�ضعيف، وقوله عليه ال�صلاة وال�سلام: )الم�ؤمن للم�ؤمن كالبنيان ي�شد بع�ضه بع�ضاً()4(.

وقد ت�ضمنت وثيقة المدينة تكافلًا اجتماعياً بين الم�ؤمنين لتحمل الديات، وفك  	
الأ�سرى، و�إعطاء المثقل بالدين والمثقل بنفقة العيال، ورد الظالم والمعنوي والمف�سد، 
والنا�صر والتعاون على رد الظالم، وتكافلًا اجتماعاً بين الم�ؤمنين واليهود للم�ساواة 

والتنا�صر والبذل والدفاع عن المدينة وعن �سكانها والنا�صح بينهم.

ا	بن ه�شام، ال�سيرة النبوية، م�صطفي البابي الحلبي و�أولاده، القاهرة، الطبعة الثانية، 1955م، ج1، �ص502.  )1( 
محمد نا�صر لاالباني، �صحيح الجامع ال�صغير وزياداته، المكتب الإ�سلامي، بيروت، الطبعة الثانية، 1986م، برقم )6707(. 	 )2( 

ا	بن ه�شام، ال�سيرة النبوية، م�صطفي البابي الحلبي و�أولاده، القاهرة، الطبعة الثانية، 1955م، ج1، �ص503.  )3( 
محمد نا�صر لاالباني، �صحيح الجامع ال�صغير وزياداته، المكتب الإ�سلامي، بيروت، الطبعة الثانية، 1986م، برقم )6654(. 	 )4( 
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التكافل في الإ�سلام لا يقف عند حدود المال،  و�إنما هو تكافل �شامل في كل  	
علاقات الحياة الأخرى، فالإ�سلام مثلًا يوجب على العالم �أن يعلم الجاهل، ومن ثم لا 
ي�ضن العالم بعلمه على النا�س، �أو يكتم ما �أدركه من �أ�سرار ال�شريعة والكون، لكي 

ينفرد بالرئا�سة العلمية �أو التميز العلمي)1(.
المطلب الثالث

�أثر قواعد الت�أمين لااجتماعي في دعم التكافل داخل المجتمع
الهدف الأ�سا�سي من قيام الت�أمين الاجتماعي وتطبيقه الق�ضاء على الحاجة  	
و�سد باب �أبواب الفقر الذي يهدد �أ�صحاب الدخل و�أ�سرهم عندما ينقطع �أو ينخف�ض 
حكماً، ويعتمد في تحقيق هذا الهدف على تكوين ر�أ�س مال ي�صرف منه عند قيام 
�أو  العجز،  �أو  ال�شيخوخة،  ب�سبب  العمل  عن  كالانقطاع  للعون،  الموجبة  الأ�سباب 

المر�ض، �أو البطالة، �أو زيادة �أفراد الأ�سرة، �أو طروء نفقات مالية كبيرة)2(.
الاقت�صادية،  التنمية  �أ�سا�سي في تحقيق  التكافل الاجتماعي عامل  ويعتبر  	
الموارد  ا�ستمرارية  معادلة  خلال  من  ذالها،  حد  في  الاقت�صادية  ال�سيا�سة  في  بل 
يبقى  �أن  لا  �شكل عملي،  �أن يترجم في  ال�شعور  لهذا  بد  لها، ولا  العادل  والتوزيع 
مجرد �شعارات من �أجل تحقيق �أهدافه، وحماية الطبقات الفقيرة داخل المجتمع من 
الأخطار التي يمكن �أن يتعر�ضون لها، لذلك �أ�ضحت الإ�صلاحات في مجال ال�ضمان 
الاجتماعي حتمية بالنظر �إلى التحديات العديدة التي تواجهها كل الدول، هذا ما دفع 
تبني  يواجهها من خلال  التي  العراقيل  لمواجهة  �إلى م�ضاعفة الجهود  القطاع  هذا 
�أنظمة و�آليات حديثة وع�صرية تعمل على تب�سيط وت�سهيل الإجراءات للح�صول على 

الأداءات وتح�سينها في مقدمتها �آلية التعاقد)3(.
�سعيد عبد ال�سلام حبيب، التكافل وال�ضمان لااجتماعي في الإ�سلام، المجل�س الأعلى لل�شئون الإ�سلامية، القاهرة، �سل�سلة كتب �إ�سلامية،  	 )1( 

العدد )32(، 1963م، �ص13.
1994م،  الأولى،  الطبعة  بيروت/  النفائ�س،  دار  الإ�سلامية،  ال�شريعة  �ضوء  في  لااجتماعي  الت�أمين  محمود،  �آل  محمود  اللطيف  عبد  د.  	 )2( 

�ص119.
د. بلحافي فاطمة، النظام التعاقدي كلية لتحقيق النوعية في قانون الت�أمينات لااجتماعية، مجلة العمل والت�شغيل، العدد الرابع، جوان  	 )3( 

2017م، �ص100.
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وبعقد مقارنة بين نظام الت�أمين الاجتماعي والتكافل الاجتماعي نجد العديد من  	
�أوجه ال�شبه، فنرى �أنهما يتفقان في �أن كلًا منهما ي�ؤدي �إلى �سد حاجة لبع�ض �أفراد 
المجتمع، و�أنهما عاملان من عوامل الأمان الاقت�صادي والاجتماعي وال�سيا�سي، �أما 
�أوجه الاختلاف بينهما فتتمثل في �أن الت�أمين الاجتماعي نظام قانوني يُحكم ويُنفذ 
من  ينبع  �أخلاقي  �إيماني  نظام  فهو  الاجتماعي  التكافل  �أما  محدد،  بقانون  ويُطبق 
الت�أمين  �أن  كما  واتجاهات،  قيم  من  وجدانه  في  ي�ستقر  ما  على  بناء  الفرد،  داخل 
�أما  الإن�شاء،  اختيار في  ي�شملهم من غير  يُطبق على من  �إجباري  نظام  الاجتماعي 
التكافل الاجتماعي فهو نظام اختياري ذاتي يعتمد على الروابط وال�صلات بين الأفراد 
في المجتمع، بالإ�ضافة �إلى �أن التكافل الاجتماعي �أ�شعل من الت�أمين الاجتماعي لأنه 
�أ�صحاب  العاملين من  يغطى �سوى  ف�إنه لا  الت�أمين  �أما  المجتمع،  �أفراد  يغطي جميع 
محددة،  الاجتماعي  التامين  وجهة  عنهم،  والم�ستحقين  الكا�سب  و�أ�صحاب  الأجور 
فهي م�ؤ�س�سة �أو هبة عامة غالباً، يلج�أ �إليها الم�ؤمن عليه، �أو الم�ستحق عليه، ليح�صل 
على ما ي�ستحقه، �أما التكافل الاجتماعي فجهة غير محددة وهو �شائع بين الجميع، 
كما �أن مردود الت�أمين الاجتماعي لا يح�صل �إلا بالان�ضمام �إليه باعتباره نظاماً مالياً 
قانونياً، �أما مردود التكافل الاجتماعي ف�إنه لا ي�شرط للح�صول عليه �سبق الا�شتراك 

فيه، �إذ �أ�سا�سه التعاون والتبرع عند الحاجة.
وبناء على ذلك لا بد حني يخ�ضع ال�شخ�ص لقانون الت�أمينات الاجتماعية، �أنَّ تتوافر 
لديه �صفة العامل، وتتوافر هذه ال�صفة �إذا كانت هناك علاقة تبعية تربطه ب�صاحب 
ة، كما ينبغي �أن يح�صل العامل على �أجر مقابل  ة القانونيَّ العمل، والعبرة هنا بالتبعيَّ

قيامه ب�أداء العمل، بالإ�ضافة �إلى �شروط، وانتظام علاقة العمل)1(.
تتميز نظم الت�أمينات الاجتماعية باختلاف طبيعة العلاقة بين العامل و�صاحب  	
العمل، ك�أجراء الدولة وموظفيها من جهة و�أجراء وموظفي القطاع الخا�ص من جهة 

د. الح�سن محمد محمد �سباق، الو�سيط في �شرح �أحكام قانون العمل الجديد والت�أمينات لااجتماعية، مرجع �سابق، �ص403. 	 )1( 
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�أخرى، وقد يكون التمييز عائداً لطبيعة العمل نف�سه كالع�سكريين والمدنيين وعمال 
راعة، �أو يكون تبعاً لانتظام العمل فهناك  جارة �أو الزِّ ناعة �أو التِّ المناجم وعمال ال�صِّ
العمل الم�ستديم والمنتظم، وهناك العمل الم�ؤقت العر�ضي �أو المو�سمي �أو المحدد المدة، 
�صاحب  مع  المتعاقد  العامل  فهناك  عميله،  �أو  لعمله  بالن�سبة  العامل  لو�ضع  تبعاً  �أو 
ة كالأطباء  العمل وتحت �إ�شرافه، وهناك الم�شتغلون لح�سابهم فهم �أ�صحاب المهن الحرَّ
كالنجارين  ال�شخ�صية  الحرف  �أ�صحاب  وهناك  وغيرهم،  والمحامين  والمهند�سين 

والخياطين وغيرهم.
مراحل  من  مرحلة  هي  فال�شيخوخة  ال�شيخوخة،  �ضد  للت�أمين  �سبة  بالنَّ ا  	�أمَّ
" �سن  الت�أمين الاجتماعي  الم�ؤمن عليه �سناً معيناً يطلق عليه في  ببلوغ  تبد�أ  العمر 
العمر  في  ال�شخ�ص  تقدم  �أن  فيه  �شك  لا  ا  وممَّ ال�شيخوخة،  �سن  �أو   " التقاعد 
ال�سن  ويثبت  ال�ستين،  �سن  بلوغ  هي  �آخر  وبمعنى  العمل.  على  قدرته  ي�ضعف 
بو�سائل متعددة منها تقديم �شهادة ميلاد �أو �أي م�ستخرج ر�سمي من �سجل المواليد، 

�أو بحكم ق�ضائي، �أو ما ي�سمى بتقدير العمر)1(.
لابد من بحث ال�شروط اللازم توافرها في العامل لكي ي�ستفيد من الت�أمينات  	
لا  الفئات  بع�ض  منهم  العمل  لقانون  الخا�ضعين  العمال  �أنَّ  نجد  حيث  الاجتماعية، 
وفي  العمل،  لقانون  خ�ضوعهم  من  بالرغم  الاجتماعي،  الت�أمين  لقانون  تخ�ضع 
المقابل هناك عمال لا يخ�ضعون لقانون العمل، ومع ذلك يخ�ضعون لقانون الت�أمين 

الاجتماعي)2(.
ه  ه �إذا كان العامل يعمل في �أكثر من جهة، ف�إنَّ ويجب الأخذ في الاعتبار �أنَّ 	
�سبة له، بل يقت�صر ا�شتراك العامل في الت�أمينات على  لا يجوز �أن يتعدد الت�أمين بالنَّ
العمل  الأ�صلي، كما �أنَّ الأجر هو الأ�سا�س ل�سحاب ا�شتراكات الت�أمينات، وهو الأجر 

د. رم�ضان �أبو ال�سعود، �شرح قانون العمل، مرجع �سابق، �ص195 . 	 )1( 
د. الح�سن محمد محمد �سباق، الو�سيط في �شرح �أحكام قانون العمل الجديد والت�أمينات لااجتماعية، مرجع �سابق، �ص413. 	 )2( 
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الم�ستحق للعامل)1(.
ونرى �أن التعاون في الت�أمين الاجتماعي بو�ضوح، ففيه تعاون بين الممولين  	
فيخفف العبء عن الجميع، وفيه تعاون بين الم�ؤمن عليهم �إذا ا�شتركوا في تمويله، 
�إذ ي�شترك كل منهم بقدر دخله لأنه مح�سوب بن�سبة من الأجر غالباً من غير اعتبار 
لنوع الخطر وج�سامته وتكاليفه، حقاً لا توجد نية م�شتركة لدى الم�ؤمن عليهم �أو لدى 
الممولين عموماً للتعاون، ولكنه تعاون مفرو�ض عليهم ولا ي�ستطيع �أي منهم �أن يحدد 
مبلغ الت�أمين ومدته- كما في الت�أمين التجاري- فالأمر فيه للقانون الذي يوحّد المزايا 

بين جميع الم�ؤمن عليهم.
ومن الباحثين من يرى المعا�ش كفالة اجتماعية)2(، فالدولة تقدمها للعاملين  	
في خدمتها، من خلال �أنظمة المعا�شات الحكومية، ولغيرهم، من خلال �أنظمة التامين 
الاجتماعي، والحق �أن المعا�ش يكون من الكفالة الاجتماعية في �أنظمة الت�أمين الممل�ؤة 
�إيرادها  من الدولة بانفراد باعتبارها �صاحبة �سلطة لا باعتبارها �صاحبة عمل من 
بالا�شتراك مع  �أو  بانفراد  العمل  �أ�صحاب  الممولة من  �أو المخ�ص�صة، وكذلك  العامة 
الدولة، �أما الأنظمة الممولة من الم�ؤمن عليهم فهو من التكافل الاجتماعي، وهذه النظرة 
لم  الكفالة  �أو  التكافل  هذه  �أن  على  تكافل،  �أو  كفالة  �إما  فهي  البدلات  على  تنطبق 
يبنيا على �أ�سا�س الحاجة القائمة المتيقنة، وغنما على �أ�سا�س الحاجة المظنونة، وقد 
جعل انقطاع الدخل لأي �سبب من الأ�سباب علامة عليها، ولا نجد ما يمنعه �شرعاً، 
لأن ال�شريعة الإ�سلامية، قد تقيم الظن مقام اليقين، كما في رخ�صة الق�صر لل�سفر 
الواقف  ي�ضعه  الذي  بال�شرط  يكون  ما  �أ�شبه  ولأنه  المر�ض،  زيادة  لخوف  والتيمم 
�أن يكون كافيين للعي�ش الكريم  �أو البدل  �أن يُراعي في المعا�ش  خيرياً، لكن ينبغي 

للمُعال لحقيق الكفالة والتكافل)3(.
د. ح�سام الأهواني، �شرح قانون العمل ، مرجع �سابق، �ص20. 	 )1( 

غريب الجمال، الت�أمين التجاري والبديل الإ�سلامي، دار لااعت�صام، القاهرة، 1979م، �ص117. 	 )2( 
د. عبداللطليف محمود �آل محمود، الت�أمين لااجتماعي في �ضوء ال�شريعة الإ�سلامية، دار النفائ�س، بيروت/ الطبعة الأولى، 1994م، �ص381. 	 )3( 
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ال�شريعة  موقف  نطاق  في  ي�أتي  الإ�سلام  في  الاجتماعية  الم�سئولية  عن  والحديث 
الإ�سلامية والفكر الإ�سلامي من حاجات الأفراد الدنيوية، وذلك ال�ضمان الاجتماعي 
�أفراد المجتمع من غير ا�شتراك �سابق،  المن الاقت�صادي لجميع  الذي يعني تحقيق 
في�شمل الم�سئولية الذاتية والم�سئولية الأ�سرية والم�سئولية الاجتماعية بق�سميها الكفالة 

والتكافل الاجتماعيين.
م�سئولية الدولة عن الكفالة الاجتماعية ف�إنها تظهر في ن�صو�ص ال�شريعة الإ�سلامية 
و�أقوال مفكري الإ�سلام، فالر�سول �صلى الله عليه و�سلم يحمل �أمام الم�سلمين، ومن 
من  عيال  م�سئولية  يحمله  كما  تعالى،  الله  �أمام  رعيّته  عن  الم�سئولية  �أمورهم،  يلي 
مات ولديه من يقوم به، بل �إنه يتكفل ب�سداد الدين عن الغارم الذي مات ولي�س في 
تركته ما ي�سد دينه، ف�إن ابن عمر ر�ضي الله عنهما قال: قال ر�سول الله �صلى الله 
عليه و�سلم: )كلكم راعٍ وكللكم م�سئول عن رعيّته، الإمام راعٍ م�سئول عن رعيته، 
والرجل راعٍ في �أهله وهو م�سئول عن رعيته، والرجل راعٍ في �أهله وهو م�سئول 
الحديث  فهذا  رعيتها()1(،  عن  وم�سئولة  بيت زوجها  راعية في  والمر�أة  رعيته،  عن 
الله تعالى عما  �أمام  دال على م�سئولية الإمام- باعتباره رئي�ساً للدولة وقائداً لها- 
لمن  الاجتماعية  الكفالة  ت�شمل  عامة  الم�سئولية  وهذه  والعباد،  البلاد  من  ا�سترعاه 
حاجتهم،  ي�سد  ما  �ألان-  العامة  الخزانة  المال-  بيت  في  كان  �إن  ولايته،  تحت  هم 
الكفالة  �أمور  �ألزم  من  الم�شرد، وهي  وي�ؤوي  العاري،  الجائع، وعري  في�سد جوعة 
الاجتماعية، �إذ دل الحديث على �أن كل من كان تحت نظرة �شيء فهو مطالب بالعدل 

فيه، والقيام بم�صالحه في دينه ودنياه ومتعلقاته)2(.
وعن �أبي هريرة �أن النبي �صلى الله عليه و�سلم قال: ما من م�ؤمن �إلا و�أنا  	
من  بالمؤمنين  أولى  }النبي  �شئتم:  �إن  اقر�ؤوا  والآخرة،  الدنيا  في  به  النا�س  �أولى 
رقم  حديث  باب11،  الجمعة،  كتاب  1380هـ،  القاهرة،  ومكتبنها،  ال�سلفية  المطبعة  الع�سقلاني،  �شرح  معه  ال�صحيح،  الجامع  ا	لبخاري،   )1( 

..)893(
ا	لنووي، �شرح �صحيح م�سلم، المطبعة الم�صرية ومكتبتها، القاهرة، ج12، �ص213.  )2( 
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ا م�ؤمن ترك مالًا فليرثه ع�صبته من كانوا، ومن ترك ديناً  أنفسهم{ ]الأحزاب: 6[، )فاّمي
الله عليه  النبي �صلى  �أن  ف�أنا مولاه()1(، فالحديثان دالان على  فلي�أتيني  �أو �ضياعاً 
و�سلم باعتباره رئي�ساً وقائداً للدولة الإ�سلامية، م�سئول عن كفالة �أهل البيت وعياله 
اجتماعياً �إذا لم يكن لهم ما يقوم بهم، بل �إن م�سئوليته عليه ال�صلاة وال�سلام بهذا 
الاعتبار لا تقف عند الالتزام بهذه الكفالة بل تتعدى �إلى �سداد دينه، وبذلك بعدما 
فتح الله عليه الفتوح وجاء الفيء وكثر المال، كما �أخبر بذلك �أبو هريرة ر�ضي الله 
عنه حيث يقول: �أن ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم كان ي�ؤتي الرجل المتوقي عليه 
ث �أنه ترك لدينه وفاء �صلى عليه، و�إلا  الدين في�س�أل: هل ترك لدينه ق�ضاء؟ ف�إن حدِّ
�أولى  )�أنا  قال:  الفتوح  عليه  الله  فتح  قلما  �صاحبكم(.  على  )�صلوا  للم�سلمين:  قال 
بالم�ؤمنين من �أنف�سهم، فمن توفي من الم�ؤمنين فترك ديناً فعليّ ق�ضا�ؤه، ومن ترك مالًا 

فلورثته()2(.
�أهل  تجاه  والدولة  الأغنياء  م�سئولية  تعني  الاجتماعية  الكفالة  كانت  و�إذا  	
الحاجة، ف�إن التكافل الاجتماعي يعني م�سئولية الأفراد بع�ضهم تجاه بع�ض، فيبذل 
كل فرد ما ي�ستطيع حني تتحقق الكفاية للمحتاج، وقد دعا الله تعالى الم�ؤمنين �إلى هذا 
التعاون بين الأفراد �سبحانه وتعالى: }وتعاونوا على البر والتقوى{ ]المائدة: 2[، والبر 
كلمة جامعة لكل �صفحات الخير)3(، وهذه الآية دعوة �إلى الخلق �أجمعين للتعاون على 

ما ينفعهم، ومن ذلك �سد حاجة المحتاجين.
وجوب  النبوية،  ب�إر�شاداته   ، يبّني ف�إنه  و�سلم  عليه  الله  �صلى  الر�سول  	�أما 
التكافل وف�ضله وعمومه واختلافه باختلاف الأحوال، كما يبّني بع�ض وجوه التكافل 
الله بن عمر  الأ�سير، ومن �سد حاجة المحتاجين. فعن عبد  �إطعام الجائع، وفك  من 
ا	لبخاري، الجامع ال�صحيح، معه �شرح الع�سقلاني، المطبعة ال�سلفية ومكتبنها، القاهرة، 1380هـ، كتاب لاا�ستقرا�ض، باب 11، حديث رقم   )1( 

.)2399(
رقم  حديث   ،5 باب  الكفالة،  كتاب  1380هـ،  القاهرة،  ومكتبنها،  ال�سلفية  المطبعة  الع�سقلاني،  �شرح  معه  ال�صحيح،  الجامع  ا	لبخاري،   )2( 

.)2298(
مجمع اللغة العربية- القاهرة، معجم �ألفاظ القر�آن الكريم، الهيئة الم�صرية العامة للت�أليف والن�شر، القاهرة، الطبعة الثانية، 1970م، ج1، �ص94. 	 )3( 
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ر�ضي الله عنهما �أن ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم قال: الم�سلم �أخ الم�سلم لا يظلمه 
ولا ي�سلمه، ومن كان في حاجة �أخيه كان الله في حاجته، ومن فرّج عن م�سلم كربة 
فرج الله عنه كربة من كربات يوم القيامة، ومن �ستر م�سلماً �ستره الله يوم القيامة(
)1(، ومعني لا ي�سلمه لا يتركه مع من ي�ؤذيه ولا فيما ي�ؤذيه، وهذا الحديث دال على 

�أن واجب الأخوة بين الم�سلمين �ألا يدع الم�سلم �أخاه في حالة يت�أذي بها، وهذا العموم 
�شامل لوجوب التكافل الاجتماعي لدرء ما يحل ب�أحدهم من جوع �أو عري �أو عراء.

وعن النعمان بن ب�شير ر�ضي الله عنه قال: قال ر�سول الله �صلى الله عليه  	
�إذا  الواحد  الج�سد  كمثل  وتعاطفهم  وتراحمهم  هم  توادِّ في  الم�ؤمنين  مثل  و�سلم: 
�أ�شتكي منه ع�ضو تداعى له �سائر الج�سد بال�سهر والحمى()2(، وغيرها من الأحاديث 

التي دعا فيها �إلى وجوه التكافل الاجتماعي.؟؟
و�أجاز معظم الفقهاء المعا�صرين الت�أمين الاجتماعية)3(  لعدة �أ�سباب �أهمها  	
�أن هذه الت�أمينات مما تفتقر فيه مف�سدة الغرر والجهالة لمعار�ضتها الم�صلحة الراجحة 
بالدولة  المواطنين  من  جداً  عري�ض  قطاع  ا�ستفادة  يو�ضحها  والتي  بها،  الأخذ  في 
والن�ساء  الق�صر  الأطفال  من  الورثة  �أو  حياتهم،  �أثناء  الك�سب  عن  العجز  �سن  في 
في حالة الوفاة، كما �أن الدولة تقوم ب�إلزام الموظفين بهذا النظام التعاوني، وتديره 
وتنظمه لغير غر�ض الك�سب من ورائه، بدليل م�شاركتها في دفع الأق�ساط- في بع�ض 
الدول- و�إجبارها �أ�صحاب العمل على الت�أمين على العاملين لديهم، فالهدف الوا�ضح 
الموظفين والعمال،  المواطنين من  الأرباح بل خدمة  لي�س تحقيق  الت�أمينات  من هذه 
وهذا واجب على الدولة، كما لها الحق في التدخل لتنظيمه، بالإ�ضافة �إلى �أن الأدلة 
رقم  الحديث   ،3 باب  المظالم،  كتاب  1380هـ،  القاهرة،  ومكتبنها،  ال�سلفية  المطبعة  الع�سقلاني،  �شرح  معه  ال�صحيح،  الجامع  ا	لبخاري،   )1( 

.)2442(
الم�ؤمنين  تراحم  باب  والآداب،  وال�صلة  البر  كتاب  القاهرة،  ومكتبتها،  الم�صرية  المطبعة  النووي،  الإمام  �شرح  مع  م�سلم  �صحيح  م�سلم،  	 )2( 

وتعاطفهم وتعا�ضهم.
وافقت على الت�أمينات لااجتماعية م�ؤتمرات عدة، منها م�ؤتمر مجمع البحوث الإ�سلامية الثاني 1965م، والم�ؤتمر الثالث 1966م، والم�ؤتمر  	 )3( 
ال�سابع 1972. على الرغم من تحفظ بع�ض الباحثين على الت�أمينات لااجتماعية بالنظر �إلى �شبهة الربا في دفع الأق�ساط، الأمر الذي لم 

نخ�ض فيه في �صياغ الحديث عن دوره في دعم مبد�أ التكافل.
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تنظمه كنوع من كفالة للعاملين في خدمتها من اجل توفير الأمن لهم عند افتقادهم له، 
�سواء عند ال�شيخوخة �أو العجز عن الك�سب �أو الموت، وت�ستفيد الدولة من الأق�ساط 
المجمعة في �إن�شاء الم�شروعات العامة التي تعود بالفائدة والنفع على المواطنين جميعاً، 

وهذا من حقها، بل من واجبها تجاه رعاياها، ولا محذور �شرعي في ذلك)1(.
في حين يرى بع�ض الفقهاء �أن هذا النظام لي�س فيه حرج �شرعي على �أ�صحاب  	
العمال �أو العمال، ولكن الحرج يقع على الحكومة وحدها في حالة ا�ستثمار ح�صيلة 
الا�شتراكات في مجالات لا تتفق مع �أحكام ومبادئ ال�شريعة الإ�سلامية، ويجب على 
الحكومة �أن تفرق بين الأغنياء والفقراء عند �سداد المعا�ش �أو غيره من الامتيازات، 
وت�أخذ في الح�سبان تكلفة الحاجات الأ�صلية التي يحتاجها الإن�سان، ولا تعتمد على 

�أجر �أو طول المدة عند ح�ساب المعا�شات)2(.
في  م�شروعة  الفقر  على  والق�ضاء  الاقت�صادي  الأمن  تحقيق  كان  و�إذا  	
الإ�سلام، ف�إن �إعادة توزيع الدخل بين الم�شمولين بالت�أمين الاجتماعي �إن لم يكن من 
طريق م�شروع فذلك من الأمور الجائزة �شرعاً، ولقد عمل الإ�سلام على �إعادة توزيع 
الثروة بما فر�ض من زكاة على الأغنياء، والتي يتم توزيعها على م�ستحقيها وهم من 

المحتاجين في المجتمع)3(.
بالرغم من الت�سليم ب�أن التكافل الاجتماعي المنبعث من النف�س ابتداء �أجدى  	
على المجتمع من تكافل بقوة القانون من غير اعتماد على الإيمان وال�ضمير الديني، 
�أما ما يتعمد على  لأن ما يبني على القانون قد يوجد في النف�س ما يبرر مخالفته، 
ال�ضمير الديني �أولًا، ثم على القانون ثانياً ف�إن الم�ؤمن يطيعه على �أنه �أمر من الله الذي 
يعلم ال�سر و�أخفى، والذي يعلم خائنة العين وما تخفى ال�صدور و�أن ذلك لا ي�سوغ له 

الهروب من الأحكام المقررة بحكم القانون)4(. 
�أبو المجد حرك،  من �أجل ت�أمين �إ�سلامي معا�صر، دار الهدى للن�شر والتوزيع، القاهرة، الطبعة الأولى، 1993م، �ص119-118. 	 )1( 

د. ح�سين �شحاتة، نظم الت�أمين المعا�صرة في ميزان ال�شريعة الإ�سلامية، دار الن�شر للجامعات، القاهرة، الطبعة الأولى، 2005م، �ص27. 	 )2( 
د. عبداللطليف محمود �آل محمود، الت�أمين لااجتماعي في �ضوء ال�شريعة الإ�سلامية، دار النفائ�س، بيروت/ الطبعة الأولى، 1994م، �ص338. 	 )3( 

محمد �أبو زهرة، التكافل لااجتماعي في الإ�سلام،  دار الفكر العربي، القاهرة 1991م، �ص13. 	 )4( 
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يرى علماء ال�شريعة الإ�سلامية عموماً، وال�سيا�سة ال�شرعية على الخ�صو�ص،  	
�أن �إمامة الم�سلمين ورئا�ستهم �إمامة عامة للدين بحرا�سته وللدنيا ب�إقامتها على الوجه 
الأف�ضل للم�سلمين، فم�سئولية الحاكم �أو الدولة في ال�شريعة الإ�سلامية متعددة، دينية 
يذكر  كما  الدنيا-  و�صلاح  وق�ضائية)1(.  ومالية  واقت�صادية  واجتماعية  و�سيا�سية 
الماوردي- على وجه العموم ب�أمور �ستة، دين متبع، و�سلطان قاهر، وعدل �شامل، 
و�أمن عام، وخ�صب دار، و�أمل ف�سيح، وعلى وجه الخ�صو�ص- �أي �صلاح حال كل 
�إن�سان على حدة- بثلاثة �أمور، نف�س مطيعة �إلى ر�شدها، و�ألفة جامعة، ومادة كافية، 
ولبا�س  الإن�سان من طعام و�شراب  لمعي�شة  اللازم  المال  �أي  الكافية-  المادة  فتحقيق 
و�سكن وما يجري مجراها- من متطلبات �صلاح دنيا الإن�سان، فهي لوازم حياته من 
غيرها لا تدوم له حياة بل ولا ي�ستقيم له دين)2(، ومن وظائف الدولة تحقيق الكفاية 

للنا�س الذين ي�ستظلون بظلها)3(.
ولقد و�ضع الر�سول �صلى الله عليه و�سلم د�ستوراً عادلًا كريماً في معاملة  	
العمال ورعايتهم والعناية وال�سهر على م�صالحهم والتكافل معهم بكل الطرق التي 
تدفعهم �إلى العمل ب�إخلا�ص ودقة بل طلب م�ساعدتهم فيما ي�شق عليهم بقدر الم�ستطاع 
�أياً كانت منزلتهم في مختلف طبقاتهم دون ا�ستعلاء ولا تعاظم عليهم، وقررت تعاليم 
للعامل على الدولة والمجتمع الحق في ت�أمين معي�شته وكرامته عند العجز  الإ�سلام 
والمر�ض وال�شيخوخة، كما �ضمنت له حق حماية �أ�سرته بعد وفاته �إن مات من غير 

ثروة، و�أن ل�ضعاف الذرية من �أبناء العمال وغيرهم حقاً في مال الدولة)4(.
مرتبة  �إلى  التكافل  ب�أخلاق  يرتفع  و�سلم  عليه  الله  �صلى  الله  ر�سول  وكان  	
الوجوب والإلزام، وذلك الوجوب الذي نراه كاملًا وا�ضحاً لا لب�س فيه في فري�ضة 
عبد الملك الجويني، غياث الأمم في التياث الظلم، تحقيق د. ف�ؤاد عبد المنعم، و د. م�صطفي حلمي، دار الدعوة للطبع والن�شر، والتوزيع،  	 )1( 

1979م، �ص135-135 // �إبن خلدون، المقدمة، دار ال�شعب، القاهرة، �ص171.
ا	لماوردي، �أدب الدنيا والدين، �شرح وتحقيق: محمد كريم راجح، دار �أقر�أ، بيروت، الطبعة الأولى، 1981م، 223-146.  )2( 

محمد المبارك، تدخل الدولة في الإ�سلام وفي البلاد الإ�سلامية، الم�ؤتمر العالمي الأول للاقت�صاد الإ�سلامي، جامعة الملك عبد العزيز، جدة،، 106. 	 )3( 
د. عبدالعال �أحمد عبد العال، التكافل لااجتماعي في الإ�سلام، ال�شركة العربية للن�شر والتوزيع، 1997م، �ص217-213. 	 )4( 
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الزكاة، وهي �أعظم �أركان التكافل الاجتماعي في الإ�سلام، ومورده الرئي�سي الذي 
لا ين�ضب)1(.

ونرى �أنَّ نظام الت�أمين الاجتماعي �أ�صبح الآن واقعاً ملمو�ساً، حيث �أخذت  	
ه تطور تطوراً كبيراً،  به معظم الت�شريعات في العالم، وبرغم حداثة هذا القانون �إلاَّ �أنَّ
هذه  قت  حقَّ وقد  الاجتماعي،  الت�أمين  تنفيذ  يتم  خلالها  من  التي  الهيئات  و�أنُ��شأت 
الهيئات نجاحاً م�شهودً، والت�أمين الاجتماعي �صار من �أبرز الحقوق المالية للعامل، 
الت�أمين الاجتماعي  �أنَّ  العامل، حيث  التي تغطى فترة مهمة من حياة  هذه الحقوق 
يكون ا�ستحقاقه في حالة الأخطار، مثل العجز وال�شيخوخة الوفاة والإ�صابة وغيرها 
من الأخطار، فمثل هذه الأخطار جديرة ب�أن تو�ضع لها ح�ساباتها الخا�صة، بحيث 
ت�صرف مبالغ الت�أمين الاجتماعي على م�ستحقيها في وقت العوز والحاجة لت�ساهم 

في حل م�شكلاتهم.
�إلى  يهدفان  الاجتماعي  والتكافل  والاجتماعي  الت�أمين  من  كلا  �أن  والقول  	
تحقيق غاية واحدة، و�إن كانت هذه الغاية �أكثر �شمولًا في نظام التكافل الاجتماعي من 
حيث الأ�شخا�ص والحاجات والجوانب، ف�إن ما يقال عن اختلاف بينهما هو الو�سيلة 
التي ينتهجها كلا النظامين لتحقيق هذه الغاية، فالت�أمين يفر�ض بقانون وقواعد ملزمة 
عليه  تمليه  بما  الفرد  �إيمان  يرجع  �أخلاقي  �أ�سا�س  من  فينبع  التكافل  �أما  لأطرافه، 
عقيدته، و�إن كانا نري- في بع�ض الأحيان- يرتقي هذا الأ�سا�س �إلى درجة الإلزام 
كما دلت عليه ن�صو�ص الكتاب وال�سنة، ولكن تبقي الحقائق الكامنة في ذلك �أن نظام 

الت�أمين الاجتماعي ي�ساهم ب�صورة كبيرة في دعم قيم التكافل في المجتمع. 
ه ن�ص على تطبيق قانون المعا�شات والت�أمينات  ا في القانون ال�سوداني ف�إنَّ 	�أمَّ

الاجتماعي ل�سنة 2016م، من حيث الأ�شخا�ص في المادة )4( منه:
تطبق �أحكام هذا القانون على:  	

�أبو المجد حرك،  من �أجل ت�أمين �إ�سلامي معا�صر، دار الهدى للن�شر والتوزيع، القاهرة، الطبعة الأولى، 1993م، �ص97. 	 )1( 
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العامل لدى القطاع العام والخا�ص والحكومي، �أ/	
العامل لدى �صاحب العمل الذي ي�ستخدم عاملًا واحد ف�أكثر. ب/	

ال�سودانيين العاملين بالخارج اختيارياً ح�سبما تحدده اللوائح الخا�صة بذلك، ج/	
الحرفيين والمهنيين. د/	

العامل الأجنبي مع مراعاة �أحكام الاتفاقيات الدولية والإقليمية والثنائية()1(. هـ/	
كما نجد �أنَّ هذه المادة بجانب �إيرادها لهذه الفئات التي يجب �أن يطبق عليها  	

القانون، قد �أوردت ا�ستثناء بع�ض الفئات من تطبيق �أحكام هذا القانون .
ل�سنة  الاجتماعي  والت�أمينات  المعا�شات  قانون  من   )5( المادة  ن�صت  كما  	
القانون  هذا  )يطبق  الآتي:  بن�صها  الاجتماعي، وذلك  الت�أمين  �إلزامية  على  2016م 
الحكومي  بالقطاع  والعاملين  لديهم  والعاملين  العمل  �أ�صحاب  جميع  على  �إلزامياً 

والقطاع الخا�ص()2(.
نري �أنه بهذا الن�ص يكون القانون قد فر�ض �إلزام على كل �أ�صحاب الأعمال  	
الذين ي�ستخدمون عمالًا ممن تطبق عليهم �أحكام الت�أمين الاجتماعي، كما �ألزم الحكومة، 
ب�أن يقوما بالت�سجيل لدي ال�صندوق الوطني للمعا�شات والت�أمينات الاجتماعية، و�سداد 

الا�شتراكات، والا�ستقطاع من العاملين الخا�ضعين لأحكام هذا القانون.
ونرى �أنه بجانب كل ذلك فقد ن�ص القانون على �أحكام كيفية تح�صيل هذه  	
و�إدارته  والت�أمينات الاجتماعية  للمعا�شات  الوطني  ال�صندوق  الا�شتراكات وتنظيم 
الت�أمين  منافع  عليها  ي�ستحق  التي  والأخطار  �إدارته،  مجل�س  وت�شكيل  وميزانيه 
التي  المختلفة  الأحكام  من  ذلك  وغير  دفعها،  وكيفية  ح�سابها،  وطرق  الاجتماعي، 
تنظيم المعا�شات والت�أمينات الاجتماعي من كافة جوانب التي ت�ضمن للعامل الح�صول 
رة لهم من خلال هذا القانون، والتي من ��شأنها �أن توفر  على كل الا�ستحقاقات المقرَّ
العامل  لها  يتعر�ض  قد  التي  المحددة  والإن�سانية  المهنية  المخاطر  للعامل من  الت�أمين 

�أثناء ممار�سته للعمل.
قانون المعا�شات والت�أمينات لااجتماعية ل�سنة 2016، المادة )4(. 	 )1( 
قانون المعا�شات والت�أمينات لااجتماعية ل�سنة 2016، المادة )5(. 	 )2( 
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 خاتمـــــة
وت�شمل النتائج والتو�صيات: 	

النتائج:
مع  �أو  منفرداً  الدولة  اتخذته  �سواء  بنف�سه  قائم  نظام  الاجتماعي هو  الت�أمين  	/1
الأ�سا�س  ويهدف في  �أو غيرها،  الاجتماعية  كالم�ساعدات  الأنظمة،  من  غيره 
�إلى تحقيق ال�ضمان الاجتماعي لجميع المواطنين، وبالتالي الم�ساهمة في الأمن 

الاجتماعي.
تحقيق  �إلى  تهدف  لا  وتطبقه،  الاجتماعي  للت�أمين  تُ�شرّع  عندما  الدولة   	�أن  /2
الأرباح المالية، وهذا لا يعنى �أن الدولة لي�ست لها م�صلحة �أخرى في قيامه، �إذ 
له مردود ح�سن من الناحية ال�سيا�سية والاقت�صادية والاجتماعية، وهذا القيد 
يخرج الت�أمين الذي تمار�سه كثير من ال�شركات التجارية- ولو كانت مملوكة 

للدولة- كالت�أمين للمر�ض والإ�صابات، و�أ�ضرار العمل.
التكافل الاجتماعي هو م�سئولية متبادلة بين الأفراد، �أو الجماعات، �أو الفئات  	/3
الم�صالح  ولإقامة  بينهم،  والتنا�صر  منهم،  المحتاجين  ل�سد حاجة  المجتمع  في 

الم�شتركة والدفاع عنها، وهو يقوم على �أ�سا�س �أخلاقي.
الكلمة من  نظام كامل، ونظام بكل ما تحمله هذه  الإ�سلام  التكافل في  نظام  	/4
للتكافل وال�ضمان الاجتماعي، و�سن  نظام  �أمثل  الإ�سلام  فلقد و�ضع  معني، 
�أنواعاً كثيرة من هذا التكافل وهذا ال�ضمان، ويظهر ذلك في كثير من ن�صو�ص 

القر�آن الكريم وال�سنة النبوية، كما طبقه المجتمع الم�سلم في حياته.
منهما  كلًا  �أن  في  يتفقان  الاجتماعي  والتكافل  الاجتماعي  الت�أمين  نظام  	�إن  /5
ي�ؤدي �إلى �سد حاجة لبع�ض �أفراد المجتمع، و�أنهما عاملان من عوامل الأمان 
الاقت�صادي والاجتماعي وال�سيا�سي، �أما �أوجه الاختلاف بينهما فتتمثل في 
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�أما  بقانون محدد،  ويُطبق  ويُنفذ  يُحكم  قانوني  نظام  الاجتماعي  الت�أمين  �أن 
التكافل الاجتماعي فهو نظام �إيماني �أخلاقي ينبع من داخل الفرد، بناء على 

ما ي�ستقر في وجدانه من قيم واتجاهات.
	�إن كلا من الت�أمين والاجتماعي والتكافل الاجتماعي يهدفان �إلى تحقيق غاية  /6
التكافل الاجتماعي من  نظام  �أكثر �شمولًا في  الغاية  و�إن كانت هذه  واحدة، 
حيث الأ�شخا�ص والحاجات والجوانب، ويختلفان في الو�سيلة لهذا الهدف، 
والت�أمين الاجتماعي ي�ساهم ب�صورة كبيرة في دعم قيم التكافل في المجتمع. 

التو�صيات:
�ضرورة دعم فكرة ا�ستقلالية الجهاز القائم على الت�أمين الاجتماعي المن�صو�ص  	/1
عليها في معظم الت�شريعات، وعدم تدخل ال�سلطة التنفيذية الذي قد يخل بفكرة 

الت�أمين �أو الت�صرف في �أمواله.
�ضرورة الا�ستفادة من �أموال الت�أمين الاجتماعي في الجوانب الا�ستثمارية-  	/2
التنمية  لدعم  ولذلك  الاجتماعي-  الت�أمين  ا�ستغلال  بمبد�أ  �إخلال  دون  من 
الاجتماعية والم�شروعات ت�ساهم في النه�ضة الاقت�صادية وتعود فائدتها على 

العمال والمجتمع ككل.
التجارب  التي حققتها  المزايا  نقل  �إلى  الوطني-  الم�شرع  جانب  من  ال�سعي-  	/3
الأخرى في العديد من البلدان، من �أنظمة التامين التكافلي والتعاوني، وذلك 
المجتمع ككل،  داخل  والتعاون  والتكافل  الت�ضامن  دعم  منها في  للا�ستفادة 

وفئة العمال على وجه الخ�صو�ص.
ال�سعي من جانب الم�شرع �إلى و�ضع �أطر قانونية �إلى نظام التكافل الاجتماعي  	/4
وذلك وتطبيقها ب�صورة تتما�شي مع متطلبات هذا النظام وم�ساهمته في دعم 

ال�سلم والأمن الاجتماعيين.
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 الم�صادر والمراجع
الكريم. القر�آن  	•

�أولًا: كتب التف�سير:
الم�صرية  الهيئة  الكريم،  القر�آن  �ألفاظ  معجم  القاهرة،  العربية-  اللغة  مجمع  	/1

العامة للت�أليف والن�شر، القاهرة، الطبعة الثانية، 1970م.
ثانياً: كتب ال�سنة النبوية:

ابن ه�شام، ال�سيرة النبوية، م�صطفي البابي الحلبي و�أولاده، القاهرة، الطبعة  	/2
الثانية، 1955م.

البخاري، الجامع ال�صحيح، معه �شرح الع�سقلاني، المطبعة ال�سلفية ومكتبنها،  	/3
القاهرة، 1380هـ.

محمد نا�صر الالباني، �صحيح الجامع ال�صغير وزياداته، المكتب الإ�سلامي،  	/4
بيروت، الطبعة الثانية، 1986م.

ومكتبتها،  الم�صرية  المطبعة  النووي،  الإمام  �شرح  مع  م�سلم  �صحيح  م�سلم،  	/5
القاهرة.

النووي، �شرح �صحيح م�سلم، المطبعة الم�صرية ومكتبتها، القاهرة. 	/6
ثالثاً: كتب الفقه الإ�سلامي:

	�إبن خلدون، المقدمة، دار ال�شعب، القاهرة. /7
	�أبو المجد حرك،  من �أجل ت�أمين �إ�سلامي معا�صر، دار الهدى للن�شر والتوزيع،  /8

القاهرة، الطبعة الأولى، 1993م.
د. ح�سين �شحاتة، نظم الت�أمين المعا�صرة في ميزان ال�شريعة الإ�سلامية، دار  	/9

الن�شر للجامعات، القاهرة، الطبعة الأولى، 2005م.
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�سعيد عبد ال�سلام حبيب، التكافل وال�ضمان الاجتماعي في الإ�سلام، المجل�س  	/10
الأعلى لل�شئون الإ�سلامية، القاهرة، �سل�سلة كتب �إ�سلامية، 1963م.

ال�سابعة،  الطبعة  بيروت،  الإ�سلام،  في  الاجتماعية  العدالة  قطب،  �سيد  	/11
1967م.

د. عبد العال �أحمد عبد العال، التكافل الاجتماعي في الإ�سلام، ال�شركة العربية  	/12
للن�شر والتوزيع، 1997م.

عبد العزيز الخياط، المجتمع المتكافل في الإ�سلام، م�ؤ�س�سة الر�سالة، بيروت،  	/13
1972م.

ال�شريعة  �ضوء  في  الاجتماعي  الت�أمين  محمود،  �آل  محمود  اللطيف  عبد  د.  	/14
الإ�سلامية، دار النفائ�س، بيروت/ الطبعة الأولى، 1994م.

عبد الملك الجويني، غياث الأمم في التياث الظلم، تحقيق د. ف�ؤاد عبد المنعم،  	/15
و د. م�صطفي حلمي، دار الدعوة للطبع والن�شر، والتوزيع، 1979م.

محمد المبارك، تدخل الدولة في الإ�سلام وفي البلاد الإ�سلامية، الم�ؤتمر العالمي  	/16
الأول للاقت�صاد الإ�سلامي، جامعة الملك عبد العزيز، جدة،.

محمد �أبو زهرة، التكافل الاجتماعي في الإ�سلام،  دار الفكر العربي، القاهرة  	/17
1991م.

رابعاً: كتب القانون:
دار  المعا�صرة،  �أنواعه  الت�أمين  ال�سكندري،  فتحي  بن  هاني  الف�ضل  �أبي  د.  	/18

الع�صماء، دم�شق، 2009م.
	�أحمد عبده عو�ض، التكافل الاجتماعي في الإ�سلام، �شركة الفا للن�شر والإنتاج  /19

الفني، الطبعة الأولى، 2008م.
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القاهرة،  الم�صرية،  النه�ضة  دار  ال�سيا�سي،  القامو�س  الله،  عطية  �أحمد  د.  	/20
الطبعة الثالثة، 1968م.

د. جميلة براهيمي، ال�ضمان الاجتماعي، مجلة المر�شد، العدد )6(، 1997م. 	/21
د. رم�ضان �أبو ال�سعود، �شرح قانون العمل، الدار الجامعية للطباعة والن�شر،  	/22

بيروت، 1983م.
زهدي بن �شريف يكن، �شرح قانون الموجبات والعقود مع مقارنته بال�شرائع  	/23
الإ�سلامية والرومانية والقوانين الحديثة، دار الثقافة، بيروت، الطبعة الأولى، 

1970م.
القاهرة،  الكتاب الجامعي،  الت�أمين، دار  ال�سيد عبدا لمطلب عبده، مبادئ  د.  	/24

1981م.
درا�سة  العراق  في  وتطبيقه  الاجتماعي  ال�ضمان  ال�سعيد،  مهدي  �صادق  د.  	/25

مقارنة، دار الفكر العربي، القاهرة، 1957م.
غريب الجمال، الت�أمين التجاري والبديل الإ�سلامي، دار الاعت�صام، القاهرة،  	/26

1979م.
محمد ح�سن قا�سم، قانون الت�أمين الاجتماعي، دار الجامعة الجديدة للن�شر،  	/27

الإ�سكندرية، 2003م.
د. محمد عثمان خلف الله، قانون الت�أمينات الاجتماعية ال�سوداني في �ضوء  	/28

معايير العمل العربية والدولية، جامعة النيلين، كلية القانون.
والن�شر،  للطباعة  �إلهنا  دار  الاجتماعي،  ال�ضمان  تحجير،  مبارك  محمد  د.  	/29

القاهرة، 1956م.
بغداد  الاجتماعي،  وال�ضمان  العمل  قانون  في  الوجيز  �إليا�س،  يو�سف  د.  	/30

الطبعة الأولى، 1984م.
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خام�ساً: الدوريات:
د. بلحافي فاطمة، النظام التعاقدي كلية لتحقيق النوعية في قانون الت�أمينات  	/31

الاجتماعية، مجلة العمل والت�شغيل، العدد الرابع، جوان 2017م.
�ساد�ساً: القوانين والمواثيق الدولية:
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رعاية حقوق المسلمين  في ضوء سنة سيد المرسلين »دراسة موضوعية تحليلية«
د. محمد يو�سف المهدي علي )المغربي( •

ملخـــــــــ�ص
تناول البحث رعاية حقوق الم�سلمين في �ضوء �سنة �سيد المر�سلين ، وتتمثل  	
المحبة  على  جميعاً  الم�سلمين  يحث  الحنيف  الإ�سلامي  ديننا  �إن  في  البحث  �أهمية 
والتعاون على البر والتقوى، وتهدف هذه الدرا�سة �إلى �إبراز قيم الإ�سلام ال�سمحة 
من خلال تو�ضيح الحقوق التي �شرعها الله تعالى للم�سلم ، و �أمر بحفظها و�صيانتها. 
ا�ستخدم الباحث المنهج الا�ستقرائي التحليلي، ومن �أهم النتائج: النتائج : �إن �أوثق 
�أن تحب في الله وتبغ�ض في الله، حقوق الم�سلم على الم�سلم كثيرة،  عرى الإ�سلام 
واجب  هو  ما  ومنها  �أثم،  تركه  فلو  �أحد،  كل  على  يجب  عيني،  واجب  هو  ما  منها 
كفائي، �إذا قام به البع�ض �سقط �إثمه عن الباقين، ومنها ما هو م�ستحب غير واجب، 
ولا ي�أثم الم�سلم بتركه.ومن �أهم التو�صيات : الالتزام بالكتاب وال�سنة لتحقيق الحب 

والبغ�ض في الله . وتطبيق حقوق الآخرين .

ال�سودان.  - الإ�سلامية  درمان  �أم  جامعة   - الدين  �أ�صول  كلية   - وعلومه  الحديث  في  م�شارك  �أ�ستاذ  	•

البحث رقم )11(
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Abstract
	 The research dealt with caring for the rights of Muslims in 
the light of the Sunnah of the Master of the Messengers, and the 
importance of the research is that our true Islamic religion urges 
all Muslims to love and cooperate in righteousness and piety.  and 
its maintenance.  The researcher used the inductive-analytical 
method, and among the most important results: Results: The 
strongest bonds of Islam are to love for God and hate for God, the 
rights of a Muslim over a Muslim are many, including what is an 
in-kind duty.  , If some do it, the sin of the rest is waived, including 
what is desirable and not obligatory, and the Muslim does not sin 
by leaving it.  and enforce the rights of others.
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مقدمــــــة
قيوم  له  �شريك  لا  وحده  الله  �إلا  �إله  لا  �أن  و�أ�شهد  العالمين،  رب  لله  الحمد  	
ال�سماوات  والأر�ضين، وال�صلاة وال�سلام على ر�سول الله، �سيدنا ونبينا محمد و�آلة 

و�صحبه ومن والاه، وبعد ...
ف�إن مراعاة حقوق الم�سلمين وتعظيم حرماتهم والتودد �إليهم خلق الفاهمين  	
الذين  وهم  القيامة  يوم  الح�سنات  �ضياع  ويخ�شون  ربهم  يخ�شون  الذين  الواعين 
يرفعون قواعد مجتمع الف�ضيلة وال�سعادة والأمن والريادة ويح�صنونه بقلعة الأخلاق 
فهم  بالرحمة،  والتوا�صي  بال�صبر  والتوا�صي  بالحق  التوا�صي  وبح�صن  الفا�ضلة 
�أو  كبر  بلا  يت�شاورون  الكافرين،  على  �أعزة  الم�ؤمنين  على  �أذلة  بينهم  فيما  رحماء 
من  على  يد  �أدناهم.وهم  بذمتهم  وي�سعى  دما�ؤهم  تتكاف�أ  �شخ�صي،  لر�أي  انت�صار 
�سواهم، ودما�ؤهم بينهم حرام وكذلك �أعرا�ضهم و�أموالهم، مثلهم كمثل البنيان ي�شد 
بع�ضه بع�ضاً في تما�سكهم، و�إح�سا�سهم واحد ك�أنما نبع من قلب واحد له النب�ض 
له �سائر  �إذا ا�شتكى منه ع�ضو تداعى  والإح�سا�س نف�سه، وبذلك �صاروا كالج�سد 
�سبحانه  قوله  فلك  ويدورون في  بع�ضاً  بع�ضهم  وال�سهر، يحترم  بالحمى  الأع�ضاء 

وتعالى:  }وَاخْفِضْ جَنَاحَكَ لِلمُْؤْمِنِين{ ]الِحجر:88[.
بينهم، ويعين  فيما  والرفق  التوا�ضع  عملياً في  �سلوكاً  لديهم  الآية  فتترجم  	

بع�ضهم بع�ضاً في البر والتقوى.
والمجتمع الم�سلم بناء و�صرح �شاهق يتكون من لبنات وهذه اللبنات �أفراده  	
ولا يبلغ هذا البنيان ارتفاعه وعلوه �إلا بترابط تلك اللبنات بمادة الحب والمنا�صرة 
�أفراد  لبنات  الأ�شياء تزيد من تما�سك  والمعونة والمعا�ضدة وتعظيم الحرمات وهذه 

المجتمع.
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�أهمية الدرا�سة:
على  والتعاون  المحبة  على  جميعاً  الم�سلمين  يحث  الحنيف  الإ�سلامي  ديننا  �إن  	
البر والتقوى، وهذا ما �سار عليه نبينا- �صلى الله عليه و�سلم- حيث حر�ص على جمع 
ال�شمل وتوحيد ال�صف و�إزالة ما في النفو�س من غلٍّ وحقد، كما و�أر�شد- عليه ال�صلاة 
ويقويها،  ويدعمها  وي�صونها،  ة  الأخوَّ تلك  يحفظ  �أن  ��شأنه  من  ما  كل  �إلى  وال�سلام- 
ويجعلها ت�ؤدي ر�سالتها المطلوبة، وتحقق غايتها المن�شودة من المودة والتكافل والت�ضامن 
والتعاون على الخير بين الم�سلم و�أخيه الم�سلم، ف�أ�صبح �أعداء الأم�س �إخوة اليوم، وتحول 
َّفَ بَيْنَ قُلُوبهِِمْ لوَْ أَنفَقْتَ مَا فِي  الغلُّ والحقد �إلى محبة و�ألفة و�أخوة كما قال تعالى: }وَأَل

َّهُ عَزِيزٌ حَكِيم{ ]الأنفال:63[. َّفَ بَيْنَهُمْ إنِ َّفَتْ بَيْنَ قُلُوبهِِمْ وَلـَكِنَّ اللّهَ أَل الَأرْضِ جَمِيعاً مَّا أَل
	 وقد �أو�صى ديننا الإ�سلامي الحنيف الم�سلم ب�أخيه الم�سلم خيراً، في كثير 
و�أخرى  فردية  كثيرة،  حقوقاً  له  و�أوجب  النبوية،  والأحاديث  القر�آنية  الآيات  من 

اجتماعية.
م�شكلة و�أ�سئلة الدرا�سة:

تحاول الدرا�سة �أن تجيب على الت�سا�ؤلات التالية: 	
هل حقوق الم�سلم منح�صرة في بع�ض الروايات الواردة ؟وكيف يجمع بين  	
روايتي  بين  يجمع  وكيف  بعدد؟  المقيدة  وبين  الحقوق  �إثبات  في  المطلقة  الروايات 

الخم�س وال�ست؟ وهل هذه الحقوق فردية �أم اجتماعية؟
منهج الدرا�سة:

المنهج المتبع في حيثيات هذه الدرا�سة،هو الا�ستقرائي التحليلي. 	
�أهداف الدرا�سة:

تهدف هذه الدرا�سة �إلى �إبراز قيم الإ�سلام ال�سمحة من خلال تو�ضيح الحقوق  	
التي �شرعها الله تعالى للم�سلم، و �أمر بحفظها و�صيانتها. و نهى عن انتهاكها. �سواء 

كانت هذه الحقوق خا�صة بالم�سلم نف�سه، �أو في علاقة الم�سلم ب�أخيه.
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مفاهيم البحث وم�صطلحاته:
الَحقّ لغة: النّ�صيب الواجب للفرد �أو الجماعة. والجمع: حُقوق. وحقوق  	

الله: ما يجب علينا لَهُ.وحقوقُ الدّار: مَرَافِقُها. المعجم الو�سيط)1(.
و�أَظْهَرَ  و�سلم،  عليه  الله  �صلى  محمد  �سيدنا  بر�سالة  قَ  دَّ �صَ مَنْ  المُ�سْلِمُ:  	

الخ�ضوع والقبول لها. المعجم الو�سيط)2(.
الدرا�سة  �أهداف  ولتحقيق  المو�ضوع  هذا  متناولة  الورقة  هذه  جاءت  ولقد  	
�سلكت فيها التق�سيم التالي: مقدمة  هي هذه وفیها،م�شكلة و�أ�سئلة البحث، و�أ�سباب 

اختيار مو�ضوع البحث و�أهدافه، والمنهج المتبع. ومفاهيم البحث وم�صطلحاته. 
�أربعة مباحث،وخاتمة  للمقدمة، مخططا حوى  بالإ�ضافة  الورقة  كما �ضمت  	
ذكرت فيها �أهم نتائج البحث وتو�صياته، وفهر�سا للم�صادر والمراجع، على النحو 

التالي:
المبحث الأول: الأخوة بين الم�سلمين.

المبحث الثاني: الأدلة ال�شرعية على حقوق الم�سلم.
المبحث الثالث: الجمع بين الروايات ومفهوم العدد في الحقوق.

المبحث الرابع: ال�شرح والتحليل.
خاتمة، وت�شتمل على �أهم نتائج البحث وتو�صياته.

الم�صادر والمراجع.

ا	لمعجم الو�سيط، الم�ؤلف: مجمع اللغة العربية بالقاهرة ،)�إبراهيم م�صطفى / �أحمد الزيات / حامد عبد القادر / محمد النجار( ،النا�شر: دار   )1( 
الدعوة �ص  )188(.

ا	لم�صدر ال�سابق نف�سه، �ص: ) 446(.  )2( 
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المبحث الأول
 قيمة الأخوة بين الم�سلمين

مما �شرعه الله تعالى �أن عقد بين الم�سلمين �أخوة لها حقوقًا وواجبات و�سننًا  	
َّمَا  }إنِ تعالى:  قوله  في  ووا�ضحة  بينة  هذه  الم�سلمين  بين  والأخوة  وم�ستحبات؛ 

المُْؤْمِنُونَ إخِْوَةٌ فَأَصْلِحُوا بَيْنَ أَخَوَيْكُمْ وَاتَّقُوا اللَّهَ لعََلَّكُمْ تُرْحَمُون{]الُحجُرات:10[.
فبعد ت�شريع الإ�سلام لكل الحقوق، �أوجب على كل م�سلم الحفاظ عليها من  	
الم�سا�س وال�ضياع. واعتبر الكل م�سئول عن رعاية هذه الحقوق. حر�ص ر�سـول اللّه 
�صلى الله عليه و�سلّم  على �إقامة روابط المحبة بين الم�سلم و�أخيه ليوطد علاقة الم�سلمين 
بع�ضهم ببع�ض، ويقوي روابط الأخوة والمحبة بينهم، ف�أمر ب�أداء حقوق الم�سلم، وهي 
كثيرة، وقد �أر�شدنا الر�سول �صلى الله عليه و�سلّم �إلى �أ�شياء غالية في قيمتها �سهلة 
في �أدائها. فكل من ر�ضي بدين الإ�سلام دينا وجب عليه التزام هذا العقد و�أداء ما 
�أنَّ  الم�ؤمنين.  عباده  على  بها  الله  منَّ  عظيمة  نعمة  الدينية  الأخوة  وهذه  ي�ستوجبه. 
يظلم  فلا  لها،  يكره  ما  له  ويكره  لنف�سه،  يحبُّ  ما  لغيره  يحبَّ  �أن  الأخوة  مقت�ضى 
غيره ب�أن يعتدي عليه، �أو يلحق �أيَّ �ضرر به، ولا يخذله عند حاجته �إلى ن�صرته وهو 
ثه بحديث هو كاذب فيه، ولا يحقره ب�أن ي�ستهين به  قادر على �أن ين�صره، ولا يحدِّ

وي�ست�صغره)1(.

فتح القوي المتين في �شرح الأربعين وتتمة الخم�سين للنووي وابن رجب رحمهما الله ،الم�ؤلف: عبد المح�سن بن حمد بن عبد المح�سن بن عبد  	 )1( 
الله بن حمد العباد البدر ،النا�شر: دار ابن القيم، الدمام المملكة العربية ال�سعودية ،الطبعة: الأولى، 1424هـ/2003م ، )�ص: 119(.
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المبحث الثاني
 الأدلة ال�شرعية على حقوق الم�سلم

تعددت الن�صو�ص الدالة على حقوق  الم�سلمين وتنوعت في كتاب الله تعالى  	
و�سنة ر�سوله �صلى الله علیه و�سلم، فمن ذلك:

�أولا: من القر�آن الكريم:
قال تعالى: }وَاعْبُدُواْ اللهَّ وَلَا تُشْرِكُواْ بهِِ شَيْئًا وَباِلوَْالِدَيْنِ إحِْسَاناً وَبذِِي القُْرْبَى  	
وَاليَْتَامَى وَالمَْسَاكِينِ وَالجَْارِ ذِي القُْرْبَى وَالجَْارِ الجُْنُبِ وَالصَّاحِبِ باِلَجنبِ وَابْنِ السَّبِيلِ 

وَمَا مَلَكَتْ أَيْمَانُكُمْ إنَِّ اللهَّ لَا يُحِبُّ مَن كَانَ مُخْتَالًا فَخُورًا{]الن�ساء:36[.
وقال تعالى: }وَتَعَاوَنُواْ عَلَى البْرِّ وَالتَّقْوَى وَلَا تَعَاوَنُواْ عَلَى الإثِمِْ وَالعُْدْوَانِ وَاتَّقُواْ  	

اللهَّ إنَِّ اللهَّ شَدِيدُ العِْقَاب{]المائدة:2[.
ثانيا: من ال�سنة النبوية ال�شريفة:

الحديث الأول:
نَائِزِ  َ بَاعُ اْجل رَِي�ضِ وَاتِّ مِ وَعِيَادَةُ اْمل َال ُ�سْلِمِ خَمْ�سٌ: رَدُّ ال�سَّ ُ�سْلِمِ عَلَى اْمل )حَقُّ اْمل 	

.) عْوَةِ وَتَ�شْمِيتُ الْعَاطِ�ِس وَ�إِجَابَةُ الدَّ
التخريج:

نَائِزِ.  َ بَاعِ اْجل بِاتِّ الْأَمْرِ  بَابُ  نَائِزُ   َ كِتَابٌ: اْجل خرجه البخاري في �صحيحه    	
 ، الْأَوْزَاعِيِّ عَنِ  �سَلَمَةَ،  �أَبِي  بْنُ  عَمْرُو  ثَنَا  حَدَّ دٌ،  مَّ َ ثَنَا ُحم حَدَّ الحديث رقم 1240 قال 
هُ  يَ اللَّ �أَبَا هُرَيْرَةَ رَ�ِض بِ �أَنَّ  ُ�سَيَّ ِين �سَعِيدُ بْنُ اْمل َ هَابٍ، قَالَ: �أَخَْرب ِين ابْنُ �ِش َ قَالَ: �أَخَْرب

مَ يَقُولُ: "..الحديث.  هُ عَلَيْهِ وَ�سَلَّ لَّى اللَّ هِ �صَ عَنْهُ قَالَ: �سَمِعْتُ رَ�سُولَ اللَّ
ُ�سْلِمِ لِلْمُ�سْلِمِ رَدُّ  مُ.  بَابٌ: مِنْ حَقِّ اْمل َال وخرجه  م�سلم   في �صحيحه كِتَابٌ ال�سَّ 	

مِ. الحديث رقم 2162 عن �أبي هريرة ر�ضي الله عنه. َال ال�سَّ
 . رَِي�ضِ نَائِزِ.   بابٌ: مَا جَاءَ ِيف عِيَادَةِ اْمل َ وخرجه  ابن ماجه في �سننه  كِتَابُ اْجل 	

الحديث رقم 1435 عن �أبي هريرة ر�ضي الله عنه.
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الحديث الثاني:
مْ  هِ: قَالَ )�إِذَا لَقِيتَهُ فَ�سَلِّ ( قِيلَ مَا هُنَّ يَا رَ�سُولَ اللَّ تٌّ ُ�سْلِمِ �سِ ُ�سْلِمِ عَلَى اْمل )حَقُّ اْمل 	
ذَا  تْهُ وَ�إِ هَ فَ�شمِّ حْ لَهُ وَ�إِذَا عَطَ�سَ فَحَمِدَ اللَّ حَكَ فَانْ�صَ جِبْهُ وَ�إِذَا ا�سْتَنْ�صَ عَلَيْهِ وَ�إِذَا دَعَاكَ فَ�أَ

بِعْهُ(. ذَا مَاتَ فَاتَّ مَرِ�ضَ فَعُدْهُ وَ�إِ
التخريج:

ُ�سْلِمِ لِلْمُ�سْلِمِ  مُ.   بَابٌ: مِنْ حَقِّ اْمل َال خرجه الإمام م�سلم في �صحيحه كِتَابٌ  ال�سَّ 	
مِ. الحديث رقم 2162 عن �أبي هريرة ر�ضي الله عنه. َال رَدُّ ال�سَّ

مَ   هُ عَلَيْهِ وَ�سَلَّ لَّى اللَّ هِ �صَ وخرجه الترمذي في �سننه،�أَبْوَابُ الْأَدَبِ عَنْ رَ�سُولِ اللَّ 	
، الحديث رقم 2736 عن علي ر�ضي الله عنه. بَابٌ: مَا جَاءَ ِيف تَ�شْمِيتِ الْعَاطِ�ِس

الحديث الثالث:
ذَا لَقِيَهُ , وَيُجِيبهُ �إِذَا دَعَاهُ,  عَْرُوفِ: يُ�سَلِّم عَلَيْهِ �إِ تّ بِاْمل ُ�سْلِم �سِ )لِلْمُ�سْلِمِ عَلَى اْمل 	
يُحِبّ  مَا  لَهُ  وَيُحِبّ   , مَاتَ  �إِذَا  جَنَازَته  وَيَتْبَع  مَرِ�ضَ  �إِذَا  وَيَعُودهُ  عَطَ�سَ  �إِذَا  تهُ  وَيُ�شَمِّ

هِ(. لِنَفْ�سِ
التخريج:

انظر التخريج ال�سابق.  	
الحديث الرابع:

هِ , وَلْيَقُلْ: عَلَى كُلّ حَال , وَلْيَقُلْ الَّذِي يَرُدّ  مْد لِلَّ َ حَدكُمْ فَلْيَقُلْ: اْحل 	 )�إِذَا عَطَ�سَ �أَ
لِح بَالكُمْ(. عَلَيْهِ يَرْحَمك اللَّه , وَلْيَقُلْ هُوَ: يَهْدِيكُمْ اللَّه وَيُ�صْ

التخريج:
تُ.  خرجه البخاري في �صحيحه،  كِتَابٌ: الْأَدَبُ   بَابُ �إِذَا عَطَ�سَ كَيْفَ يُ�شَمَّ 	

الحديث رقم 6224،عن �أبي هريرة ر�ضي الله عنه.
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تَ�شْمِيتِ  ِيف  جَاءَ  مَا  بَابٌ:  الْأَدَبِ،  كِتَابِ  �سننه،�أَوْلُ  في  داود   �أبو  وخرجه  	
، الحديث رقم 5033، عن �أبي هريرة ر�ضي الله عنه. الْعَاطِ�ِس

عَلَيْهِ  هُ  اللَّ لَّى  �صَ هِ  اللَّ رَ�سُولِ  عَنْ  الْأَدَبِ  �أَبْوَابُ  �سننه،  في  الترمذي  وخرجه  	
�أبي  عن  رقم 2747،  ثَا�ؤُبَ، الحديث  التَّ وَيَكْرَهُ  الْعُطَا�سَ  يُحِبُّ  هَ  اللَّ �إِنَّ  بَابٌ:  مَ،  وَ�سَلَّ

هريرة ر�ضي الله عنه.
، الحديث  وخرجه ابن ماجه في �سننه، كِتَابُ الْأَدَبِ، بَابٌ: تَ�شْمِيتُ الْعَاطِ�ِس 	

رقم 3715، عن علي ر�ضي الله عنه.
الحديث الخام�س:

بِ�سَبْعٍ،  مَ  وَ�سَلَّ عَلَيْهِ  هُ  اللَّ لَّى  �صَ هِ  اللَّ رَ�سُولُ  )�أَمَرَنَا  قَالَ:  عَازِبٍ  بْنِ  اءِ  َ الَْرب عَنِ  	
، وَ�إِجَابَةِ  نَازَةِ، وَتَ�شْمِيتِ الْعَاطِ�ِس ِْجل بَاعِ ا ، وَاتِّ رَِي�ضِ وَنَهَانَا عَنْ �سَبْعٍ: �أَمَرَنَا بِعِيَادَةِ اْمل
هَبِ،  مِ، وَنَهَانَا عَنْ خَوَاتِيمِ الذَّ قُْ�سِ ظَْلُومِ، وَ�إِبْرَارِ اْمل رِ اْمل مِ، وَنَ�صْ َال اعِي، وَ�إِفْ�شَاءِ ال�سَّ الدَّ
لُبْ�ِس  وَعَنْ   ، يِّ وَالْقَ�سِّ يََاثِرِ  اْمل وَعَنِ  ةِ -  الْفِ�ضَّ �آنِيَةِ  قَالَ:  �أَوْ  ةِ -  الْفِ�ضَّ رْبِ ِيف  وَعَنِ ال�شُّ

قِ(. َ يبَاجِ وَالْإِ�سْتَْرب رِيرِ وَالدِّ َ اْحل
التخريج:

ةِ.  خرجه البخاري في ال�صحيح، كِتَابٌ: الْأَ�شْرِبَةُ، بَابُ �آنِيَةِ الْفِ�ضَّ 	
الحديث رقم 5635. 	

رِيُم ا�سْتِعْمَالِ  ْ ينَةُ   بَابٌ: َحت بَا�سُ وَالزِّ وخرجه  م�سلم ِيف �صحيحه، كِتَابٌ: اللِّ 	
ةِ، الحديث رقم 2066، عن البراء بن عازب ر�ضي الله عنه. هَبِ وَالْفِ�ضَّ �إِنَاءِ الذَّ
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المبحث الثالث
الجمع بين الروايات ومفهوم العدد في الحقوق

ُ�سْلمِ  جاء عد الحقوق في هذه الرواية خم�س، وفي حديث �آخر �ست »حقُّ اْمل 	
ُ�سْلِمِ �ست« فزاد �صلى الله عليه و�سلم واحدًا، وكلا الحديثين العدد فيه �إنما  عَلَى اْمل
هو للتعليل، والتقريب، و�شحن الأذهان للإح�صاء والعد ولي�س للح�صر، بمعنى �أنه لا 
تنح�صر حقوق الم�سلمين فيما بينهم على هذه الأمور الخم�سة �إنما هي �أو�سع من ذلك 
فينبغي �أن يعلم �أن �أ�صول الحقوق التي تكون بين الم�سلمين في التعامل العام، وفي 
الحقوق التي تثبت لكل م�سلم برًا كان �أو فاجرًا هي هذه الحقوق ال�ستة. فكون المعدود 
خم�سا �أو �ستا لا منافاة بينهما، وذلك �أنّ ذكْر الخم�س في مقام من المقامات -�إن كان 
ذلك قد �ضبطه الرواة- لا ينافي �أن ثمّة حقوقاً �أخرى زائدة على ذلك ذكرها النبي 
)�صلى الله عليه و�سلم( في مقام �آخر، تقول: حق فلان عليك كذا وكذا، ثم تقول في 
مقام �آخر: حقه عليك كذا وكذا، ف�أنت لم تق�صد الا�ستيعاب في كلامك الأول، و�إنما 
ذكرت جملة من الحقوق، وهذا كثير في الأحاديث النبوية، تارة يذكر النبي )�صلى 
الله عليه و�سلم( �أموراً معدودة �أربعة �أو خم�سة �أ�شياء �أو نحو ذلك، كقوله )�صلى الله 
عليه و�سلم( مثلًا:)فُ�ضلت على الأنبياء ب�ست..()1(، وفي بع�ضها:)�أعطيت خم�سًا لم 

يعطهن �أحد قبلي()2(.
ابن  قال الحافظ  الأقل،  فيها  التي ذكر  الرواية  يتنافى مع  لا  الزيادة  فذكرُ  	
�أعلم بالزيادة  �أولا بالخم�س ثم  �أعلم  حجر: مفهوم العدد لي�س بحجة وقيل بل كان 
بالمخاطبين  اللائق  المقام فذكر في كل مو�ضع  وقيل بل الاختلاف في ذلك بح�سب 

وقيل �أريد بالح�صر المبالغة لت�أكيد �أمر الخم�س المذكورة)3(.

ةِ ، الحديث رقم  523 ، عن �أبي هريرة ر�ضي الله عنه. وخرجه  الترمذي في ال�سنن،   َال عُ ال�صَّ َ�سَاجِدُ وَمَوَا�ضِ خرجه م�سلم في ال�صحيح، كِتَابٌ : ْملا 	 )1( 
لَّى اللَّهُ عَلَيْهِ وَ�سَلَّمَ.  ، بَابٌ : مَا جَاءَ ِيف الغَْنِيمَةِ ، الحديث رقم  1553، عن �أبي هريرة ر�ضي  الله عنه. ِ عَنْ رَ�سُولِ اللَّهِ �صَ َري �أَبْوَابُ ال�سِّ

بِيِّ : " جُعِلَتْ ِيل الْأَرْ�ضُ مَ�سْجِدًا وَطَهُورًا ". الحديث رقم 438 عن جابر بن عبدالله  ةُ  ، بَابُ قَوْلِ النَّ َال خرجه البخاري في �صحيحه ، كِتَابٌ  : ال�صَّ 	 )2( 
ةِ ،الحديث رقم 521، عن جابر بن عبدالله ر�ضي الله عنه. َال عُ ال�صَّ َ�سَاجِدُ وَمَوَا�ضِ ر�ضي الله عنه. وخرجه م�سلم ِيف ال�صحيح،  كِتَابٌ : ْملا

فتح الباري لابن حجر )10/ 337(. 	 )3( 



{337}العـدد الخام�س  والع�شـرون - �صفر  1444هـ / �سبتمبر  2022م

وقوله �صلى الله عليه و�سلم: خم�س و�ست ذكر العدد �صلى الله عليه و�سلم،  	
والقاعدة �أن المعدود �إذا كان م�ؤنثًا فالعدد مذكر، وكذلك العك�س �أي يخالف العدد 
المعدود في التذكير والت�أنيث، لكن هذا مما يعفى عنه ولا يلاحظ فيما �إذا لم يذكر 
ُ�سْلِمِ  اْمل عَلَى  ُ�سْلمِ  اْمل »حقُّ  قال:  بل  العدد  بعد  ا  ن�صً المعدود  يذكر  لم  وهنا  المعدود، 
خم�سٌ«، ولم يقل: خم�س حقوق و�إلا لكان مقت�ضى ذلك على جريان ل�سان العرب �أن 
يقول: خم�سة حقوق لكن لما لم يذكر المعدود كان ذلك دليًال على �أن الأمر ي�سير في 

الت�أنيث والتذكير.
�أو �ست خ�صال)1( والأمر في هذا  ال�شراح يذكرون خم�س خ�صال  و�أكثر  	

قريب.

مرقاة المفاتيح �شرح م�شكاة الم�صابيح ،الم�ؤلف: علي بن )�سلطان( محمد، �أبو الح�سن نور الدين الملا الهروي القاري )المتوفى: 1014هـ(  	 )1( 
،النا�شر: دار الفكر، بيروت - لبنان - الطبعة: الأولى، 1422هـ - 2002م )3/ 1120( بت�صرف.
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المبحث الرابع
ال�شرح والتحليل

و�إلا  الثبوت  به  المق�صود  هنا  والوجوب  الواجب،  الثابت  ال�شيء  هو  الحق  	
فحكم هذه الأ�شياء المذكورة في الحديث يدور بين الفر�ض على الأعيان، وبين فر�ض 
الكفاية، وبين المندوب الم�ستحب الم�سنون، فلي�س الجميع على مرتبة واحدة بل من 
حيث الحكم الفقهي منها ما هو فر�ض عين يجب على كل �أحد، ومنها ما هو فر�ض 
كفاية يجب على عموم �أهل الإ�سلام �إذا قام به من يكفي �سقط الطلب عن الباقيين، 

ومنها ما هو م�سنون مندوب �إليه.)1(
1/�إف�شاء ال�سلام �شعار المحبة:

	�إن ال�سلام هو �شعار الأخوة والمحبة بين �أفراد المجتمع الم�سلم، لذلك فقد حَثَّ 
الله عليه و�سلم - على ن�شر هذه الر�سالة الأخوية بين الم�سلمين، ب�أن  نبينا - �صلى 
يُ�سَلِّم كلٌ منهم على �أخيه الم�سلم، كما ذكرت ذلك الأحاديث ال�صحيحة ومنها: - قال- 
�صلى الله عليه و�سلم-: »لا تدخلوا الجنة حتى ت�ؤمنوا، ولا ت�ؤمنوا حتى تحابوا، �أَوَلَا 

�أَدُلُّكُم على �شيء �إذا فعلتموه تحاببتم؟ �أف�شوا ال�سلام بينكم«)2(. 
الإ�سلام خير؟ قال:  »�أي  �سُئِلَ:  الله عليه و�سلم - عندما  - وقوله - �صلى  	

تُطِعم الطعام، وتقر�أ ال�سلام على مَن عَرَفْتَ ومَن لم تعرف«)3(.

فتح الباري لابن حجر )10/ 603( بت�صرف. 	 )1( 
ُ�ؤْمِنُونَ، الحديث رقم 54،  عن �أبي هريرة ر�ضي الله عنه.  ةَ �إِلَّا ْملا نَّ َ يَمانُ  ،  بَابٌ : لَا يَدْخُلُ ْجلا خرجه م�سلم في �صحيحه ،  كِتَابٌ : الْإِ 	 )2( 

مِ ، الحديث رقم 5193، عن �أبي هريرة ر�ضي الله عنه. َال وخرجه �أبو داود في �سننه ، �أَوْلُ كِتَابِ الْأَدَبِ  ، بَابٌ : ِيف �إِفْ�شَاءِ ال�سَّ 	
مِ ،الحديث  َال لَّى اللَّهُ عَلَيْهِ وَ�سَلَّمَ  ،  بَابٌ : مَا جَاءَ ِيف �إِفْ�شَاءِ ال�سَّ �سْتِئْذَانِ وَالْآدَابِ عَنْ رَ�سُولِ اللَّهِ �صَ وخرجه الترمذي في ال�سنن ،  �أَبْوَابُ الِا 	

رقم 2688، عن �أبي هريرة ر�ضي الله عنه. 
مَةُ  ، بَابٌ : ِيف الْإِيَمانِ ،الحديث رقم 68،  عن �أبي هريرة ر�ضي الله عنه. قَُدِّ وخرجه ابن ماجه في ال�سنن ، ْملا 	

يَ اللَّهُ عَنْهُ. الحديث رقم 9084. بِي هُرَيْرَةَ رَ�ضِ وخرجه �أحمد في م�سنده، مُ�سْنَدُ �أَ 	
مِ. الحديث رقم 12، عن عبد الله بن عمرو ر�ضي الله عنهما.  عَامِ مِنَ الْإِ�سَْال خرجه البخاري في ال�صحيح ، كِتَابٌ : الْإِيَمانُ  ،  بَابٌ : �إِطْعَامُ الطَّ 	 )3( 

مُِ ، الحديث رقم 39،  عن عبدالله بن عمرو  ر�ضي الله عنهما.  �سَْال لِ الْإِ يَمانُ  ،  بَابٌ : بَيَانُ تَفَا�ضُ وخرجه م�سلم ِيف ال�صحيح ،  كِتَابٌ : الْإِ 	
مِ ، الحديث رقم 5194،  عن عبدالله بن عمرو ر�ضي الله عنهما.  َال دَبِ  ، بَابٌ : ِيف �إِفْ�شَاءِ ال�سَّ وخرجه  �أبو داود في ال�سنن،  �أَوْلُ كِتَابِ الْأَ 	
ٌ ؟ الحديث رقم 5000 ، عن عبدالله بن عمرو ر�ضي الله عنهما.  مِ خَْري وخرجه  الن�سائي في ال�سنن ، كِتَابُ الْإِيَمانِ وَ�شَرَائِعِهِ  ، �أَيُّ الْإِ�سَْال 	

عَامِ ،الحديث رقم 3253،عن عبدالله بن عمرو ر�ضي الله عنهما.  وخرجه ابن ماجه في ال�سنن ،  كِتَابُ الْأَطْعِمَةِ  ، بَابٌ : �إِطْعَامِ الطَّ 	
وخرجه �أحمد في م�سنده،  مُ�سْنَدُ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ عَمْرٍو. الحديث رقم 6581. 	
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�أف�شُوا ال�سلام،  النا�س  �أيها  �أي�ضاً: »يا  الله عليه و�سلم -  - وقوله - �صلى  	
لُوا الأرحام()1(. و�أَطْعِموا الطعام، وَ�ِص

ثمرات �إلقاء ال�سلام ورده:
	�إنّ لإلقاءِ ال�سّلامِ وردّه ثمراتٌ كثيرة يلتم�سها الم�سلمُ في دنياه و�آخرته، نذكرُ 

منها ما ي�أتي:)2(
الثّمرة الأولى: �أنّه �سببٌ في انت�شارِ المحبة والمودّةِ بين النّا�س، ولا �شكّ �أن  	

حبَّ الم�سلمين لبع�ضهم البع�ض جزءٌ لا يتجز�أَ من �إيمانهم وعقيدتهم الرّا�سخة التي 
يبتغونَ منها �أن تو�صلهم �إلى الجنّة -ب�إذن الله-، �إذ وردَ هذا �صراحةً في �صحيح 
ةَ  ال�سّنة النبويّة ال�شّريفة، �إذ قال ر�سول الله -�صلّى الله عليه و�سلّم-: )لا تَدْخُلُونَ الَجنَّ
ابَبْتُمْ؟  وا، �أوَلا �أدُلُّكُمْ علَى �شيءٍ �إذا فَعَلْتُمُوهُ َحت ابُّ ى َحت ى تُ�ؤْمِنُوا، ولا تُ�ؤْمِنُوا حتَّ حتَّ

لامَ بيْنَكُمْ(.)3(  �أفْ�شُوا ال�سَّ
الثّمرة الثانية: �إف�شاء ال�سلام وردّه من محا�سنِ الإ�سلامِ، �إذ ينطوي على  	
معانٍ عميقة من �إعلانِ الأمانِ، وال�سّلامةَ من الأذى، ونوايا ال�شّرِ التي قد ي�ضمرها 

بع�ض النّا�س. 
�إنّه يدعو �إلى الت�آلف والتّقارب، ونبذ الفرقة والمخُا�صمة.  الثّمرة الثالثة:  	

�إذا دعاك ف�أجبه الحقّ. 
2/ عيادة المري�ض:

عيادة المري�ض لقد جعل الإ�سلام زيارة المري�ض حقاً للم�سلم على �أخيه الم�سلم،  	
القلوب،  بين  ت�ؤلف  المري�ض  زيارة  �أن  المعلوم  ومن  �إخوانه،  تجاه  به  يقوم  وواجباً 
لَّى اللَّهُ عَلَيْهِ وَ�سَلَّمَ.  ، بَابٌ ،الحديث رقم 2485، عن  قَائِقِ وَالوَْرَعِ عَنْ رَ�سُولِ اللَّهِ �صَ فَةِ القِْيَامَةِ وَالرَّ خرجه الترمذي في ال�سنن ،  �أَبْوَابُ �صِ 	 )1( 

عبد الله بن �سلام ر�ضي الله عنه.
حِيحٌ. وقال الترمذي: هَذَا حَدِيثٌ �صَ 	

ةُ فِيهَا.  ، بَابٌ : مَا جَاءَ ِيف قِيَامِ اللَّيْلِ. الحديث رقم 1334، عن عبدالله بن �سلام  نَّ ةِ وَال�سُّ َال وخرجه ابن ماجه في ال�سنن ، كِتَابٌ : �إِقَامَةُ ال�صَّ 	
ر�ضي الله عنه.

ةِ اللَّيْلِ. الحديث رقم 1501،  عن عبدالله بن �سلام ر�ضي الله عنه.  َال لُ �صَ ةِ.  ،  بَابٌ : فَ�ضْ َال وخرجه الدارمي في ال�سنن ، كِتَابُ ال�صَّ 	
مٍ. الحديث رقم 23784. ارِ  ، حَدِيثُ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ �سََال وخرجه �أحمد في م�سنده ، مُ�سْنَدُ الْأَنْ�صَ 	

بهجة قلوب الأبرار وقرة عيون الأخيار، �أ بو عبد الرحمن ال�سعدي )الطبعة الرابعة( )1423هـ(،، المملكة العربية ال�سعودية: وزارة ال�شئون  	 )2( 
الإ�سلامية والأوقاف والدعوة والإر�شاد، �صفحة 71-72. بت�صرّف.

�سبق تخريجه. 	 )3( 
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وتترك �أثراً طيباً في النفو�س، وتزرع المحبة بين الم�سلمين، فقد جاء في الحديث عن 
�أبي هريرة- ر�ضي الله عنه- قال: قال ر�سول الله- �صلى الله عليه و�سلم-: »مَنْ عَادَ 
مِنَ  �أْتَ  وَتَبَوَّ �شَاكَ،  ْ ب�أَنْ طِبْتَ وَطَابَ َمم مُنَادٍ:  نَادَاهُ  اللهِ،  لَهُ ِيف  خاً  �أَ زَارَ  �أَوْ  مَرِي�ضاً، 

ةِ مَنْزِلًا«)1(. نَّ َ اْجل
وي�ستحب لمن عاد مري�ضاً �أن يطمئنه ويبعث فيه الأمل، ويدعو له بما ثبت عن  	
النبي- �صلى الله عليه و�سلم-، كما جاء في الحديث ال�شريف عن عائ�شة- ر�ضي الله 
عنها- �أن النبي- �صلى الله عليه و�سلم- كان يعُودُ بع�ض �أهله يم�سح بيده اليُمنى 
فاءَ �إلا �شفا�ؤُك،  افي لا �ِش ا�س، �أذهب الب�أ�سَ، وا�شفِ، �أنت ال�شَّ ويقول: »اللهُمَّ رَبَّ النَّ

فاءً لا يُغادرُ �سَقَمَاً«)2(. �ِش
كما يجب على الزائر �أن يُراعي حال المري�ض في الزيارة، و�أن يختار الوقت  	

المنا�سب لها)3(.
3/ت�شييع الجنازة:

اتباع الجنائز �إنَّ من حق الم�سلم على �أخيه الم�سلم اتباع جنازته، وال�صلاة  	
عليها، والدعاء له بالرحمة والمغفرة لقوله- �صلى الله عليه و�سلم: »مَنْ �شهِدَ الجنازةَ 
وما  قيل:  قِيراطَان،  فَلَهُ  تُدْفَنَ  حتى  �شَهدها  ومن  قيراط،  فله  عليها  لَّي  يُ�صَ حتى 

القيراطان؟ قال: مِثلُ الجبلين العظيمين«)4(. 
كما ي�ستحب الدعاء للميت، لما جاء في الحديث عن عوف بن مالك- ر�ضي الله  	
لَّى رَ�سُولُ اللَّهِ- �صلى الله عليه و�سلم- عَلَى جَنَازَةٍ فَحَفِظْتُ مِنْ دُعَائِهِ  عنه- قال: »�صَ
لَّى اللَّهُ عَلَيْهِ وَ�سَلَّمَ.  ،  بَابٌ : مَا جَاءَ ِيف زِيَارَةِ الْإِخْوَانِ. الحديث رقم 2008،   لَةِ عَنْ رَ�سُولِ اللَّهِ �صَ ِّ وَال�صِّ خرجه الترمذي في �سننه ، �أَبْوَابُ الِرب 	 )1( 

عن �أبي هريرة ر�ضي الله عنه.
ا. الحديث رقم 1443،  عن �أبي هريرة ر�ضي الله عنه.  نَائِزِ.  ، بابٌ : مَا جَاءَ ِيف ثَوَابِ مَنْ عَادَ مَرِي�ضً َ وخرجه ابن ماجه في ال�سنن ، كِتَابُ ْجلا 	

يَ اللَّهُ عَنْهُ. الحديث رقم 8536. بِي هُرَيْرَةَ رَ�ضِ وخرجه �أحمد في م�سنده ، مُ�سْنَدُ �أَ 	
لَّى اللَّهُ عَلَيْهِ وَ�سَلَّمَ، الحديث رقم 5743،  عن عائ�شة ر�ضي الله عنها. بِيِّ �صَ .  ،  بَابُ رُقْيَةِ النَّ بِّ خرجه البخاري في ال�صحيح ،  كِتَابُ الطِّ 	 )2( 

رَِي�ضِ ، الحديث رقم 2191،  عن عائ�شة ر�ضي الله عنها. مُ.  ،بَابٌ : ا�سْتِحْبَابُ رُقْيَةِ ْملا َال وخرجه م�سلم في ال�صحيح ،كِتَابٌ : ال�سَّ 	
ال�شئون  ال�سعودية: وزارة  العربية  الله )1418هـ(، )الطبعة الأولى(، المملكة  �آل جار  الله  ، عبد  الدين الإ�سلامي وحقيقته ومزاياه  كمال  	 )3( 

الإ�سلامية والأوقاف والدعوة والإر�شاد، �صفحة 79/2،. بت�صرّف.
نَائِزُ  | بَابُ مَنِ انْتَظَرَ حَتَّى تُدْفَنَ. الحديث رقم 1325،  عن �أبي هريرة ر�ضي الله عنه. َ خرجه البخاري في ال�صحيح ، كِتَابٌ : ْجلا 	 )4( 

بَاعِهَا. الحديث رقم 945،  عن �أبي هريرة ر�ضي الله عنه. نَازَةِ وَاتِّ َ ةِ عَلَى ْجلا َال لُ ال�صَّ نَائِزُ.  ، بَابٌ : فَ�ضْ َ وخرجه م�سلم في ال�صحيح ، كِتَابٌ : ْجلا 	
لَّى عَلَى جِنَازَةٍ ، الحديث رقم 1994،  عن �أبي هريرة ر�ضي الله عنه.  نَائِزِ  | بَابٌ : ثَوَابُ مَنْ �صَ َ وخرجه الن�سائي في �سننه �سنن ، كِتَابُ ْجلا 	

يَ اللَّهُ عَنْهُ. الحديث  رقم 7188. بِي هُرَيْرَةَ رَ�ضِ وخرجه  �أحمد في م�سنده، مُ�سْنَدُ �أَ 	
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عْ مُدْخَلَهُ،  نُزُلَهُ وَوَ�سِّ وَ�أَكْرِمْ  عَنْهُ،  لَهُ وَارْحَمْهُ، وَعَافِهِ وَاعْفُ  هُمَّ اغْفِرْ  يَقُولُ: »اللَّ وَهُوَ 
 ، نَ�ِس وْبَ الأَبْيَ�ضَ مِنْ الدَّ يْتَ الثَّ طَايَا كَمَا نَقَّ َ هِ مِنْ اْخل دِ، وَنَقِّ َ لْجِ وَالَْرب اَءِ وَالثَّ لْهُ بِاْمل وَاغْ�سِ
ا مِنْ زَوْجِهِ، وَ�أَدْخِلْهُ  ً ا مِنْ �أَهْلِهِ، وَزَوْجًا خَْري ً اً مِنْ دَارِهِ، وَ�أَهْلًا خَْري ً وَ�أَبْدِلْهُ دَارًا خَْري
يْتُ �أَنْ �أَكُونَ �أَنَا ذَلِكَ  نَّ َ ى َمت ارِ«. قَالَ حَتَّ ِْرب �أَوْ مِنْ عَذَابِ النَّ ةَ، وَ�أَعِذْهُ مِنْ عَذَابِ الْقَ نَّ َ اْجل

تَ«)1(. يَِّ اْمل
مات  �إذا  �أي  فاتبعه(  مات  )و�إذا  �أي�ضا  كفاية  ففر�ض  الجنازة  ت�شييع  و�أما  	
فاتبع جنازته حتى ت�صلي عليه، ف�إن �صحبته �إلى الدفن كان �أولى، لحديث �أبي هريرة 
فله قيراط،  ي�صلي  �شهد الجنازة حتى  ))من  الله:  قال ر�سول  قال:  عنه  الله  ر�ضي 
ومن �شهد حتى تدفن كان له قيراطان((. قيل: وما القيراطان؟ قال: )مثل الجبلين 

العظيمين()2(. 
4/ تقوية الأوا�صر ب�إجابة الدعوة:

لقد حر�ص ر�سولنا - �صلى الله عليه و�سلم - على تقوية �أوا�صر العلاقة بين  	
كما جاء في  الم�سلم،  �أخيه  لدعوة  الم�سلم  �إجابة  ومنها  المجالات،  �شتى  الم�سلمين في 

الحديث ال�شريف: »�إذا دعا �أَحَدُكُم �أخاه فَلْيُجب، عُرْ�ساً كان �أو نحوه« )3(.
الوليمة  �إلى  �أحدكم  دُعِيَ  »�إذا  �أي�ضاً:  و�سلم-  عليه  الله  �صلى   - وقوله  	
لعذر  �إلا  �إجابتها  وجوب  على  فالجمهور  عر�س  وليمة  �إلى  كانت  ف�إن  فلْيَ�أتها«)4(. 

�شرعي. �أما �إن كانت لغير وليمة العر�س فالجمهور على �أنها م�ستحبة.)5(  

ةِ. الحديث رقم 963.  َال تِ ِيف ال�صَّ عَاءُ لِلْمَيِّ نَائِزُ.  ،  بَابٌ : الدُّ َ خرجه م�سلم في �صحيحه ، كِتَابٌ : ْجلا 	 )1( 
دِ ، الحديث رقم 62.  َ اءِ الَرب َ وءُ ِمب هَارَةِ  ، بَابٌ : الْوُ�ضُ وخرجه الن�سائي في �سننه ، كِتَابُ الطَّ 	

نَازَةِ. الحديث رقم 1500.  ِ ةِ عَلَى ْجلا َال عَاءِ ِيف ال�صَّ نَائِزِ.  ، بابٌ : مَا جَاءَ ِيف الدُّ َ وخرجه ابن ماجه في ال�سنن ، كِتَابُ ْجلا 	
ارِيِّ ، الحديث رقم 23975. ارِ  ، حَدِيثُ عَوْفِ بْنِ مَالِكٍ الْأَ�شْجَعِيِّ الْأَنْ�صَ وخرجه �أحمد في م�سنده ، مُ�سْنَدُ الْأَنْ�صَ 	

�سبق تخريجه. 	 )2( 
اعِي �إَِىل دَعْوَةٍ ، الحديث رقم 1429،  عن عبدالله بن عمر ر�ضي الله عنهما.  كَاحُ.  ، بَابٌ : الْأَمْرُ بِ�إِجَابَةِ الدَّ خرجه م�سلم ِيف �صحيحه ، كِتَابٌ : النِّ 	 )3( 

عْوَةِ ، الحديث رقم 3738،  عن ابن عمر ر�ضي الله عنهما. لُ كِتَابِ الْأَطْعِمَةِ  ،  بَابٌ : مَا جَاءَ ِيف �إِجَابَةِ الدَّ وخرجه �أبو داود في ال�سنن ، �أَوَّ 	
عْوَةِ. الحديث رقم 5173،  عن ابن عمر ر�ضي الله عنهما.  كَاحِ  ، بَابُ حَقِّ �إِجَابَةِ الْوَلِيمَةِ وَالدَّ خرجه البخاري ِيف ال�صحيح ، كِتَابُ النِّ 	 )4( 

اعِي �إَِىل دَعْوَةٍ. الحديث رقم 1429،  عن ابن عمر  ر�ضي الله عنهما.  كَاحُ.  ، بَابٌ : الْأَمْرُ بِ�إِجَابَةِ الدَّ وخرجه م�سلم في ال�صحيح ، كِتَابٌ : النِّ 	
عْوَةِ ، الحديث رقم 3736 ، عن ابن عمر ر�ضي الله عنهما. لُ كِتَابِ الْأَطْعِمَةِ  ، بَابٌ : مَا جَاءَ ِيف �إِجَابَةِ الدَّ وخرجه �أبو داود في ال�سنن ، �أَوَّ 	

�شرح النووي على م�سلم )9/ 234(. 	 )5( 
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مواطِنَ  في  المعنى  هذا  على  و�سلّم-  عليه  الله  -�صلّى  الله  ر�سول  �أكد  وقد  	
�أخرى غير هذا الحديثِ، ومنها قوله -عليه ال�سّلام-: )من دعاكمْ ف�أجيبوهُ()1(.

ف�إنْ  فَلْيُجِبْ،  حَدُكُمْ،  �أَ دُعِيَ  )�إِذَا  الله عليه و�سلّم-:  و�أي�ضاً في قوله -�صلّى  	
، و�إنْ كانَ مُفْطِرًا، فَلْيَطْعَمْ()2(. لِّ كان �صائمًا فَلْيُ�صَ

5/ ت�شميت العاط�س:
ته �إذا عط�س، كما جاء في الحديث  ومن حق الم�سلم على �أخيه الم�سلم، �أن ي�شمِّ 	
عن �أبي هريرة - ر�ضي الله عنه، عن النبي- �صلى الله عليه و�سلم- قال: »�إذا عَطَ�سَ 
�أَحَدكُم فليقل: الحمدُ لله، ف�إذا قال الحمدُ لله، قال له �أخوه: يَرْحَمُكَ الله، ف�إذا قيل له: 

يرحمك الله، فليقُل: يهديكُمُ الله ويُ�صلِح بالكم«،)3(. 
و�أما ت�شميت العاط�س فقد اختلف في حكمه، على النحو التالي: 	

�شْمِيتُ �سنة عِنْدَ ال�شافعية. هَذَا التَّ 	
وفي قول للحنابلة وعند الحنفية  هو واجب. وقال المالكية، وهو المذهب عند  	
الحنابلة بوجوبه على الكفاية. ونقل عن البيان �أن الأ�شهر �أنه فر�ض عين، لحديث " 
الأخوة  الله)4(. تكتمل �صورة  له: يرحمك  يقول  �أن  كان حقا على كل م�سلم �سمعه 
الإ�سلامية عندما يرد عليه العاط�س بقوله: يهديكم الله وي�صلح بالكم. و�أظهر الأقوال 
�أنه واجب على من �سمع حمد العاط�س لله ؛ لما جاء عن النبي �صلى الله عليه و�سلم 
الله فحق على كل  التثا�ؤب، ف�إذا عط�س فحمد  الله يحب العطا�س ويكره  قائل: )�إن 
يُ�شمّت،  لا  ف�إنه  تعالى  اللّه  يحمد  ولم  عَطَ�سَ  �إذا  و�أما  ي�شمته()5(.  �أن  �سمعه  م�سلم 
وكذا لو حمد اللّه تعالى ولم ي�سمعه الإِن�سان لا ي�شمّته.ولكنه �إذا لم يحمد الله �أ�صلًا 

كَاةِ  ، بَابٌ : عَطِيةُ مَنْ �سَ�أَلَ بِاللَّهِ ، الحديث رقم 1672،  عن عبدالله بن عمر ر�ضي الله عنهما. خرجه �أبو داود في ال�سنن ، كِتَابُ الزَّ 	 )1( 
	 وخرجه �أحمد في م�سنده ، مُ�سْنَدُ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ عُمَرَ ، الحديث رقم 5365.

اعِي �إَِىل دَعْوَةٍ. الحديث رقم 1431،  عن �أبي هريرة ر�ضي الله عنه.  كَاحُ.  ، بَابٌ : الْأَمْرُ بِ�إِجَابَةِ الدَّ خرجه م�سلم في ال�صحيح ، كِتَابٌ : النِّ 	 )2( 
ائِمِ يُدْعَى �إَِىل وَلِيمَةٍ ، الحديث رقم 2460،  عن �أبي هريرة ر�ضي الله عنه. وْمُ  ، بَابٌ : ِيف ال�صَّ وخرجه �أبو داود في ال�سنن ، كِتَابٌ : ال�صَّ 	

عْوَةَ، الحديث رقم 780،  عن  ائِمِ الدَّ لَّى اللَّهُ عَلَيْهِ وَ�سَلَّمَ  ،  بَابٌ : �إِجَابَةُ ال�صَّ وْمِ عَنْ رَ�سُولِ اللَّهِ �صَ وخرجه الترمذي في ال�سنن ، �أَبْوَابُ ال�صَّ 	
�أبي هريرة ر�ضي الله عنه.

�سبق تخريجه. 	 )3( 
"المو�سوعة الفقهية" )22/4(. 	 )4( 

�سبق تخريجه . 	 )5( 
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ا�ستحب لمن عنده �أن يذكره الحمد، كما ذكر ذلك النووي)1(. و�أما �إذا عط�س اليهودي 
�أو الن�صراني، �أو ما �شابههما، فلا يدعو له بالرحمة، و�إنما يدعو له بالهداية، لحديث 
�أبي مو�سى الأ�شعري قال: كانت اليهود يتعاط�سون عند النبي �صلى الله عليه و�سلّم 

رجاء �أن يقول: يرحمكم الله، فكان يقول: )يهديكم الله، وي�صلح بالكم()2(.
6/�إ�سداء الن�صيحة ال�صادقة:

ومن حقوق الم�سلم على �أخيه الم�سلم، بذل الن�صيحة و�إ�سدا�ؤها له فيما ينفعه  	
الح�سنة  بالموعظة  وذلك  و�أخراه،  حياته  في  وي�سعده  ودنياه،  دينه  في  وي�صلحه 
وحبّ  الم�سلم  لأخيك  محبتك  على  تدل  ها  لأنَّ �أح�سن،  هي  بالتي  والإر�شاد  والدعوة 
الخير له، عملًا بقول النبي - �صلى الله عليه و�سلم - في حديثه ال�صحيح عن تميم 
ين الن�صيحة، قلنا: لمن؟ قال: لله، ولكتابه، ولر�سوله،  الداري - ر�ضي الله عنه -: »الدِّ

ولأئمة الم�سلمين، وعامتهم«)3(.
هذا حديث عظيم ال��شأن وعليه مدار الإ�سلام، وهو من �أفراد م�سلم، ولي�س  	
لتميم الداري في �صحيح البخاري عن النبي �صلى الله عليه و�سلم �شيء، ولا له في 
م�سلم عنه غير هذا الحديث. قال الإمام �أبو �سليمان الخطابي رحمه الله: الن�صيحة 
كلمة جامعة معناها حيازة الحظ للمن�صوح له. قال: ويقال: هو من وجيز الأ�سماء، 
ومخت�صر الكلام، ولي�س في كلام العرب كلمة مفردة ي�ستوفى بها العبارة عن معنى 
الدنيا  لخير  �أجمع  كلمة  العرب  كلام  في  لي�س  الفلاح:  في  قالوا  كما  الكلمة.  هذه 
خاطه.  �إذا  ثوبه  الرجل  ن�صح  من  م�أخوذة  الن�صيحة  وقيل:  قال:  منه.  والآخرة 
ف�شبهوا فعل النا�صح فيما يتحراه من �صلاح المن�صوح له بما ي�سده من خلل الثوب. 

�شرح النووي على م�سلم )18/ 120(. 	 )1( 
لَّى اللَّهُ عَلَيْهِ وَ�سَلَّمَ  ، بَابٌ : مَا جَاءَ كَيْفَ يُ�شَمَتُ العَْاطِ�سِ ، الحديث رقم 2739،عن  خرجه الترمذي في �سننه ،�أَبْوَابُ الْأَدَبِ عَنْ رَ�سُولِ اللَّهِ �صَ 	 )2( 
�أَبِي  يَن. ، حَدِيثُ  لُ مُ�سْنَدِ الْكُوفِيِّ �أَوَّ �أبي مو�سى الأ�شعري ر�ضي الله عنه. وقال عنه الترمذي :ح�سن �صحيح، وخرجه �أحمد في الم�سند  ، 

�شْعَرِيِّ ر�ضي الله عنه. الحديث رقم 19586. مُو�سَى الْأَ
يحَةُ ".  ينُ النَّ�صِ بِيِّ : " الدِّ خرجه البخاري ِيف ال�صحيح ، كِتَابٌ : الْإِيَمانُ  ، بَابُ قَوْلِ النَّ 	 )3( 

يحَةُ ،الحديث رقم 55.  ينَ النَّ�صِ يَمانُ  ، بَابٌ : بَيَانُ �أَنَّ الدِّ وخرجه م�سلم في ال�صحيح ، كِتَابٌ : الْإِ 	
يحَةِ ، الحديث رقم 4944. وخرجه �أبو داود في �سننه ، �أَوْلُ كِتَابِ الْأَدَبِ  ،  بَابٌ : ِيف النَّ�صِ 	

يحَةُ لِلْإِمَامِ ، الحديث رقم 4197.  وخرجه الن�سائي في ال�سنن ، كِتَابُ الْبَيْعَةِ  ، النَّ�صِ 	
ارِيِّ ،الحديث رقم 16940. يمٍ الدَّ ِ يَن  ، حَدِيثُ َمت امِيِّ وخرجه �أحمد في الم�سند ، مُ�سْنَدُ ال�شَّ 	
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قال: وقيل: �إنها م�أخوذة من ن�صحت الع�سل �إذا �صفيته من ال�شمع، �شبهوا تخلي�ص 
الدين  عماد  الحديث:  ومعنى  قال:  الخلط.  من  الع�سل  بتخلي�ص  الغ�ش  من  القول 
وقوامه الن�صيحة. كقوله: الحج عرفة �أي عماده ومعظمه عرفة. و�أما تف�سير الن�صيحة 
و�أنواعها فقد ذكر الخطابي وغيره من العلماء فيها كلاما نفي�سا �أنا �أ�ضم بع�ضه �إلى 
به،  الإيمان  �إلى  فمعناها من�صرف  تعالى  لله  الن�صيحة  �أما  قالوا:  بع�ض مخت�صرا. 
ونفي ال�شريك عنه، وترك الإلحاد في �صفاته وو�صفه ب�صفات الكمال والجلال كلها، 
النقائ�ص، والقيام بطاعته، واجتناب مع�صيته،  وتنزيهه �سبحانه وتعالى من جميع 
والحب فيه، والبغ�ض فيه، وموالاة من �أطاعه، ومعاداة من ع�صاه، وجهاد من كفر به، 
والاعتراف بنعمته، و�شكره عليها، والإخلا�ص في جميع الأمور، والدعاء �إلى جميع 
�أمكن منهم  �أو من  الأو�صاف المذكورة، والحث عليها، والتلطف في جميع النا�س، 
عليها. قال الخطابي رحمه الله: وحقيقة هذه الإ�ضافة راجعة �إلى العبد في ن�صحه 
�سبحانه وتعالى  لكتابه  الن�صيحة  و�أما  النا�صح.  ن�صح  تعالى غني عن  فالله  نف�سه، 
فالإيمان ب�أنه كلام الله تعالى وتنزيله، لا ي�شبهه �شيء من كلام الخلق، ولا يقدر على 
مثله �أحد من الخلق، ثم تعظيمه وتلاوته حق تلاوته، وتح�سينها والخ�شوع عندها، 
و�إقامة حروفه في التلاوة، والذب عنه لت�أويل المحرفين وتعر�ض الطاعنين، والت�صديق 
بما فيه، والوقوف مع �أحكامه، وتفهم علومه و�أمثاله، والاعتبار بمواعظه، والتفكر 
لمت�شابهه، والبحث عن عمومه وخ�صو�صه  في عجائبه، والعمل بمحكمه، والت�سليم 
�إليه و�إلى ما ذكرنا من ن�صيحته. ‏و�أما  ونا�سخه ومن�سوخه، ون�شر علومه، والدعاء 
الن�صيحة لر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم فت�صديقه على الر�سالة، والإيمان بجميع ما 
جاء به، وطاعته في �أمره ونهيه، ون�صرته حيا وميتا، ومعاداة من عاداه، وموالاة من 
والاه، و�إعظام حقه، وتوقيره، و�إحياء طريقته و�سنته، وبث دعوته، ون�شر �شريعته، 
ونفي التهمة عنها، وا�ستثارة علومها، والتفقه في معانيها، والدعاء �إليها، والتلطف 
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عن  والإم�ساك  قراءتها،  عند  والت�أدب  و�إجلالها،  و�إعظامها،  وتعليمها،  تعلمها  في 
والت�أدب  ب�أخلاقه،  والتخلق  �إليها،  لانت�سابهم  �أهلها  و�إجلال  علم،  بغير  فيها  الكلام 
ب�آدابه، ومحبة �أهل بيته و�أ�صحابه، ومجانبة من ابتدع في �سنته، �أو تعر�ض لأحد من 
�أ�صحابه، ونحو ذلك. ‏ ‏و�أما الن�صيحة لأئمة الم�سلمين فمعاونتهم على الحق، وطاعتهم 
ولم  عنه  غفلوا  بما  و�إعلامهم  ولطف،  برفق  وتذكيرهم  وتنبيههم  به،  و�أمرهم  فيه، 
لطاعتهم.  النا�س  قلوب  وت�ألف  عليهم،  الخروج  وترك  الم�سلمين،  حقوق  من  يبلغهم 
قال الخطابي رحمه الله: ومن الن�صيحة لهم ال�صلاة خلفهم، والجهاد معهم، و�أداء 
ال�صدقات �إليهم، وترك الخروج بال�سيف عليهم �إذا ظهر منهم حيف �أو �سوء ع�شرة، 
و�أن لا يغروا بالثناء الكاذب عليهم، و�أن يدعى لهم بال�صلاح. وهذا كله على �أن المراد 
الولايات.  �أ�صحاب  من  الم�سلمين  ب�أمور  يقوم  ممن  وغيرهم  الخلفاء  الم�سلمين  ب�أئمة 
وهذا هو الم�شهور. وحكاه �أي�ضا الخطابي. ثم قال: وقد يت�أول ذلك على الأئمة الذين 
هم علماء الدين، و�أن من ن�صيحتهم قبول ما رووه، وتقليدهم في الأحكام، و�إح�سان 
الظن بهم. ‏ ‏و�أما ن�صيحة عامة الم�سلمين وهم من عدا ولاة الأمر ف�إر�شادهم لم�صالحهم 
في �آخرتهم ودنياهم، وكف الأذى عنهم فيعلمهم ما يجهلونه من دينهم، ويعينهم عليه 
بالقول والفعل، و�ستر عوراتهم، و�سد خلاتهم، ودفع الم�ضار عنهم، وجلب المنافع 
لهم، و�أمرهم بالمعروف، ونهيهم عن المنكر برفق و�إخلا�ص، وال�شفقة عليهم، وتوقير 
وح�سدهم،  غ�شهم  وترك  الح�سنة،  بالموعظة  وتخولهم  �صغيرهم،  ورحمة  كبيرهم، 
المكروه،  من  لنف�سه  يكره  ما  لهم  ويكره  من الخير،  لنف�سه  يحب  ما  لهم  يحب  و�أن 
والذب عن �أموالهم و�أعرا�ضهم، وغير ذلك من �أحوالهم بالقول والفعل، وحثهم على 
التخلق بجميع ما ذكرناه من �أنواع الن�صيحة، وتن�شيط همهم �إلى الطاعات. وقد كان 
في ال�سلف ر�ضي الله عنهم من تبلغ به الن�صيحة �إلى الإ�ضرار بدنياه. والله �أعلم. 

‏هذا �آخر ما تلخ�ص في تف�سير الن�صيحة. 
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خاتمـــــة
بين  الأخوة  معنى  و�سلم-  عليه  الله  �صلى  الكريم-  ر�سولنا  يُعَمّق  وهكذا  	
الم�سلمين، وي�ضعها مو�ضع التطبيق العملي، فينت�شر الحب والوئام بينهم، فالم�سلم 
للم�سلم كالبنيان ي�شد بع�ضه بع�ضاً، والم�سلمون دائماً كالج�سد الواحد في ال�سراء 
وال�ضراء، ومن المعلوم �أن الحياة الكريمة لا تكون �إلا في ظل التعاليم القر�آنية وال�سنة 
النبوية ال�شريفة، عندئذ تعي�ش الب�شرية حياة الخير وال�سعادة قال تعالى: }فَمَنِ اتَّبَعَ 

هُدَايَ فَلاَ يَضِلُّ وَلَا يَشْقَى{]طه:123[. ومن �أهم النتائج التي تو�صل �إليها الباحث:
النتائج:

	�إن �أوثق عرى الإ�سلام �أن تحب في الله وتبغ�ض في الله.  /1
حقوق الم�سلم على الم�سلم كثيرة، منها ما هو واجب عيني، يجب على كل �أحد،  	/2
�إثمه عن  �سقط  البع�ض  به  قام  �إذا  كفائي،  ما هو واجب  ومنها  �أثم،  تركه  فلو 

الباقين، ومنها ما هو م�ستحب غير واجب، ولا ي�أثم الم�سلم بتركه.
التو�صيات:

الالتزام بالكتاب وال�سنة لتحقيق الحب والبغ�ض في الله. 	/1
تطبيق حقوق الآخرين. 	/2
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الم�صادر والمراجع
	�إر�شاد ال�ساري ل�شرح �صحيح البخاري،الم�ؤلف: �أحمد بن محمد بن �أبى بكر  /1
بن عبد الملك الق�سطلاني القتيبي الم�صري، �أبو العبا�س، �شهاب الدين )المتوفى: 

923هـ(،النا�شر: المطبعة الكبرى الأميرية، م�صر،الطبعة: ال�سابعة، 1323هـ.
ال�شرعية والمنح المرعية،الم�ؤلف: محمد بن مفلح بن محمد بن مفرج،  الآداب  	/2
�أبو عبد الله، �شم�س الدين المقد�سي الرامينى ثم ال�صالحي الحنبلي )المتوفى: 

763هـ(.
النا�شر: عالم الكتب:

الأخلاق الإ�سلامية و�أ�س�سها( في بيان حقوق الم�سلمين بع�ضهم على بع�ض،  	/3
الأ�ستاذ عبد الرحمن ح�سن حبنكة.

�أ بو عبد الرحمن ال�سعدي )الطبعة  بهجة قلوب الأبرار وقرة عيون الأخيار،  	/4
الإ�سلامية  ال�شئون  وزارة  ال�سعودية:  العربية  المملكة  )1423هـ(،،  الرابعة( 

والأوقاف والدعوة والإر�شاد، �صفحة 72-71. 
�أبو العلا محمد عبد الرحمن  تحفة الأحوذي ب�شرح جامع الترمذي،الم�ؤلف:  	/5
بن عبد الرحيم المباركفورى )المتوفى: 1353هـ(،النا�شر: دار الكتب العلمية 

– بيروت.
الجامع الكبير - �سنن الترمذي،الم�ؤلف: محمد بن عي�سى بن �سَوْرة بن مو�سى بن  	/6
ال�ضحاك، الترمذي، �أبو عي�سى )المتوفى: 279هـ(،المحقق: ب�شار عواد معروف.

النا�شر: دار الغرب الإ�سلامي – بيروت، �سنة الن�شر: 1998 م.
7/	 الجامع الم�سند ال�صحيح المخت�صر من �أمور ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم 
عبدالله  �أبو  �إ�سماعيل  بن  محمد  البخاري،الم�ؤلف:  �صحيح   = و�أيامه  و�سننه 

البخاري الجعفي.
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المحقق: محمد زهير بن نا�صر النا�صر،النا�شر: دار طوق النجاة )م�صورة عن  	
ال�سلطانية ب�إ�ضافة ترقيم محمد ف�ؤاد عبد الباقي(،الطبعة: الأولى، 1422هـ.

دليل الفالحين لطرق ريا�ض ال�صالحين،الم�ؤلف: محمد علي بن محمد بن علان  	/8
بن �إبراهيم البكري ال�صديقي ال�شافعي )المتوفى: 1057هـ(،اعتنى بها: خليل 
 – بيروت  والتوزيع،  والن�شر  للطباعة  المعرفة  دار  �شيحا،النا�شر:  م�أمون 

لبنان،الطبعة: الرابعة، 1425 هـ - 2004 م.
9/	 �سنن ابن ماجه،الم�ؤلف: ابن ماجه �أبو عبد الله محمد بن يزيد القزويني، وماجه 
ا�سم �أبيه يزيد )المتوفى: 273هـ(،تحقيق: محمد ف�ؤاد عبد الباقي،النا�شر: دار 

�إحياء الكتب العربية - في�صل عي�سى البابي الحلبي.
10/	 �سنن �أبي داود،الم�ؤلف: �أبو داود �سليمان بن الأ�شعث بن �إ�سحاق بن ب�شير بن 
جِ�سْتاني )المتوفى: 275هـ(،المحقق: محمد محيي  �شداد بن عمرو الأزدي ال�سِّ

الدين عبد الحميد،النا�شر: المكتبة الع�صرية، �صيدا – بيروت.
�أحمد  بن  �أبو محمد محمود  البخاري،الم�ؤلف:  �شرح �صحيح  القاري  عمدة   	/11
بن مو�سى بن �أحمد بن ح�سين الغيتابى الحنفى بدر الدين العينى )المتوفى: 

855هـ( النا�شر: دار �إحياء التراث العربي – بيروت.
12/	 فتح الباري �شرح �صحيح البخاري،الم�ؤلف: �أحمد بن علي بن حجر �أبو الف�ضل 
الع�سقلاني ال�شافعي،النا�شر: دار المعرفة - بيروت، 1379،رقم كتبه و�أبوابه 
و�أحاديثه: محمد ف�ؤاد عبد الباقي،قام ب�إخراجه و�صححه و�أ�شرف على طبعه: 

محب الدين الخطيب.
رجب  وابن  للنووي  الخم�سين  وتتمة  الأربعين  �شرح  في  المتين  القوي  فتح  	/13

رحمهما الله.
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)1418هـ(،  الله  جار  �آل  الله  عبد  ومزاياه،  وحقيقته  الإ�سلامي  الدين  كمال  	/14
الإ�سلامية  ال�شئون  وزارة  ال�سعودية:  العربية  المملكة  الأولى(،  )الطبعة 
والأوقاف والدعوة والإر�شاد، الم�ؤلف: عبد المح�سن بن حمد بن عبد المح�سن 
بن عبد الله بن حمد العباد البدر،النا�شر: دار ابن القيم، الدمام المملكة العربية 

ال�سعودية،الطبعة: الأولى، 1424هـ/2003م.
المجتبى من ال�سنن = ال�سنن ال�صغرى للن�سائي،الم�ؤلف: �أبو عبد الرحمن �أحمد  	/15
عبد  303هـ(،تحقيق:  )المتوفى:  الن�سائي  الخرا�ساني،  علي  بن  �شعيب  بن 
الفتاح �أبو غدة، النا�شر: مكتب المطبوعات الإ�سلامية – حلب،الطبعة: الثانية، 

.1986 – 1406
محمد،  )�سلطان(  بن  علي  الم�صابيح،الم�ؤلف:  م�شكاة  �شرح  المفاتيح  مرقاة  	/16
�أبو الح�سن نور الدين الملا الهروي القاري )المتوفى: 1014هـ(،النا�شر: دار 

الفكر، بيروت – لبنان،الطبعة: الأولى، 1422هـ - 2002م.
الله �أحمد بن محمد بن حنبل  �أبو عبد  م�سند الإمام �أحمد بن حنبل،الم�ؤلف:  	/17
 - الأرن�ؤوط  �شعيب  241هـ(،المحقق:  )المتوفى:  ال�شيباني  �أ�سد  بن  هلال  بن 
عادل مر�شد، و�آخرون، �إ�شراف: د عبد الله بن عبد المح�سن التركي،النا�شر: 

م�ؤ�س�سة الر�سالة،الطبعة: الأولى، 1421 هـ - 2001 م.
م�سند الدارمي المعروف بـ )�سنن الدارمي(،الم�ؤلف: �أبو محمد عبد الله بن عبد  	/18 
ال�سمرقندي  التميمي  الدارمي،  ال�صمد  عبد  بن  بَهرام  بن  الف�ضل  بن  الرحمن 
)المتوفى: 255هـ(، تحقيق: ح�سين �سليم �أ�سد الداراني،النا�شر: دار المغني للن�شر 

والتوزيع، المملكة العربية ال�سعودية،الطبعة: الأولى، 1412 هـ - 2000م.
الم�سند ال�صحيح المخت�صر بنقل العدل عن العدل �إلى ر�سول الله �صلى الله عليه  	/19
و�سلم الم�ؤلف: م�سلم بن الحجاج �أبو الح�سن الق�شيري الني�سابوري )المتوفى: 
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261هـ(،المحقق: محمد ف�ؤاد عبد الباقي،النا�شر: دار �إحياء التراث العربي – 
بيروت.

بالقاهرة،)�إبراهيم م�صطفى /  العربية  اللغة  الم�ؤلف: مجمع  الو�سيط،  المعجم  	/20
�أحمد الزيات / حامد عبد القادر / محمد النجار(،النا�شر: دار الدعوة.

المنهاج �شرح �صحيح م�سلم بن الحجاج،الم�ؤلف: �أبو زكريا محيي الدين يحيى  	/21
 - العربي  التراث  �إحياء  دار  676هـ(،النا�شر:  )المتوفى:  النووي  �شرف  بن 

بيروت
الطبعة: الثانية، 1392.

المو�سوعة الفقهية الكويتية، �صادر عن: وزارة الأوقاف وال�شئون الإ�سلامية  	/22
– الكويت.

)المتوفى:  المدني  الأ�صبحي  عامر  بن  مالك  بن  �أن�س  بن  مالك  الموط�أ،الم�ؤلف:  	/23
179هـ(،المحقق: محمد م�صطفى الأعظمي،النا�شر: م�ؤ�س�سة زايد بن �سلطان 
�آل نهيان للأعمال الخيرية والإن�سانية - �أبو ظبي – الإمارات،الطبعة: الأولى، 

1425 هـ - 2004 م.
نيل الأوطار،الم�ؤلف: محمد بن علي بن محمد بن عبد الله ال�شوكاني اليمني  	/24
)المتوفى: 1250هـ(، تحقيق: ع�صام الدين ال�صبابطي،النا�شر: دار الحديث، 

م�صر، الطبعة: الأولى، 1413هـ - 1993م.
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فاعلية برامج التلفزيون و أثرها في البناء الاجتماعي
بالتطبيق على برنامج بيتنا في التلفزيون القومي »دراسة  وصفية تَطْبيقيَّة مسحية«

د. �أ�سماء عبدالله علي محمد الح�سن•

ملخــــ�ص
تناولت الدرا�سة فاعلية برامج التلفزيون و �أثرها في البناء الاجتماعي بالتطبيق  	
و  الم�سحي  الو�صفي  المنهج  الباحثة  ا�ستخدمت  القومي.  التلفزيون  بيتنا في  برنامج  على 
ا�ستخدمت   ، الاح�صائي  التحليل  لاجراء  و   ، الا�ستبانة  و  الملاحة  البيانات  جمع  �أدوات 
التعرف على  البحث الي  )SPSS(. هدف  للعلوم الاجتماعية  البرنامج الاح�صائي  الباحثة 
ماهية البناء الاجتماعي ، و معرفة الدور الذي يقوم به برنامج بيتنا في البناء الاجتماعي مع 
التركيز على دور التلفزيون في ن�شر الوعي و الا�سهام في غر�س قيم الروابط الاجتماعية. 
القومي  التلفزيون  بيتنا في  برنامج  فقرات  �أن  اهمها:   ، نتائج  عدة  الى  الباحثة  تو�صلت 
تحث  للبرنامج  الاجتماعية  الفقرات  �أن  و  الاجتماعي  بنائه  و  المجتمع  تما�سك  على  تعمل 
الفقرات الاقت�صادية في  �أي�ضا  ، و  الأقارب  التوا�صل الاجتماعي و �صلة الأرحام و  على 
البرنامج تر�شد الم�شاهدين الى زيادة الانتاج و رفع م�ستواهم المعي�شي. تو�صلت الباحثة 
الى عدد من التو�صيات و من �أهمها: ا�شراك �أكبرعدد من الباحثين و العلماء و ا�ست�ضافتهم 
لتوعية المجتمع للحفاظ على تما�سكه و بنائه الاجتماعي ، و كذلك �أن تركز الا�ستراتيجيات 
الاعلامية للتلفزيون القومي على زيادة و تنوع البرامج الاجتماعية التي ت�ضيف للمجتمع 

�سلوكا و تعاونا لي�صبح مجتمعا متما�سكا و قويا.

�أ�ستاذ م�ساعد  - جامعة �سنار - ال�سودان. 	•

البحث رقم )12(
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Abstract
	 The study dealt with the effectiveness of the television 
programs and their impact on social construction by applying 
Baytna Program on Sudan National Television. The researcher 
used the descriptive survey method. The observation and 
questionnaire were used as tools to collect data. To carry out the 
statistical analysis, the researcher used the Statistical Program for 
Social Sciences (SPSS). The study aimed to identify the nature of 
the social structure; to focus on the role of television in spreading 
awareness and contributing to social construction; and to recognize 
the role played by the Baytna Program in social construction. The 
researcher reached several results, the most important of which 
were: the sections of Baytna Program on the national television 
worked on the solidarity of society and its social construction, 
and that the social programs of the Baytna program encouraged 
social communication and the connection of relatives, and also 
the economic sections of the program guided audience to increase 
production and raise their standard of living. The researcher reached 
a number of recommendations, the most important of which were: 
involving the largest number of researchers and scholars and 
hosting them to direct the community to maintain its consolidation 
and social bond, as well as focusing the media strategies of the 
national television on increasing and diversifying social programs 
that add to the community performance and cooperation to become 
a interrelated and strong commun.
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مقدمــــــة
بما �أن التلفزيون هو احد و�سائل الإعلام المهمة والوا�سعة الانت�شار، وقد �أ�صبحت  	
تفوق  والمتطورة   المختلفة  الإعلام  و�سائل  عبر  المقدمة  الإعلامية  المادة  انت�شار  �سرعت 
وثقافات  تتلقاه من ر�سائل  و�أ�سرع بما  �أكثر  المجتمعات  التغيير في  الخيال، مما جعل 
للفائدة وتعمل  �إن المجتمعات الأكثر حظا في التعليم ت�سخر هذه الر�سائل  متنوعة نجد 

على تطوير نف�سها فت�صبح مجتمعات منتجة ومتما�سكة وم�ستمرة دوماَ �إلى  الأف�ضل.  
الجماهير  �أذهان  في  ترتبط  �أنها  �إذ  خا�صة  جاذبية  لها  التلفزيون  برامج  	�إن 
بالترفيه والإمتاع بالإ�ضافة �إلى ما تقدمه من �ألوان الإعلام والتثقيف وهي خدمات يومية 
�أن تحدث  وبذلك يمكن  فترة  �أطول  ذهنه  والبقاء في  الفرد  ت�ستطيع ملاحقة  ومتجددة 

ت�أثيراً كبيراً في حياة الفرد .
م�شكلة البحث :

�سنار بمتابعة  اهتمام جمهور ولاية  بالم�شكلة من خلال  الباحثة   �إح�سا�س  جاء  	
التلفزيون القومي وخا�صة برنامج بيتنا الذي تقدم فيه فقرات مختلفة ومتنوعة   برامج 
تريد �أن تقف الباحثة  على مدى �إ�سهام هذا البرنامج في البناء الاجتماعي بولاية �سنار؟

ت�سا�ؤلات الدرا�سة :  
ما مدي م�شاهد ة الجمهور لبرامج التلفزيون ؟  	/1

هل  ي�سهم برنامج بيتنا بفقراته المختلفة في توطيد العلاقات الاجتماعية ؟ 	/2
هل برنامج بيتنا بفقراته يزيد من الوعي والإدراك عند المجتمع ويعمل علي تما�سك  	/3

الأ�سرة ؟
هل الفقرات التربوية التي يقدمها البرنامج ت�ساعد  الآباء في تربية الأبناء وتجعل  	/4

بذلك المجتمع متما�سك وواعي ومنتج في مختلف المجالات ؟ 



مجلة ت�أ�صيل العلوم {354}

�أهداف الدرا�سة : 
البناء  في  برامجه  عبر  والإ�سهام  الوعي  ن�شر  في  التلفزيون  دور  علي  الوقوف  	/1

الاجتماعي لمجتمع ولاية �سنار .
الوقوف علي برنامج بيتنا بالتلفزيون القومي . 	/2

معرفة �إ�سهام برنامج بيتنا في البناء الاجتماعي لمجتمع ولاية �سنار  . 	/3
الح�صول علي نتائج علمية ت�سهم وت�ضيف في �إعداد ر�سالة �إعلامية مثلى ي�ستفيد  	/4

منها المجتمع .
المنهج و�أدوات الدرا�سة :

ا�ستخدمت الباحثة في هذه الدرا�سة المنهج الو�صفي الم�سحي ،كما ا�ستخدمت  	
الباحثة ادوات جمع البيانات الملاحظة والا�ستبيان .

مجتمع البحث :
الإطار المكاني: ولاية �سنار )عينة من م�شاهدي التلفزيون القومي بولاية �سنار(. 	

الإطار الزماني :  الفترة من يناير 2013 م حتي دي�سمبر 2015م(. 	
المفاهيم والم�صطلحات :

فاعلية : يقال فعالية وفاعلية وجمعها الفعال وهذا باعتبار �أنها و�صف لكل ما هو فاعل 
وكون ال�شيء فاعلًا وتقول �شاب يت�صف بالفاعلية ودواء لا فاعلية له ،و الفاعلية الت�أثير 
وتقول فعلى بمعني �أثر ت�أثيراً وبهذا فاعلية في اللغة يق�صد بها قوة الت�أثير وا�صطلاحا 

يق�صد بها الت�أثير الفعَال وغالباً ما يكون مرغوب)1(.  
برنامج: وهو ما ين�شر في الإذاعة والتلفزيون وي�ستخدم للإ�شارة �إلى ال�شكل  الفني 
�أو  يومياً  ثابتة  محدده  مواعيد  في  ويقدم  ثابتة  �أ�سماء  وله  زمنية  م�ساحه  ي�شمل  الذي 

�أ�سبوعياً �أو �شهرياً ليعر�ض مادة من المواد الفنية و الثقافية و العلمية....�ألخ)2(.  
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التلفزيون : و�سيلة من و�سائل الات�صال تعتمد على ال�صوت وال�صورة في �آن واحد ومن 
ثم فقد جمعت بين خوا�ص الإذاعة  الم�سموعة وخوا�ص التلفزيون الم�سموعة والمرئية.   

البناء لااجتماعي : هو النموذج الم�ستمر للتنظيم الداخلي لجماعة ما �أي انه يت�ضمن 
ناحية والموجود  بع�ض من  بع�ضهم مع  �أفراد الجماعة  بين  الموجودة  العلاقات  مجموعة 

بينهما وبين جماعة �أخرى من ناحية ثانية. 
بين  تربط  التي  المتبادلة  العلاقات  �إلى  الوا�سع  بالمعني  البناء  مفهوم  وي�شير  	

مجموعة من الأجزاء لي�شكلا كلًا متما�سكاً. .
�أولًا: ماهية البرامج  التلفزيونية:

البرامج هي تلك الأ�شكال التي تر�سلها و�سائل الأعلام �إلى الجمهور باختلاف  	
م�ستوياتهم العلمية ولإخبارهم بالأحداث ، وغر�س قيم المجتمع وعاداته ،و�إثراء ثقافتهم  
حالتهم  ب�سط  على  لم�ساعدتهم  عنهم   والترفية  الحياة  مع  التكيف  على  ي�ساعدهم   مما 

المزاجية ل�سد حاجاتهم و�إ�شباع رغباتهم)1(. 
�إعلامهم  بهدف  م�شاهديه  �إلى  التلفزيون  يبثها  التي  الأنماط   هي  فالبرامج  	
بالأحداث التي تجري حولهم والتي تم�س م�صالحهم ،وتثري ثقافاتهم، وترفه عنهم كل 
العلمية  الأبحاث  نتاج  على  وقائمة  المعالم  وا�ضحة  و�إ�ستراتيجية  �سيا�سة  �إطار  هذا في 
وكلمة برامج �سواء �إن كانت �إذاعية �أو تلفزيونية لأتخرج عن كونها بث مواد وم�ضامين 
برامج  �أي�ضاً  تعني  كما  والم�شاهدين  والم�ستمعين  الجماهير  فئات  مختلف  �إلى  متنوعة 

محددة �إلى جمهور محدد من قبل �إذاعة �أو تلفزيون محدد)2(.
وتنق�سم البرامج التلفزيونية �إلى عدة �أق�سام نذكر منها : 	

الأخبار والبرامج ال�سيا�سية :
للأمور  و�إدراكهم  الجمهور  وعي  في  ت�أثيراً  البرامج  �أنواع  �أكثر  من  وهي  	
والدول  الجغرافية  منطقتهم  �أو  مجتمعهم  في  والأحداث  المهمة  والأخبار  ال�سيا�سية 
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المجاورة لهم ويهتم قطاع كبير من جمهور التلفزيون بمتابعة الأخبار والبرامج الإخبارية 
حتى يكون على علم ووعي تام بما يجري من حولهم في �إطار وطنهم والدول الأخرى 

على اختلافها.
البرامج الحوارية :

�أحاديث  من  الكلامية  المادة  على  وترتكز  لتلفزيون  يبثها  البرامج  من  نوع  هي  	
اقت�صادية  مو�ضوعات  بين  ب�شدة  وتتباين  مو�ضوعاته  وتتنوع  ومناق�شات  وحوار 

و�سيا�سية واجتماعية وثقافية و�إن�سانية ومن �أ�شكالها ما ي�أتي)1(: 
1/ الحوار �أو المقابلة :

تعد برامج الحوار والمقابلة من �أنجح البرامج فالمقابلة فن وله هدف محدد ويحتاج  	
�إلى معد متمر�س في هذا ال�شكل من البرامج والمقابلة لها عدة �أنواع �أما الح�صول على 

معلومة �أو الوقوف على ر�أي �أو عر�ضا ل�شخ�صية .
2/ البرامج الت�سجيلية :

وهذا ال�شكل يعتمد على مقدم البرامج وعلى الفيلم فالمذيع يقوم بربط مو�ضوع  	
�أجل تحقيق الوحدة المو�ضوعية في البرنامج ف�إذا تحققت  الأفلام يبع�ضها البع�ض من 
الوحدة المو�ضوعية ينجح البرنامج في تحقيق هدفه وتتلخ�ص مهمة المعد التلفزيوني في 
هذه البرامج على عملية انتقاء الأفلام وفقا لمو�ضوع الحلقة ، ومن جماعة العمل المخرج 
والمعد ومقدم البرنامج ، بالإ�ضافة �إلى �أنة يقع على المعد ترتيب الأفلام و�إعداد ال�شرائح 

اللازمة لها وكتابة فقرات الربط بين الأفلام)2(.  
3/ الندوات والمناق�شات :

من  وهي  المختلفة  النظر  ووجهات  الآراء  تبادل  �إلى  تهدف  التي  البرامج  وهي  	
الموا�ضيع  تناق�ش وتتناول  لأنها    يقبل الجمهور عليها  التي  التلفزيونية  البرامج  �أنجح 
والق�ضايا التي تكون مو�ضع جدل واختلاف في وجهات النظر بين الأفراد والجماعات.
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الندوة حول  الم�شاركين في  اجتماع  �إلى  ي�شير  تعبير  الم�ستديرة: وهو  ا	لمائدة  /1
مائدة داخل الإ�ستديو يتبادلون ووجهات النظر والر�أي في المو�ضوع المطروح من 

خلال �أ�سئلة يوجهها �إليهم مدير الندوة)1(.
ا	لمناظرة : وهو المناق�شة الثنائية عادة حول مو�ضوع يمثله طرفين من الإطراف  /2
يلتقي الطرفان وجها لوجه في  يحمل كل منهما ر�أي ووجهة نظر مختلفة ، وقد 
�شا�شة  على  الأخر  ويري  بلده  �أو  بمكتبة  منهما  كل  يكون  �أو  الأ�ستوديو  داخل 

التلفزيون عبر الأقمار ال�صناعية)2(. 
ا	لندوات الجماهيرية : المق�صود بها ذلك النوع من برامج المناق�شات والندوات  /3
يمكن  الندوات  هذه  ،ومثل  الم�ستمعين  �أو  الم�شاهدين  من  جمهور  يح�ضرها  التي 
انعقادها داخل الا�ستوديوهات المنا�سبة لذلك ، �أما بالن�سبة لم�شاركة الجمهور في 
هذه الندوة فالأمر مختلف تماما فقد يكون وجود الجمهور لمجرد التواجد ومتابعة 
المناق�شات  في  الجمهور  ي�شترك  �أخرى  حالات  وفي  فقط،  والمناق�شات  الحوار 
بالفعل ويتم ذلك عن طريق توجيه الأ�سئلة وبالم�شاركة بالتعليق و�إبداء الر�أي في 

ما يقال �أو �إ�ضافة �إلى ما قيل بالفعل)3(.  
4/ برامج الأ�سرة :

بالت�سلية  تتعلق  برامج  للأ�سرة  يقدم   التلفزيون  �أن   الي  الأ�سرة  برامج  تعود  	
في  ال�سائدة  الاتجاهات  وتدعيم  ن�شر  على  يعمل  �أنة  كما  والأخبار  والثقافة  والترويح 
الحياة  على  دخلت  التي  التعقيدات  ظل  في  الإن�سان  عن  ،والترويح  الجمهور  �أو�ساط 

المعا�صرة.
برامج الأطفال : ت�أتي برامج الأطفال على ر�أ�س البرامج التي تجذب الأطفال  �أ-	
�أحداث ،ومن ثم يمكن  نحوها فيقبلون على م�شاهدتها ومتابعة ما يدور بها من 

محيو. 	 )1( 

محيو. 	 )2( 

محيو. 	 )3( 



مجلة ت�أ�صيل العلوم {358}

،هذا  لديهم  الحميدة  والاتجاهات  القيم  لغر�س  هائلة  تربوية  بيئة  لهم  ت�صنع  �أن 
ويري بع�ض علماء الاجتماع �أن لهذه البرامج دورا بارزا في مجال تن�شئة الطفل 

ورعايته اجتماعياً)1(.  
الم�سل�سلات  وهنالك  والإر�شاد  التوعية  برامج  وهي   : التثقيفية  ا	لبرامج  ب-

والدراما)2(.
ثالثاً: مفهوم البناء لااجتماعي:

ولابد من الإ�شارة �إلى �أن ا�ستعمال هذه المفردة لم يظهر  من بنات  �أفكار علماء  	
الاجتماع ،بل كانت ت�ستعمل في مجال القواعد اللغوية وعلم الت�شريح في نهاية القرن 
ب�شكل  �أع�ضاء مترابطة  المتكون من  البدني  الإن�سان  �إلى هيكل  ال�سابع ع�شر والإ�شارة 
منتظم تملك المرونة الحركية ثم ا�ستعملت بعد ذلك من قبل علماء الأحياء في القرن الثامن 
ع�شر �أمثال هربرت �سبن�سر و�أ�صحاب المظهر الطبيعي )الذي ينكر �أن للحادثة �أو لل�شك 
قاموا  (�إذ  الظواهر  لتعلىل جميع  العلمية م�ؤهلة  النوامي�س  و�أن   ، للطبيعة  معني خارق 
بمقارنة ج�سم الإن�سان بالمجتمع الإن�ساني وملاحظة �أجزاء الكل وكيفية ارتباط بع�ضها 

ببع�ض)3(.
البناء الإجتماعي عند راد كيلف براون:

يرى راد كليف براون �أن كلمة بناء ت�شير بال�صورة �إلى وجود نوع من التن�سيق  	
هذا  "بناء"وعلى  ن�سميه  الذي  الكل  تكوين  في  تدخل  التي  "الأجزاء"  بين  والترتيب 
الأ�سا�س يكون للمقطوعة المو�سيقية" بناء "وللجملة "بناء "وللبناية �أي�ضا "بناء "وذلك 
لان ثمة علاقات وروابط معينة تقوم بين هذه "الأجزاء "التي ت�ؤلف الكل وتجعل منه بناء 
متما�سكا ومتمايزا . وبمقت�ضي هذا الفهم تكون "الوحدات الجزئية "الداخلة في تكوين" 
الذين يحتل كل منهم مركزا  �أع�ضاء المجتمع  "�أي  "الأ�شخا�ص  "هي  البناء الاجتماعي 
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معينا ي�ؤدي دوراً محدداً في الحياة الاجتماعية .
وهذه نقطة جوهرية في نظرية براون لان الإن�سان كمفرد لا يعتبر جزءاً مكوناً  	
في البناء فالمهم هنا هم �أع�ضاء المجتمع من حيث هم �أ�شخا�ص ولي�س من حيث هم �أفراد  
كل  �إلى  ننظر  �أن  فيمكننا  ال�صدد   هذا  في  هامة  تفرقة  والفرد  ال�شخ�ص  بين  والتفرقة 
�إن�سان يعي�ش في المجتمع من ناحيتين : من حيث هو فرد ومن حيث هو �شخ�ص فهو 
كفرد عبارة عن كائن ع�ضوي بيولوجي �أي مجموعة هائلة من الجزئيات التي تنتظم في 
بناء مركب تجري في داخلة مادام حيا .�أما الإن�سان ك�شخ�ص ف�أنة عبارة عن مجموعة 
من العلاقات الاجتماعية فهو مواطن �أب زوج يمار�س مهنة معينة وهو ع�ضو في نقابة 
�أو دائرة انتخابية  _ويمكننا �أن نلاحظ �إلى كلا من هذه الأو�صاف ت�شير �إلى علاقة 

اجتماعية محددة �أو �إلى مكان معين في البناء الاجتماعي)1(. 
وهذا بال�ضرورة معناه �إدخال نظام القيم باعتباره عاملا هاما في توجيه �أفعال  	
النا�س والتحكم في علاقات بع�ضهم ببع�ض �أذا لابد ننظر �إلى البناء الاجتماعي لي�س على 
�أنه ن�سق من العلاقات و�أنواع الروابط الموجودة بين النا�س و�أفعالهم فح�سب بل و�أي�ضا 
�أو مظهراً هاماً  البناء الاجتماعي جزءا  �أنه يمكن اعتبار  ،�أي  المعايير  �أنه ن�سق من  على 
ندرك  �أن  ال�ضروري  الن�سق كله ومن  ليولف ذلك  .ولكنه  القيم  بن�سق  ت�سميته  لما يمكن 
�أن توقعات النا�س عن تحقيق هذه المعاير ترتبط بن�سق المعايير الخلقية و�إن كان يمكن 

تميزها عنه)2(. 
ومهما يكن من �شي ف�أن مفهوم البناء الاجتماعي يت�ضمن وجود مبد�أين �أ�سا�سيين  	

ومتكاملين .
المبد�أ الأول: هو مبد�أ الا�ستمرار في الزمن وي�صدق ذلك على الجماعات وعلى العلاقات 
�أجيال  لعدة  التي تحتفظ  الكبيرة  .فالجماعات  الاجتماعي  البناء  ت�ؤلف  التي  الاجتماعية 
ووحدات  ببع�ض  بع�ضها  علاقاتها  ونمط  الداخلية  تق�سيماتها  ونظام  وهيكلها  بكيانها 
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بنائية في نظر كل علماء الاجتماع والإنثر بيولوجية  بغير ا�ستثناء وذلك بعك�س الزمر 
البناء  من  �إخراجها  على  العلماء  معظم  يتفق  التي  الزوال  ال�سريعة  الم�ؤقتة  الاجتماعية 
الاجتماعي .والمثل تعتبر العلاقات الدائمة التي تقوم بين هذه الجماعات علاقات بنائية 
وتعبر عن مواقف بنائية بعك�س العلاقات التي تقوم بين الأفراد والتي يمكن و�صفها ب�أنها 
الثنائية جزءا في  العلاقات  يعتبر  بروان  كليف  راد  �أن  فح�سب.ومع  اجتماعية  علاقات 

البناء الاجتماعي)1(. 
الجماعات  بين  بال�ضرورة  تقوم  التي  الم�ستمرة  الثابتة  العلاقات  �أن  هو  الثاني:  المبد�أ 
المتما�سكة التي ينق�سم �إليها المجتمع تتخذ �شكل �أن�ساق ونظم تلعب دورا هاما في الحياة 
القربة  علاقات  ��شأن  هو  كما  معينة  اجتماعية  وظيفة  ت�ؤدي  �آخر  بمعني  �أو  الاجتماعية 
والعلاقات ال�سيا�سية والعلاقات الاقت�صادية ،وهذا معناه �أن الدرا�سات البنائية لا يمكن 
�أن تقف عند حد الاهتمام بالظواهر الاجتماعية من حيث هي كذلك ،و�إنما لابد لها من �أن 

تدر�س النظم والأن�ساق التي تت�ألف بدورها من ظواهر وعلاقات م�شخ�صة.
رابعاً: �أن�ساق البناء لااجتماعي:

المتنوعة  الإن�سان  ح�آجات  على  الهيكلي  الن�سق  ينبني  )الن�سق(:  الكيان  ن�شوء  	
والمتكاثرة، منها الحياتية )البايو لوجيه( والنف�سية والاجتماعية والثقافية والاقت�صادية 
القدرة  وب�سبب  الاجتماعية.  الحياة  ونمو  تطور  مع   وتتفاقم  تزداد  �إذ  وال�سيا�سية، 
ومنا�شط   جهود   بتوافر  ،بل  بمفردة  �إ�شباعها  ي�ستطيع  لا  ف�أنة  الإن�سان  عند  المحدودة 
يتم    ،لكي  اجتماعية  ومعايير  قواعد   ح�سب  منظم  ب�شكل  �أللإفراد  الآدميين  من  العديد 
هذه  �إن  بل  فح�سب،  هذا  .لي�س  الحاجات  تلك  �إ�شباع  �أجل  من  وا�ستثمارها  توظيفها 
الحاجات تولد –فيما بعد –حاجات �أخرى تتطلب ا�ستحداث تنظيمات كيانيه �أو)ن�سقيه( 
�أو يتبناها �أحد فروع الكيان ويحولها �إلى اهداف �أولى له  وهذا ي�ستدعي �إقامة �شبكة 
من الآدميين )ا�صطحاب الحاجة الاجتماعية(  تخ�ضع لمجموعة معايير وقواعد تنظيمية. 
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و�إزاء هذا الا�ستدعاء تن��شأ الجماعة الاجتماعية التي تتحول م�ؤخرا �إلى تنظيم ومن ثم 
�ألكياني الذي يغذي وين�شط الكيان  �إلى م�ؤ�س�سة وبعد ن�ضجها تنتقل �إلى طوار الفرع 

الهيكلي   للمجتمع)1(.
2/ الن�سق لااقت�صادي :

الن�سق الاقت�صادي هو مجموع الو�سائل التي يوظفها الإن�سان في ا�ستخلا�ص  	
موارده المحدودة وتخ�صي�صها لإر�ضاء رغباته الأمحدودة ،وت�شمل هذه الو�سائل عمليات 
الإنتاج والتوزيع والا�ستهلاك لكافة ال�سلع والخدمات ال�ضرورية لتلبية مختلف الح�آجات 
الإن�سانية . رغبات الإن�سان لا حدود لها وح�آجاته المادية لا تنتهي ، وهي متعددة ومتنوعة 
،وفي �أحيان كثيرة مت�ضاربة ي�صعب التوافق فيما بينها ،وال�سبيل الوحيد لق�ضاء هذه 
الحاجات ، التي تنمو وتتعاظم مع ا�ستمرار التطور التقني والح�ضاري ،هو ما تجود به  
ثروات البيئة الطبيعية على الإن�سان من موارد والتي مهما بدت لنا كميتها وفيرة تبقي 

محدودة لا يمكن  لها �أن تفي بكل الح�آجات لكل النا�س في كل الأوقات)2(.  
3/ الن�سق ال�ضبط لااجتماعي القانوني:

القانون والمجتمع �صنوان متلازمان ، فلقد ظهر مع ظهور المجتمعات والح�ضارات  	
،فالقانون ظاهرة اجتماعية لها تاريخها وما�ضيها في الفكر ال�سيا�سي والاجتماعي .فلقد 

ن��شأ ة الدولة كمجتمع �سيا�سي منظم ومن�ضبط .
ولا�شك �أن البدايات الأولي للقانون هي بدايات ح�ضارية تتزامن �أ�صلا مع ظهور  	

�أو تكوين "مجتمعات " حيث انبثقت ال�صور الأولى لأ�شكال الت�شريع)3(.  
4/ الن�سق ال�سيا�سي :

وذلك  الدولة  حكم  من  �شكل  وهو  ال�سيا�سي  النظام  هو  ال�سيا�سي  الن�سق  	
باعتماد مفهوم معين لل�سيادة والمبادئ التي ي�ستلهمها الحكم والتمايزات والعلاقات بين 

محيو. 	 )1( 

محيو. 	 )2( 

محيو. 	 )3( 
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الحاكمين والمحكومين وبين مختلف ال�سلطات العامة ويمكن تعريفية �أي�ضا ب�أنة مجموعة 
جمهوري  ليبرالي  ديمقراطي  نظام  اجتماعي  النظام  داخل  ال�سيا�سية  الم�ؤ�س�سات  من 

ا�ستبدادي.....الخ.
خام�ساً:�أثر الإ�سلام في البناء لااجتماعي:

لقد ر�أينا  �أن المجتمعات الحديثة مجتمعات مركبة �أي تتكون من جماعات اجتماعية  	
مختلفة ، فهناك جماعة الرجال وجماعة الن�ساء وجماعة ال�شباب وجماعة الأطفال ، وهناك 
وجماعة  الأطباء  وجماعة  المهند�سين،  جماعة  فهناك  المهنة  �أ�سا�س  على  انق�سمت  جماعة 
المدر�سين ،و جماعة الأطباء وجماعة الطلاب وجماعة العمال وغيرها وهنالك جماعات تقوم 
على �أ�سا�س �أنواع �أخرى من العلاقات .وعلى ما ر�أينا �أي�ضا �أن كلا من هذه الجماعات لها 
معاييرها التي تختلف من جماعة لاخرى . ذلك يعني �أن المجتمعات الحديثة لا ي�سودها 
مجموعة واحدة من المعايير ، بل عدة مجموعات من المعايير بعدد الجماعات على ما ر�أينا 
في الفقرات ال�سابقة ،وقد تت�ضارب م�صالح هذه الجماعات في�شتد ال�صراع بين معايير 
كل جماعة و�أخرى فتعتبر كل جماعة من الجماعات الاجتماعية الجماعة الأخرى جماعة 
خارجية ، مثل ما يحدث بين العمال و�أ�صحاب ر�ؤو�س الأموال في المجتمعات الغربية فكل 
جماعة من هاتين الجماعتين تعتبر نف�سها جماعة داخلية والأخرى جماعة خارجية ، فمثلا 
الجماعات  بين  وهكذا  العمال  ونقابات  اتحادات  يقابل  الأعمال  �أ�صحاب  اتحادات  نري 
المختلفة وهذا ي�ؤدي بدوره �إلى حدة ال�صراع بين الجماعات الاجتماعية داخل المجتمع 

مما يهدد المجتمع بالتفكك والانهيار)1(.  
الاجتماعية  العلاقات  ينظم  الذي  الأ�سا�سي  المعيار  يعتبر  الإ�سلامي  الدين  ففي  	
َّمَا المُْؤْمِنُونَ إخِْوَةٌ فَأَصْلِحُوا بَيْنَ أَخَوَيْكُمْ وَاتَّقُوا اللَّهَ لعََلَّكُمْ  بين �أع�ضاء المجتمع وهو معيار }إنِ

تُرْحَمُونَ{ ]الحجرات: 10[.
فهو يجعل من الم�سلمين جماعة واحدة ، فلا جماعة داخلية ، وجماعة خارجية  	

محيو. 	 )1( 
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�أ�سلوب   يرتفع  واحدة  داخلية  جماعة  ولكنهم  بينهم  ال�صراع  ويقع  معاييرهم  تختلف 
م�ستوي  وهو  �ألا  الاجتماعي   الود  من  م�ستوي  �أعلى  �إلى  بينهم  الاجتماعية  العلاقات  
الأخوة ، ويختم العليم الخبير هذه الآية بقوله تعالى: }لعََلَّكُمْ تُرْحَموُنَ{ �أي �إذا كان 
الله بالم�سلمين  متنا�سية طرديا   ذلك المعيار هو معياركم تعمكم الرحمة ، وتكون رحمة 
مع تطبيقهم هذا المعيار �أي كلما ا�شتدت �أوا�صر الإخوة بينهم زادت رحمته بهم ،و�إذا 
وهنت هذه الأخوة قلت رحمته �أو يوهن العلاقة الاجتماعية التي ر�سمتها الآية الأولي ، 
ومن ثم فهي تقطع الطريق على كل ما من ��شأنه �أن يحدث ال�صراع بين الجماعات } يَا 
سَاء عَسَى أَن يَكُنَّ 

ِّ
َّذِينَ آمَنُوا لَا يَسْخَرْ قَومٌ مِّن قَومٍْ عَسَى أَن يَكُونُوا خَيْراً مِّنْهُمْ وَلَا نِسَاء مِّن ن أَيُّهَا ال

َّمْ يَتُبْ  يِمَانِ وَمَن ل لقَْابِ بئِْسَ الاِسْمُ الفُْسُوقُ بَعْدَ الْإ َ خَيْراً مِّنْهُنَّ وَلَا تَلمِْزُوا أَنفُسَكُمْ وَلَا تَنَابَزُوا باِلْأ
نِّ إثِمٌْ وَلَا تَجَسَّسُوا  نِّ إنَِّ بَعْضَ الظَّ َّذِينَ آمَنُوا اجْتَنِبُوا كَثِيراً مِّنَ الظَّ الِمُونَ* يَا أَيُّهَا ال فَأُوْلئَِكَ هُمُ الظَّ
وَلَا يَغْتَب بَّعْضُكُم بَعْضاً أَيُحِبُّ أَحَدُكُمْ أَن يَأْكُلَ لحَْمَ أَخِيهِ مَيْتاً فَكَرِهْتُمُوهُ وَاتَّقُوا اللَّهَ إنَِّ اللَّهَ تَوَّابٌ 

رَّحِيمٌ { ]الحجرات: 12-11[ .
�ساد�ساً: ن��شأة تلفزيون ال�سوداني القومي تطوره : 

عام  نهاية  في  تجريبي  وب�شكل  مرة  لأول  الدنيا  علي  القومي  التلفزيون   	�أطل 
الا�ستعمار حيث  وط�أة  ترزح تحت  الإفريقية  الدول  من  العديد  كانت  وقت  1962م في 
بد�أ البث التافزيوني لمدينة الخرطوم بجهاز قوة ار�سالة 600واط ولم تكن هنالك اجهزة 
ت�سجيل لل�صورة بل ظل الإر�سال علي الهواء مبا�شرة وكان تلفزيون ال�سودان هو الثاني 

بعد تلفزيون جمهورية م�صر علي الم�ستوي العربي والإفريقي)1(. 
افتتح التلفزيون ر�سميا في نوفمبر 1963م  وظل البث علي الهواء مبا�شرة حتي  	

عام 1968محيث ادخل نظام الت�سجيل الالكتروني )الفيديوتيب(.
لقد مر تلفزيون ال�سودان خلال م�سيرته الطويلة بفترتين من الازدهار ف�صلت  	
بينهما فترة من الانح�سار والتراجع بلغت �أوجها خلال فترة عقد الثمانينيات وكان �إبان 

محيو. 	 )1( 
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فترة الازدهار الأولي يعتمد في تغطيته للرقعة الجغرافية الم�أهولة بال�سكان في ال�سودان 
علي �شبكة المايكروويف والأقمار ال�صناعية التابعة للم�ؤ�س�سة العامة للموا�صلات ال�سلكية 
واللا�سلكية ، بينما اعتمد التلفزيون خلال فترة النه�ضة الثانية علي التغطية عن طريق 

الأقمار ال�صناعية والمحطات الأر�ضية المملوكة له. 
�شبكة  �أن�شئت  حيث  ال�سبعينيات  فترة  في  كانت  للتلفزيون  الأولي  الطفرة  	
ومجموعة  الخرطوم  جنوبي  ال�صناعية  الأقمار  محطة  واللا�سلكية  ال�سلكية  الموا�صلات 
ال�سودان  مدن  من  بمجموعة  �صغيرة  �إر�سال  و�أجهزة  ال�صغيرة  الأر�ضية  المحطات  من 

المختلفة.
الطفرة الكبرى للتلفزيون ال�سوداني كانت في 1995موحتي 1999م �إبان حقبة  	
الإنقاذ الوطني حيث تم ا�ستجلاب عدد 17 كاميرا للت�صوير الخارجي وجهازي �إر�سال 
ماركت )طوم�سون( قوة كل منه 5 كيلو واط  كما تم دعم وحدة المونتاج ب�شراء وحدتي 
مونتاج كاملتين .بعدها انطلقت ر�سالة التلفزيون التي عبرت عنها الإ�ستراتيجية القومية 
ال�شاملة )1992-2002م( ، وتوال فتح محطات الأقمار ال�صناعية فكانت �أم درمان 1، 
وبن�شاء هذه المحطة ا�ستطاع التلفزيون نقل برامجه �ألي خارج الحدود ، وفي بداية العام 
1998م كانت هنالك خطوة �أخري في مجال التطور التكنولوجي حيث تم تو�سيع نطاق 
�أوربا  لتغطية  بيرد4(  )هوت  )يوتل�سات(  من  العاملة  )عرب�سات(  حزمة  عبر  عالميا  البث 
الحجم  �صغيرة  ب�أطباق  يلتقط  ال�سوداني  التلفزيون  �إر�سال  و�أ�صبح   يقيا  افر  و�شمال 
و�صاحب ذلك ادخال اجهزة الإ�ضاءة الجديدة لكل الا�ستديو هات ومثلت طفرة كبري في 
الديكور والفوا�صل و�سائر  ال�صوت وتطوير  �أجهزة  التلفزيونية وكذلك تحديث  التقنية 
الرقمية حيث تم  التقنية  �إدخال  بقوة في  ال�شروع  ال�شا�شة وتلا ذلك  عنا�صر جماليات 
التقنية الرقمية بالكامل  �إلى  التلفزيون ا�ستديو )على �شمو(  تحويل اكبر ا�ستوديوهات 
مع �إدخال �أجهزة المونتاج اللاخطي  و�أجهزة خالط ال�صورة  ولقد لازم هذا التطور تطور 
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في الخطط البرامجية والعمل الاداري والتدريب الفني لكل القطاعات بالتلفزيون)1(.
في عام 1962م قدم �إلى الخرطوم من نيروبي �ضابط بريطاني متقاعد كان يعمل  	
في ال�سابق قائدا للقيادة ال�شرقية من قوات دفاع ال�سودان �أ�سمة )�سير قاي كامبل( ونزل 
�ضيفاَ على وزارة الا�ستعلامات والعمل التي كان وزيرها �آنذاك اللواء محمد طلعت فريد 
والذي كان في الما�ضي �ضابطاَ في القيادة ال�شرقية تحت �إمرة العقيد" كامبل "ولم يكن 
�سبب الزيارة معروفاَ للعاملين في الوزارة التي يديرها الأ�ستاذ "محمد ب�شير فوراوي 
"...وبعد الزيارة الأولى التى قام بها الزائر �إلى مكتب الوزير ات�ضح �أنه يعمل مع �شركة 
الم�شهورة و�أنها تقوم �ضمن  اللندنية  التايمز  التي تمتلك جريدة  "البريطانية  "توم�سون 
ا�ستثماراتها الخارجية ب�إدارة محطة تلفزيون تجاري في نيروبي و�أن ال�سير قاي  كامبل  

هو الم�شرف على الم�شروع)2(. 	
الت�صور العام لبرنامج بيتنا:

الفكرة: 
تعليمي  ثقافي  خدمي  �أُ�سري  برنامج  �أنة  على  الأ�سا�سية  البرنامج  فكرة  تقوم  	
الهواء  على   ، م�ساءً  الخام�سة  وحتى  ظهرا  الثالثة  ال�ساعة  من  الجمعة   عدا  يومياَ  يبث 
مبا�شرة  ،المو�ضوعات التي تطرح هي المو�ضوعات التي تهم �أفراد الأ�سرة مبا�شرة وت�ؤثر 
�أحد  النقا�ش كل يوم  �إدارة  فيهم ويتناق�شون حولها في حياتهم اليومية ، ويتبادل في 
ليقدم خلا�صة  �أو الحياة   العلوم والجامعات  �أحد خبراء  وي�ست�ضاف   ، المجتمع  خبراء 
في  الا�ست�شارات  يقدمون  قانونين  �أي�ضا  وي�ست�ضاف   ، تخ�ص�صه  مجال  في  المعلومات 
الق�ضايا ذات  المعاملات والطلاق وغيرها من  الآ�سرة كالميراث وفقه  التي تهم  المجالات 

البعد الاجتماعي.
الأهداف)3(:

محيو. 	 )1( 

محيو. 	 )2( 

محيو. 	 )3( 
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مخاطبة ق�ضايا الأ�سرة ، والمطالبة برفع م�ستوي الخدمات ، والتنبيه �إلى المخاطر  	
التي تواجه الأ�سرة و�سبل الوقاية منها والمهددات في المدر�سة والجامعة والبيت والنادي 
لتجاهل  ال�سالبة  بالنتائج  التعريف   ، التلفاز والانترنت   والحقل والإفراط في م�شاهدة 
الاحتياجات  لذوي  والعون  الدعم  تقديم  في  الدولة  بجهود  التعريف   ، لأبنائهم  الإباء 
التي  الأهداف  من  وغيرها  والطفل  والأ�سرة  المر�أة  حماية  في  الدولة  .وجهود  الخا�صة 

ت�سهم في دعم المجتمع وتما�سك بنائه الاجتماعي.
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عر�ض و تحليل بيانات الإ�ستبانة وتف�سيرها
جدول رقم )1(

يو�ضح الخ�صائ�ص وال�سمات ال�شخ�صية لأفراد عينة الدرا�سة.

التكرار الم�ستوىالمتغيرات 
الن�سبة 
المئوية 

المجموع 
القيم المفقودة 

.
لا يوجد150%7751.3الذكورالنوع  %7348.7الإناث

الفئة العمرية
    27 - 1829%19.3

1446 37 – 2851%34.0
47 -3847%31.3

11.3%4717 �سنة فما فوق

الم�ستوى التعليمي 
22.0%33دون الثانوي

1482 44.7%67ثانوي
28.0%42جامعي 

4.0%6فوق الجامعي

المهنة 
12.7%19طالب

1482 21.3%32�أ�ستاذ
40.0%60موظف
24.7%37�أخرى 

الحالة لااجتماعية
54.7%82متزوج 

1491 34.7%52�أعزب 
3.3%5�أرمل 
6.7%10مطلق

 
 



مجلة ت�أ�صيل العلوم {368}

جدول رقم )2(
اختبار )مربع ك�آي( لمعرفة العلاقة بين )النوع ،العمر ،الم�ستوى التعليمي(
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ة 

قيم
ال

اج
تنت

لاا�س


ذكر
42006طالب

37.7
3a.00 الم�ستوى توجد علاقة بين 

التعليمي والمهنة للذكور
099018�أ�ستاذ

3247034موظف
726217�أخرى

�أنثى
1102013طالب

52.1
3b.00 الم�ستوى توجد علاقة بين 

التعليمي والمهنة للإناث
085013�أ�ستاذ

01510025موظف
853420�أخرى

تحليل البيانات المو�ضوعية في لاا�ستبيان
 جدول )3(

يو�ضح �أكثر البرامج م�شاهدة في تلفزيون ال�سودان القومي

الفقرة
الن�سبة المئوية / التكرار

الو�سط 
الح�سابي

لاانحراف 
المعياري رية

خبا
�إ

مية
علي

ت

عية
تما

اج

هية
رفي

ت

في  ت�شاهدها  التي  البرامج  �أكثر 
تلفزيون ال�سودان القومي

21308412
2.59180.83383 14.020.056.08.0

يتبين من الجدول �أعلاه �أكثر البرامج التي ي�شاهدها المبحوثون في التلفزيون  	
ال�سودان القومي  هي البرامج الاجتماعية �إذ بلغت ن�سبة م�شاهدتها 56.0% و�أن البرامج 
الترفيهية هي �أقل ن�سبة م�شاهدة �إذ بلغت ن�سبتها 8.0% وفي هذا الجدول قيمة مفقودة 
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الاجتماعية  البرامج  م�شاهدة  على  يركزون  المبحوثين  اغلب  �أن  ي�ؤكد  2%وهذا  تمثل 
والا�ستفادة منها في الق�ضايا التي يتم تناولها في حياتهم اليومية .

جدول رقم )4(
يو�ضح ما الدوافع التي ت�شاهد بها التلفزيون

الفقرة

الن�سبة المئوية / التكرار

الو�سط 
الح�سابي

لاانحراف 
المعياري لية

ت�س
ال

ات
وم

لمعل
ب ا

ك�س

رفة
المع

م و
علي

الت

بها  ت�شاهد  التي  الدوافع  ما 
التلفزيون؟

405555
2.10000.79216 26.736.736.7

من الجدول �أعلاه  يت�ضح �أن الذين ي�شاهدون التلفزيون بدوافع ك�سب المعلومات  	
تبلغ 36.7% و�إذا �أ�ضفنا اليها ن�سبة الذين ي�شاهدون التلفزيون بدوافع التعليم والمعرفة 
والتي تبلغ ن�سبتها 39.7% ت�صبح ن�سبة الذين ي�شاهدون التلفزيون بغير دوافع الت�سلية 
تبلغ 73.4% وهذا ي�ؤكد �أن اغلب المبحوثين يركزون على البرامج التي تقدم المعلومات 

والمعرفة بغر�ض التعلم .
جدول رقم )5(

يو�ضح مدى م�شاهدة المبحوثين للتلفزيون مع الأ�سرة

الفقرة
الو�سط الن�سبة المئوية / التكرار

الح�سابي
لاانحراف 

المعياري مـــــاً
دائ

انـاً
حي

�أ

ــداً
بــــــ

�أ

319425ت�شاهد التلفزيون مع الأ�سرة
1.96000.61174 20.762.716.7

التلفزيون في معية الأ�سرة من  الذين ي�شاهدون  �أن ن�سبة  من الجدول يت�ضح   	
المبحوثين بلغت ن�سبة 20.7% و�إذا �أ�ضفنا اليها ن�سبة الذين ي�شاهدون التلفزيون �أحياناً 
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مع الأ�سرة والتي بلغت 62.7% ت�صبح الن�سبة 83.4% وهذا يدل على �أن �أكثر المبحوثين 
ي�شاهدون التلفزيون مع الأ�سرة وهذا يزيد الترابط الأ�سري وتبادل وجهات النظر فيما 

يقدم من برامج عبر التلفزيون ال�سودان القومي .
جدول رقم )6(

يو�ضح هل تناق�ش البرامج التي ت�شاهدها مع الأ�سرة

الفقرة
الو�سط الن�سبة المئوية / التكرار

الح�سابي
لاانحراف 

المعياري مـــــاً
دائ

انـاً
حي

�أ

ــداً
بــــــ

�أ

مع  ت�شاهد  التي  البرامج  تناق�ش 
الأ�سرة

229335
2.08670.61236 14.762.023.3

�أن ن�سبة الذين يناق�شون ما ي�شاهدون  من برامج   من الجدول  �أعلاه  نلاحظ  	
يناق�شون ما ي�شاهدون   الذين   اليها ن�سبة  مع الأ�سرة دائما بلغت 14.7% واذا ا�ضفنا 
الن�سبة 76.7% وهذا ي�شير الي  �أحياتا مع الا�سرة والبالغة 62.0% ت�صبح  من برامج 
�أن اغلب المبحوثين يناق�شون ماي�شاهدون  مع �أ�سرهم وفي هذا �إيجابية وا�ضحة بغر�ض 

تبادل الافكار ووجهات النظر فيما ي�شاهدون من برامج.
جدول رقم )7(

يو�ضح هل تلبي برامج التلفزيون رغبات كل الم�شاهدين

الفقرة
الو�سط الن�سبة المئوية / التكرار

الح�سابي
لاانحراف 

المعياري مـــــاً
دائ

انـاً
حي

�أ

ــداً
بــــــ

�أ

كل  رغبات  التلفزيون  برامج  تلبي 
الم�شاهدين

3110712
1.87330.52196 20.771.38.0

رغبات  تلبي  التلفزيون  برامج  �أن  يرون  الذين  ن�سبة  �أن  الجدول  من  ويت�ضح  	
يرون  الذين  ن�سبة   �إليها  �أ�ضفنا  و�إذا  و  بلغت %71.3  المبحوثين  �أحيانا من  الم�شاهدين 
�أنها دائما تلبي رغبات الم�شاهدين والبالغة 20.7% ت�صبح ن�سبة الذين يرون �أن برامج 
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التلفزيون تلبي رغبات الم�شاهدين من المبحوثين بلغت 92% وفي هذا م�ؤ�شر ي�شير �إلى �أن 
تم�ضي �أدارة البرامج في التلفزيون القومي في الا�ستمرار في برمجتها وتجويدها حتي 

ي�ستطيع التلفزيون القومي في المحافظة على جمهوره وم�شاهديه.
جدول رقم )8(

يو�ضح برنامج بيتنا الذي يقدم عبر تلفزيون ال�سودان القومي
يعمل على تما�سك الأ�سرة

الفقرة
الو�سط الن�سبة المئوية / التكرار

الح�سابي
لاانحراف 

المعياري مـــــاً
دائ

انـاً
حي

�أ

ــداً
بــــــ

�أ

تلفزيون  عبر  يقدم  الذي  بيتنا  برنامج 
ال�سودان القومي يعمل على تما�سك الأ�سرة.

63843
1.60000.53092 42.056.02.0

نلاحظ �أي�ضا �أن  الجدول ي�شير �إلى �أن ن�سبة 56% من المبحوثين يجمعون على  	
�أن برنامج بيتنا يعمل على تما�سك الأ�سرة �أحيانا و�إذا قمنا ب�إ�ضافة  ن�سبة الذين يجمعون  
الن�سبة  .ت�صبح   %42 والبالغة  الأ�سرة  تما�سك  على  يعمل  دائما  بيتنا  برنامج  �أن  على 
بينهما 98% وهذا ي�ؤكد  على �ضرورة ا�ستمرارية برنامج بيتنا في الخارطة البرامجية 

في تلفزيون  ال�سودان القومي لأهميته في تما�سك الأ�سرة وترابطها .
جدول رقم )9(

يو�ضح الأ�سرة ت�ستفيد من الفقرات التي يقدمها برنامج بيتنا في تربية الأبناء

الفقرة
الو�سط الن�سبة المئوية / التكرار

الح�سابي
لاانحراف 

المعياري مـــــاً
دائ

انـاً
حي

�أ

ــداً
بــــــ

�أ

يقدمها  التي  الفقرات  من  ت�ستفيد  الأ�سرة 
برنامج بيتنا في تربية الأبناء.

72735
1.55330.56208 48.048.73.3

الأ�سرة  �أن  على  يجمعون  المبحوثين  من   %48.7 �أن  �أعلاه  الجدول  من  يت�ضح  	
ت�ستفيد من الفقرات التي يقدمها برنامج بيتنا في مجال تربية الأبناء �أحياناَ و�أن ن�سبة 
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الذين يجمعون على �أن الفقرات التي يقدمها برنامج بيتنا في مجال تربية الأبناء ت�ستفيد 
الذين  ن�سبة  ت�صبح  بع�ضهما  �إلى  الن�سبتين  48.%وب�إ�ضافة  بلغت  دائماً  الأ�سرة  منها 
يجمعون على �أن الفقرات التي يقدمها برنامج بيتنا في مجال تربية الأبناء  تبلغ %96.7 
الأ�سر على  �إلى م�ساعدة  يهدف  اجتماعي هادف  بيتنا كبرنامج  برنامج  �أن  ي�ؤكد  وهذا 

تربية �أبنائهم تربية �صحيحة لي�صبحوا �أفراد �صالحين في المجتمع .
جدول رقم )10(

يو�ضح الأ�سرة ت�ستفيد من الفقرات التي يقدمها برنامج بيتنا
في مجال التوعية ولاا�ست�شارات القانونية

الفقرة
الو�سط الن�سبة المئوية / التكرار

الح�سابي
لاانحراف 

المعياري مـــــاً
دائ

انـاً
حي

�أ

ــداً
بــــــ

�أ

التي  الفقرات  من  ت�ستفيد  الأ�سرة 
التوعية  مجال  في  بيتنا  برنامج  يقدمها 

ولاا�ست�شارات القانونية.

63798
1.63330.58409 42.052.75.3

التي  القانونية  الفقرات  �أن  ي�ؤكدون   %.42 ن�سبة  �أن  نجد  �أعلاه  الجدول  من  	
يقدمها برنامج بيتنا في مجال الا�ست�شارات القانونية  دائماً تعمل على التوعية القانونية 
من  ت�ستفيد  الأ�سر  �أن  يرون  ن�سبة 52.%  و�أن   ، النا�س في حياتهم   �إليها  يحتاج  التي 
الن�سبة  �أن  لبع�ضهما نجد  الن�سبتين  ب�إ�ضافة  و�أي�ضا  �أحياناً  القانونية  الا�ست�شارات  هذه 

�أ�صبحت 94% وهذا ي�ؤكد �أن برنامج بيتنا يعمل على توعية الأ�سر وتثقيفهم قانونياً.
جدول رقم )11(

يو�ضح الفقرات ال�سيا�سية التي تقدم عبر برنامج بيتنا تزيد الوعي والإدراك عند المجتمع

الفقرة
الو�سط الن�سبة المئوية / التكرار

الح�سابي
لاانحراف 

المعياري مـــــاً
دائ

انـاً
حي

�أ

ــداً
بــــــ

�أ

برنامج  عبر  تقدم  التي  ال�سيا�سية  الفقرات 
بيتنا تزيد الوعي والإدراك عند المجتمع .

598110
1.67330.59637 39.354.06.7



{373}العـدد الخام�س  والع�شـرون - �صفر  1444هـ / �سبتمبر  2022م

من الجدول  ال�سابق نجد �أن ن�سبة 39% من المبحوثين �أجمعوا  على �أن فقرات  	
برنامج بيتنا المقدمة في مجال التوعية ال�سيا�سية تعمل دائماً على رفع الوعي والإدراك 
ال�سيا�سي و�أن ن�سبة 54% من المبحوثين يجمعون على �أن الفقرات ال�سيا�سية التي تقدم 
عبر برنامج بيتنا تعمل على رفع الوعي والإدراك ال�سيا�سي �أحياناً و�أن ن�سبة  %16.7 
يرون �أن  الفقرات التي  يقدمها برنامج بيتنا لا تعمل على رفع الوعي والإدراك ال�سيا�سي  
وب�إ�ضافة الن�سبتين ال�سابقتين نجد �أن الذين ي�ؤكدون على �أن برنامج بيتنا يعمل على رفع 
الوعي والإدراك ال�سيا�سي لدى المبحوثين ت�صبح ن�سبتهم 93.% وهذا يجعل عدد كبير 

من الم�شاهدين يتابعون ويهتمون  وي�شاركون في الحياة ال�سيا�سية في البلاد .
جدول رقم )12(

يو�ضح برنامج بيتنا بفقراته لااجتماعية يحث على التوا�صل لااجتماعي 
و�صلة الأرحام والأقارب

الفقرة
الو�سط الن�سبة المئوية / التكرار

الح�سابي
لاانحراف 

المعياري مـــــاً
دائ

انـاً
حي

�أ

ــداً
بــــــ

�أ

يحث  لااجتماعية  بفقراته  بيتنا  برنامج 
الأرحام  و�صلة  لااجتماعي  التوا�صل  على 

والأقارب .

60873
1.62000.52673 40.058.02.0

الفقرات  �أن  على  �أفادوا  المبحوثين  من  ن�سبة 40 %  �أن  �أعلاه نجد  من الجدول  	
الاجتماعية التي يقدمها برنامج بيتنا تحث النا�س على التوا�صل الاجتماعي و�صلة الأقارب 
والأرحام دائما  و�أن ن�سبة 58% من المبحوثين يجمعون على �أن الفقرات الاجتماعية التي 
الأرحام  الاجتماعي و�صلة  التوا�صل  على  الم�شاهدين  �أحيانا تحث  بيتنا  برنامج  يقدمها 
وب�إ�ضافة الن�سبتين �إلى بع�ضهما نح�صل على ن�سبة 98.% يجمعون على �أن برنامج بيتنا 
يحث الم�شاهدين على التوا�صل الاجتماعي و�صلة الأرحام  وهذا ي�ؤكد �أن برنامج بيتنا 
المودة  �أوا�صر  مد  على  وتعمل  المجتمع  تحفظ  التي  الإ�سلامية  القيم  غر�س  �إلى  يهدف 

والتوا�صل مما يقود �إلى تما�سك المجتمع وبنائه الاجتماعي .
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جدول رقم )13(
يو�ضح الفقرات التي تقدم في برنامج بيتنا في المجال لااقت�صادي ومعا�ش 

النا�س تعمل على التوعية لااقت�صادية وزيادة الإنتاج

الفقرة
الو�سط الن�سبة المئوية / التكرار

الح�سابي
لاانحراف 

المعياري مـــــاً
دائ

انـاً
حي

�أ

ــداً
بــــــ

�أ

في  بيتنا  برنامج  في  تقدم  التي  الفقرات 
المجال لااقت�صادي ومعا�ش النا�س تعمل على 

التوعية لااقت�صادية وزيادة الإنتاج .

548010
1.69440.59459 36.053.36.7

يت�ضح من الجدول �أعلاه �أن ن�سبة 53.3% من �إفراد العينة المبحوثة �أجابوا ب�أن  	
الفقرات التي يقدمها برنامج بيتنا في المجال الاقت�صادي ومعا�ش النا�س تعمل على رفع 
الوعي الاقت�صادي الاقت�صادي وزيادة الإنتاج �أحيانا . وهذا �أن ي�ؤكد برنامج بيتنا يهدف 

�إلى التوعية الاقت�صادية وحث الم�شاهدين على زيادة الإنتاج لرفع م�ستواهم المعي�شي .
جدول رقم )14(

يو�ضح هل تعرف �أحداً غير �سلوكه �إيجابيا نتيجة م�شاهدة فقرات
برنامج بيتنا المقدم عبر التلفزيون القومي

الفقرة
الو�سط الن�سبة المئوية / التكرار

الح�سابي
لاانحراف 

المعياري مـــــاً
دائ

انـاً
حي

�أ

ــداً
بــــــ

�أ

هل تعرف �أحدا غير �سلوكه ايجابيا نتيجة 
عبر   المقدم  بيتنا  برنامج  فقرات  م�شاهدة 

تلفزيون ال�سودان القومي .

306455
2.16780.73891 20.042.736.7

من الجدول  �أعلاه �أن ن�سبة  42.7% من المبحوثين  �أجابوا �أنهم  �أحيانا يعرفون   	
يقدمه  الذي  بيتنا  برنامج  لفقرات  م�شاهدتهم  بف�ضل  ايجابيا  �سلوكهم  �أ�شخا�ص غيروا 
تلفزيون ال�سودان القومي و�أن ن�سبة 20%  من المبحوثين �أكدوا معرفتهم ب�أ�شخا�ص غيروا 
�إلى  الن�سبتين  وب�إ�ضافة  بيتنا  برنامج  لفقرات  م�شاهدتهم  بف�ضل  الأف�ضل  الى  �سلوكهم 
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بع�ضهما ت�صبح الن�سبة 62.7%تغيروا نحو الأف�ضل بف�ضل م�شاهدتهم لفقرات برنامج 
بيتنا وهذا ي�ؤكد على �ضرورة ا�ستمرار هذا البرنامج ليحقق الأهداف الاجتماعية المرجوة 

منه في توجيه �سلوك الم�شاهدين نحو الأف�ضل ويعملوا على بناء المجتمع وتما�سكه.
جدول0رقم )15(

يو�ضح الفقرات لااجتماعية التي تقدم عبر برنامج بيتنا في تلفزيون 
ال�سودان القومي تعمل على ا�ستقرار المجتمع

الفقرة
الو�سط الن�سبة المئوية / التكرار

الح�سابي
لاانحراف 

المعياري مـــــاً
دائ

انـاً
حي

�أ

ــداً
بــــــ

�أ

الفقرات لااجتماعية التي تقدم عبر برنامج 
على  تعمل  القومي  بالتلفزيون  بيتنا 

ا�ستقرار المجتمع .

431025
1.74670.50748 28.768.03.3

و�أي�ضا ي�شير الجدول �أعلاه �إلى �أن ن�سبة 68% من المبحوثين �أكدوا على �أن فقرات  	
برنامج بيتنا التي  يقدمها تعمل �أحياناً على تما�سك وا�ستقرار المجتمع و�أن ن�سبة %28.7 
من المبحوثين يجمعون على �أن برنامج بيتنا دائماً يعمل على تما�سك المجتمع وا�ستقراره 
وب�إ�ضافة الن�سبتين لبع�ضهما نجد �أن ن�سبة 96.7% يجمعون على �أن برنامج بيتنا يعمل 
على ا�ستقرار المجتمع وتما�سكه وهذا �أي�ضا يوكد �ضرورة ا�ستمرارية برنامج بيتنا في 
الخارطة البرامجية في تلفزيون ال�سودان القومي لكي يتحقق المزيد من ا�ستقرار المجتمع 
وتما�سكه لا�سيما و�أن التحديات ا لتي باتت تهدد المجتمعات وتعمل على تفكك ن�سيجها 

الاجتماعي كثيرة .
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النتائج والتو�صيات
�أولا النتائج

�أن الغالبية ي�شاهدون التلفاز بغر�ض التعلم وك�سب المعرفة مما يدل على �أن الو�سائط  	-1
الإعلامية باتت �أحدى م�صادر المعرفة ونقل المعلومات العلمية والاجتماعية وغيرها من 
�ضروب العلم والمعرفة على م�ستوي العالم مما يزيد من �أهميتها وارتباط النا�س بها.

	�أن الغالبية ي�شاهدون التلفزيون في معية الأ�سرة وهذا يقوي الارتباط بين �أفراد  -2
وي�ستطيع  برامج  من  يقدم  ما  في  النظر  وجهات  يتبادلون  ويجعلهم  الأ�سرة 
الأبوين توجيه �أبنائهم �إلى البرامج الهادفة ذات القيم والمبادئ التي ت�ساعدهم في 

ت�شكيل 
الأ�سرة تزيد من  �أي�ضا يجعل  �أ�سرهم وهذا  البرنامج مع  ي�شاهدون   الغالبية  	�آن  -3
وعي �إفرادها ولفت انتباههم اليم تابعت البرامج ذات الأهداف والم�ضامين والقيم 

النبيلة مما يمكنهم با لقيام ب�أدوار عظيمة تجاه المجتمع .
	�أن برامج التلفزيون تلبي رغبات الم�شاهدين وهذا ي�شير �إلى �أن الخارطة البرامجيه  -4

للتلفزيون و�ضعت ب�إ�ستراتيجية جيدة ملبية لكثير من رغبات الم�شاهدين .
5- �أن الفقرات التي يقدمها برنامج بيتنا في تلفزيون ال�سودان القومي تعمل على تما�سك 
الأ�سرة وبنا�ؤها الاجتماعي ونعلم �أن الأ�سرة هي النواة الأولي والبنية الأ�سا�سية 
ترابطه  من  ويزيد  ب�أثرة  المجتمع  تما�سك  على  يعمل  تما�سكها  ف�أن  المجتمع  في 

الاجتماعي .
تربية  ت�ساعد في  بيتنا  برنامج  يقدمها  الفقرات   �أن  ترى  المبحوثة  العينة  غالبية  �أن   -6

الأبناء تربية �صحيحة  وهذا يدل على البعد الاجتماعي التربوي لهذا البرنامج .
7-  �أن الأ�سرة ت�ستفيد من الا�ست�شارات القانونية التي يقدمها برنامج بيتنا في تلفزيون 
الحقوق  في  ا�ست�شارات  الحلقات  من  بع�ض  تناولت  حيث  القومي  ال�سودان 
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الزوجية والميراث والطلاق وغيرها من الق�ضايا المتعلقة بالأ�سرة والمجتمع، وهذه 
اتخاذ  في  تعينه  قانونية  ودراية  وعي  على  الم�شاهد  تجعل  مفيدة  الا�ست�شارات 

قرارات �صائبة في مراحل حياته المختلفة .
ن�سبة عالية  من المبحوثين �أجمعوا على �أن الفقرات ال�سيا�سية التي يقدمها برنامج  	-8
وتجعل  ال�سيا�سي  الوعي  زيادة  على  تعمل  بالبلاد  ال�سيا�سة  ق�ضايا  عن  بيتنا 

الم�شاهدين يتابعون باهتمام الحراك ال�سيا�سي وينخرطون في الم�شاركة العامة .
	�أن الفقرات التي يتناولها برنامج بيتنا عن �ضرورة التوا�صل الاجتماعي وزيارة  -9
القيم  غر�س  على  يعمل  التلفزيون   �أن  علي  يدل  وهذا  الأرحام  و�صلة  الأقارب 
الإ�سلامية التي تحفظ المجتمع وتمد ج�سور المحبة والإخاء والتوا�صل مما يقود 

�إلى تما�سك المجتمع وبنائه.
الإقت�صادية  التوعية  على  تعمل  بيتنا  برنامج  يقدمها  التي  الإقت�صادية  الفقرات  	-10

وزيادة الإنتاج .
والتوعية تجعل  ال�سلوك  توجية  بيتنا في مجال  برنامج  المقدمة عبر  الفقرات  	�أن  -11

كثير من الم�شاهدين يغيروا من �سلوكهم ايجابيا .
من  كثير  �سلوك  وتغير  الاجتماعي  التغير  �إلى  يقود  �أن  يمكن  بيتنا  برامج  	�أن  -12
الم�شاهدين �إلى الإيجابية من خلال فقراته المميزة في جوانب التوجيه والإر�شاد 
ال�سلوكي بوا�سطة العلماء والأ�ساتذة الذين تتم ا�ست�ضافتهم في حلقات البرنامج 
وهذا محفز يجعل البرنامج ي�ستمر ويتطور لي�صبح �أحد ركائز التي يعتمد عليها 

في التعليم والتربية في المجتمع .
ن�سبة كبيرة من المبحوثين  �أجمعوا على �أن برنامج بيتنا بفقراته المختلفة يعمل على  	-13

تما�سك المجتمع ويحفظ ا�ستقراره وبنائه الاجتماعي .
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 ثانياً : التو�صيات:
وتنوع  زيادة  على  القومي  ال�سودان  تلفزيون  الإعلامية  الإ�ستراتيجية  تُركز  	�أن  /1
البرامج الاجتماعية التي تهدف �إلى توعية المجتمع وتثقيفه حتى ي�ستطيع مواجهة 
كل التحديات التي تهدد التما�سك والن�سيج الاجتماعي وتعيقه من التطور الم�ستمر 

.
لن�سبة  وذلك  القومي  ال�سودان  تلفزيون  في  بيتنا  برنامج  زمن  زيادة  �ضرورة  	/2
الم�شاهدة العالية التي يتمتع بها هذا البرنامج وللفائدة الكبيرة التي يجنيها المجتمع 

من فقراته المتنوعة .
المجالات  �شتي  في  القانونية  الا�ست�شارات  تقديم  في  بيتنا  برنامج  ي�ستمر  	�إن  /3

وخا�صة مجال الأ�سرة والطفل والمجتمع .
�ضرورة �إ�شراك اكبر عدد من العلماء والباحثين والمهتمين بق�ضايا المجتمع في فقرات  	/4

برنامج بيتنا للا�ستفادة من علمهم ونتائج بحوثهم في رفع الوعي للمجتمع.
تو�صي الدرا�سة تركيز الأ�سر ب�صورة اكبر على م�شاهدة البرامج التي ي�شاهدها  	/5
�أبنائهم ومناق�شتهم فيما ي�شاهدون وي�ستخل�صون معهم الأهداف التي يرمي لها 

البرنامج وتوظيفها في مراحل حياتهم اليومية .
تو�صي الدرا�سة الاهتمام بالتدريب الم�ستمر للكادر الإعلامي العامل في التلفزيون  	/6

ب�صوره عامة وكوادر برنامج بيتنا ب�صورة متخ�ص�صة .
بما �أن التلفزيون �أ�صبح من �أكثر الو�سائط الإعلامية انت�شارا ومتابعة ) لخ�صائ�صه  	/7
المعلومة تو�صي الدرا�سة بالتخطيط في كل برامج التلفزيون لغر�س القيم الفا�ضلة 
�إلى  ترمي  التي  والمقدرات  الطاقات  كل  تفعيل  �إلى  المجتمع  تقود  التي  والمفاهيم 
التطور والبناء والتنظيم الجيد الذي يجعل �أفراد المجتمع �أكثر تفاعلا وانفعالا في 

البناء والتنمية الاجتماعية .
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�أولًا: الم�صادر :

القران الكريم. 	/1
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الدبلوماسيـــة العدليــة لأجل بناء السلــم الدولـي
د. مبارك علوي محمد لزنم• 

ملخـــــ�ص
يهدف هذا البحث �إلى �إظهار �أثر الدبلوما�سية العدلية على حقل بناء ال�سلام،  	
والا�ستعانة بنهج الدبلوما�سية العدلية على م�سعى �إر�ساء ال�سلام الم�ستدام ، وكذلك 
وفق  العمل  تتمركز حول  ر�ؤية  طرح  من خلال  الهيمنة  دبلوما�سية  تدارك مخاطر 
الباحث  ا�ستخدم   ، الأممي  والتعاي�ش  ال�سلام  بناء  لأجل  الدولي  المجتمع  مقاربة 
المنهج الا�ستقرئي والتحليلي، وتو�صلت الدرا�سة �إلى عدة نتائج �أهمها: هنالك �إهمال 
ة . لذلك قلة القنوات الف�ضائية ت�سهم في ت�أكيد  دولي وفي العالم العربي للدبلوما�سيَّ
مفهوم الدبلوما�سية. و�ضعف قاعدة الم�شاركة والحوار بين الدول في تطوير مفهوم 
الدبلوما�سية. وهنالك �ضعف في �أداء ال�سفراء والدبلوما�سيين . وتو�صي الدرا�سة 
ة كمحور مهم في  ب�أنه لابد للمجتمع الدولي والعالم العربي كي ينه�ض بالدبلوما�سيَّ
ال�سيا�سة الخارجية . كذلك فتح قنوات ف�ضائية ت�سهم في ت�أكيد مفهوم الدبلوما�سية، 
وتو�سيع قائدة الم�شاركة الحوار بين الدول الإ�سلامية في تطوير مفهوم الدبلوما�سية. 

على ال�سفراء والدبلوما�سيين �أن يكونوا �أ�صحاب ر�سالة لدولهم.
الكلمات المفتاحية:

الدبلوما�سية، العدالة الدولية، الم�س�ؤولية الدولية لبناء ال�سلام. 	

الدولي. القانون  ا�ستاذ   - ال�شرطة  �أكاديمية  في  م�شارك  �أ�ستاذ  	•

البحث رقم )13(
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Abstract
	  This research aims to show the impact of justice diplomacy 
on the field of peacebuilding, and the use of the approach of 
justice diplomacy on the endeavor of establishing sustainable 
peace, as well as redressing the dangers of hegemony diplomacy 
by presenting a vision centered on working according to the 
approach of the international community for peace building and 
international coexistence. The researcher used the inductive 
and analytical approach  The study reached several results, 
the most important of which are: There is international and 
Arab neglect of diplomacy.  Therefore, the lack of satellite 
channels contributes to confirming the concept of diplomacy.  
And the weak base of participation and dialogue between 
countries in developing the concept of diplomacy.  There is a 
weakness in the performance of ambassadors and diplomats.  
The study recommends that the international community and 
the Arab world must advance diplomacy as an important axis 
in foreign policy.  As well as the opening of satellite channels 
that contribute to confirming the concept of diplomacy, and 
expanding the dialogue leader among Islamic countries in 
developing the concept of diplomacy.  Ambassadors and 
diplomats should have a message for their countries.
Keywords:
	 Diplomacy, international justice, international 
responsibility for peacebuilding
.
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مقدمــــــة
�سياق  في  الخارجية  ال�سيا�سة  ج�سور  عبر  المفاو�ضات  وفن  الدبلوما�سية  	
ح�سن الخطاب والتعاون الخلاق بعيداً عن دبلوما�سية الهيمنة والتي نا�سف لظهورها 

بمظهر القوة م�ؤخراً.
والدبلوما�سية الإ�سلامية �ضاربة جذورها في عمق التاريخ و�صفحات القر�آن  	
الكريم، والقانون الدبلوما�سي من �أقدم نظم القانون الدولي  وتنطلق الدبلوما�سية 
تعطي  دوماً  النبوية  والدبلوما�سية  بينها،  ال�سلام  في  الرغبة  خلال  من  الأمم  بين 
الأولوية لل�سلام قبل الحرب وان فر�ضت غايتها ال�سلام و�إر�ساء معالم العدل والخير 

للإن�سانية والتي ي�صح ت�سميتها بدبلوما�سية العدالة.
ويمكن القول �إن الدولة الإ�سلامية الأولى قد �سبقت الدول المعا�صرة في هذا  	
المجال من حيث تكريم الر�سل و�صون المعاهدات والحماية الدبلوما�سية وبناء تلك 
والمعاهدات  ال�سماوية،  ال�شرائع  �إليها  �إ�شارت  التي  المبادئ  على  قائم  الدبلوما�سية 
ينه�ض  كي  العربي  والعالم  الدولي  للمجتمع  وغيرها.ولابد  العالمية  والإعلانات 
هذا  في  للمجد  للعودة  الخارجية  ال�سيا�سة  في  مهم  كمحور  العدلية  بالدبلوما�سية 
العالم، والتحرر من الهيمنة و�أطماعها بدبلوما�سية الحكمة الممزوجة بالمنعة والعدالة 

وال�سلام للب�شرية. 
و�أن �أف�ضل ما تفعله الحكومات هولي تولي �سيا�سية عدم التدخل في ال��شؤون  	

الداخلية والحياد الإيجابي والتعاون الدولي لبناء ال�سلام. 
م�شكلة البحث:

يمكن  كيف  وهي  التالية  الإ�شكالية  على  الإجابة  �سنحاول  المقام  هذا  في  	
الا�ستعانة بنهج الدبلوما�سية العدلية وتتفرع منه الأ�سئلة الآتية:

تتمثل م�شكلة البحث في الأ�سئلة الآتية: 	
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ة العدلية ؟  هل هنالك �إهمال دولي وفي العالم العربي للدبلوما�سيَّ 	/1
ما هو دور القنوات الف�ضائية في ت�أكيد مفهوم الدبلوما�سية العدلية ؟ 	/2

مفهوم  تطوير  في  الدول  بين  والحوار  الم�شاركة  قاعدة  في  �ضعف  هنالك  هل  	/3
الدبلوما�سية العدلية ؟

هل هنالك �ضعف في �أداء ال�سفراء والدبلوما�سيين ؟ 	/4
فر�ضيات الدرا�سة:

على �ضوء الأ�سئلة تتمثل فر�ضيات الدرا�سة في: 	
ة.  هنالك �إهمال دولي وفي العالم العربي للدبلوما�سيَّ 	/1

قلة القنوات الف�ضائية ت�سهم في ت�أكيد مفهوم الدبلوما�سية. 	/2
هنالك �ضعف قاعدة الم�شاركة والحوار بين الدول في تطوير مفهوم الدبلوما�سية. 	/3

هنالك �ضعف في �أداء ال�سفراء والدبلوما�سيين. 	/4
�أهداف البحث:

بنهج  والا�ستعانة  ال�سلام،  بناء  على حقل  العدلية  الدبلوما�سية  �أثر  �إظهار  	�إلى  /1
الدبلوما�سية العدلية على م�سعى �إر�ساء ال�سلام الم�ستدام. 

تدارك مخاطر دبلوما�سية الهيمنة من خلال طرح ر�ؤية تتمركز حول العمل وفق  	/2
مقاربة المجتمع الدولي لأجل بناء ال�سلام والتعاي�ش الأممي.

منهجية الدرا�سة:
اعتمد الدرا�سة على المنهج التاريخي والو�صفي والتحليلي والا�ستقرائي. 	

تنظيم البحث:
ينق�سم البحث �إلى ثلاثة مباحث: 	

المبحث الأول: مفهوم الدبلوما�سية ون��شأتها.
المبحث الثاني:  ن��شأة الدبلوما�سية.

المبحث الثالث: الح�صانة ولاامتيازات الدبلوما�سية.
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المبحث الأول
مفهوم الدبلوما�سية ون��شأتها

1- مفهوم الدبلوما�سية:
يعد الدبلوما�سية: كلمة من �أ�صل يوناني، وكان يق�صد بها في اللغة اليونانية  	
ال�سيا�سيين، وهي  الر�ؤ�ساء  المطوية مرتين وال�صادرة من  الر�سمية  الوثيقة  القديمة 
ودية  علاقات  قيام  لت�سهيل  العام  الدولي  القانون  �أ�شخا�ص  ي�سلكها  التي  الطريقة 

و�سلمية بينها)1(.
ف كذلك ب�أنها فن المفاو�ضات، وهي فن وعلم �إدارة ال��شؤون الخارجية،  وتُعرَّ 	
على  فيعتمد  الفن  و�أما  بالاطلاع،  فيُكت�سب  العلم  �أما  المفاو�ضات،  علم  وتعني 

المواهب)2(.
ة ب�أنها �إدارة العلاقات  ف الدّبلوما�سيَّ وفي قامو�س �أك�سفورد الإنجليزي يُعرَّ 	
ف ب�أنها القدرة على تولي �إدارة العلاقات الر�سمية بين الدول والدفاع  الدولية)3(.وتُعرَّ

عن الم�صالح الحيوية المتنوعة لل�شعوب )4(.
ة ب�أنها: ال�سيا�سة الخارجية الدولية في �سياق  ويمكن �أن نعرف الدّبلوما�سيَّ 	

ح�سن الخطاب والتفاو�ض الخلاق لبناء ال�سلام والتعاون ال�شامل.
ومما �سبق يت�ضح ب�أن الدبلوما�سية فن وعلم ولياقة ومواهب وحوار وقدرة على  	

التفاو�ض لبناء ج�سر العلاقات ال�سلمية الدولية وم�ؤخراً ظهرت بمظهر هيمنة القوة.
ومعالمه  ونظرياته  �أ�س�سه  له  متكاملًا  م�صطلحاً  الدبلوما�سي  العمل  غدا  ثم  	
وامتيازاته و�أحكامه الدولية المتعارف عليها، والتي يق�صد بها في النهاية �إتقان فن 
�إدارة العلاقات بين الدول وتوثيقها وتنميتها نحو الأف�ضل في زمن ال�سلم، وف�ض 

المنازعات ونحوها)5(.
ا	لقانون الدولي العام، د. علي �صادق �أبو هيف، �ص458، مكتبة المعارف ، 1972م، الإ�سكندرية.  )1( 

ا	لقانون الدبلوما�سي، علي �صادق �أبو هيف، 27، مكتبة المعارف 1975م الإ�سكندرية.  )2( 
ا	لدبلوما�سية الحديثة، د. �سموحي فوق العادة، �ص2، دار اليقظة العربية، 1973م، دم�شق.  )3( 

ا	لدبلوما�سية القديمة والمعا�صرة، د. علي عبد القوي الغفاري، �ص20-12،دار الأوائل للن�شروالتوزيع،2002م، دم�شق.  )4( 
بو �سلطان،محمد)1999م(. مبادئ القانون الدولي العام. دارالغرب للن�شر،الجزائر،ط1 ج2 �ص11. 	 )5( 
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	�أما كلمة ال�سفارة فم�شتقه من الفعل"�سفر" وتعني و�ضح وانك�شف وارتحل، 
�سفر  وم�صدرها  �أ�صلح،  �أي  القوم  بين  �سفر  ويقال  �سفر،  �إلى  �سفير  كلمة  ويعود 
�سفراً  ال�شيء  و�سفر  �سفير،  ونحوه  للوكيل  وقيل  وفتحها،  ال�سين  بك�سر  و�سفارة 
�أي �أو�ضحه وك�شفه، فال�سفير بمعنى قطع الم�سافة والخروج للترحال، ويقال �سفر 
التي كانت تحتوي  تلك  الرجل �سفراً فهو �سافر مثل راكب و�صاحب)1(. ولا�سيما 
على اتفاقيات ومعاهدات مع قبائل وجماعات �أجنبية �أخرى. وفي القرنين الخام�س 
ع�شر وال�سابع ع�شر الميلاد يين ا�ستخدمت م�صطلح الدبلوما�سية لت�شير �إلى فن �إدارة 

وتوجيه العلاقات الدولية في بناء المفاو�ضات)2(.
ا�صطلاحاً:

الدبلوما�سية عبارة عن عملية �سيا�سية ت�ستخدمها الدولة في تنفيذ �سيا�ستها  	
الخارجية بالتعاون مع الدول في �إدارة علاقتها �ضمن المنظومة الدولية. ويري �آخرون 
ب�أنها:"عملية التمثيل والتفاو�ض التي تجري بين الدول في م�ضمار �إدارتها لعلاقتها 
الدولية")3(. وقد �أ�شار معجم اك�سفورد ب�أن للدبلوما�سية عدة تعريفات منها:"�أنها 
�إدارة العلاقات الدولية بوا�سطة ال�سفراء والمبعوثين وهي علم وفن". وعرّفها)ف�ضل 
زكي( على �أنها:"علم وفن وتنظيم العلاقات الدولية التي يمار�سها المبعوثين والممثلين 

الدبلوما�سيين من خلال المفاو�ضات")4(.
2- ن��شأة الدبلوما�سية:

بين  العلاقات  تنظم  كانت  العربية  الدبلوما�سية  ملامح  وجد  العرب  تاريخ  	
ويكفي  بها،  تحيط  التي  الدول  ومع  العربية  الجزيرة  �إطار  في  والمملكات  القبائل 

الرجوع �إلى حُكم ملكة دولة �سب�أ اليمنية وتعاملها مع النبي �سليمان.

ا	بن �سيد النا�س)بدون تاريخ(. عيون الأثر،طبعة المعرفة، بيروت،ط 2�ص259.  )1( 
ح�سين، عدنان ال�سيد)2003م(. نظرية العلاقات الدولية، دار �أمواج، بيروت،ط3 �ص125. 	 )2( 

ا	ل�شنقيطي،�سيد محمد)1994م(.م�صدر �سابق،�ص29.  )3( 
محمد، فا�ضل زكي)1973م(.الدبلوما�سية بين النظرية والتطبيق ، مطبعة �شفيق،بغداد ،ط3 . 	 )4( 
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القدامى �ضاربة جذورها في عمق  اليمانيين  عند  وال�شورى  والدبلوما�سية  	
الله  نبي  بين  دار  الذي  التفاو�ض  الكريم من خلال  القر�آن  التاريخ، وفي �صفحات 
َّهُ بسِْمِ اللَّهِ الرَّحْمَنِ الرَّحِيمِ{ ]النمل: 30[. َّهُ مِن سُلَيْمَانَ وَإنِ �سليمان، وملكة دولة �سب�أ اليمنية  }إنِ

الذي �أدار الو�ساطة ب�صدق القول وح�سن الخطاب " الهدهد"، و�أثمر الحوار  	
ة فريدة لو لا �أننا وجدناها في القر�آن لقال �أحدهم ذلك ن�سجٌ من  بينهما بدبلوما�سيَّ
الخيال من خلال روح المبادرة من "طائر الهدهد" ومعرفته �أن ال�سجود لله وحده، ثم 
�إثبات ما يدعيه، ثم �إبلاغ الدعوة بالعودة �إلى الإ�سلام والتفاو�ض بين الطرفين الذي 
كان �سبباً في دخول هذه الملكة الإ�سلام، و�إقامة علاقات من الودّ والبناء الح�ضاري 

والفكري وال�سيا�سي. }أَلَّا تَعْلُوا عَلَيَّ وَأتُْونِي مُسْلِمِينَ{ ]النمل: 31[.
ال�شورى في  الملكة ذلك الأمر على مجل�سها وقادة جي�شها واتباع  وعر�ض  	
ذلك وقبول الدخول في الإ�سلام، والله يخبرنا على ل�سان ملكة �سب�أ }قِيلَ لهََا ادْخُلِي 
َّهُ صَرْحٌ مُّمَرَّدٌ مِّن قَوَارِيرَ قَالتَْ رَبِّ  الصَّرْحَ فَلَمَّا رَأَتهُْ حَسِبَتْهُ لُجَّةً وَكَشَفَتْ عَن سَاقَيْهَا قَالَ إنِ

ي ظَلَمْتُ نفَْسِي وَأَسْلَمْتُ مَعَ سُلَيْمَانَ لِلَّهِ رَبِّ العَْالمَِينَ{ ]النمل: 44[.
ِّ
إنِ

ة بين الأمم من خلال الرغبة في ال�سلام بينها. والقانون  وتنطلق الدّبلوما�سيَّ 	
الدبلوما�سي يُعَدُّ �أقدم نُظُم القانون الدولي. وكانت المدن الإيطالية وفي مقدمتها مدينة 
ذَت فكرة التبادل الدّبلوما�سي، وحذت  البندقية �أو "فيني�سيا" من �أوائل المدن التي نَفَّ
حذوها فرن�سا، وعدد �آخر من الدول الأوربية، وتم تبادل المبعوثين الدبلوما�سيين)1(، 

لين لها.  نت "فيني�سيا" تاجرين من رعاياها مقيمين في لندن كمُمَثِّ وقد عَيَّ
فرن�سي�س  ب�أن  البع�ض  �سفارات مقيمة، ويذكر  فتح  انت�شرت فكرة  وبعدها  	
و�ساهم  الدّبلوما�سي)2(،  الجهاز  ي�شبه  ما  ابتكر  مَن  �أول  هو  فرن�سا،  ملك  الأول 
الدّبلوما�سي، و�سبق  �أكثر من م�ساهمتهم في النطاق  الرومان في ال��شأن القانوني 

ا	لقانون الدولي العام، �صادق علي �أبو هيف، �ص535، والدبلوما�سية القديمة والمعا�صرة، د. علي الغفاري،�ص25، مرجع �سابق.  )1( 
ا	لنظرية والممار�سة الدبلوما�سية، محمود خلف، �ص27، 1989م، المغرب.  )2( 
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الأجانب  على  يطبق  كان  الذي  ال�شعوب  قانون  في  وم�ساهمتهم  للرومان  الإ�شارة 
والرومان، والقانون المدني الذي كان يطبق فقط على الرومان.

وبعد حروب الثلاثين عام الأوربية كان من نتائجها معاهدة و�ستفاليا1948م  	
التي ظهرت فيها ملامح الدبلوما�سية من خلال �إقرار مبد�أ الم�ساواة في ال�سيادة بين 
الدول، ومبد�أ توازن القوى و�إقامة الم�ؤتمرات الدولية وللاهتمام الدولي بالدبلوما�سية، 
منها م�ؤتمر فيينا 1815م حتى الحرب الأولى 1914م التي و�ضعت قواعد للعلاقات 
القانون  لتقنين  الأمم  ع�صبة  عهد  في  المطلوب  النجاح  تلق  لم  ولكن  الدبلوما�سية، 
فيينا  اتفاقية  وتوقيع  المتحدة  الأمم  وظهور  الثانية  العالمية  الحرب  وبعد  القن�صلي، 
للعلاقات الدبلوما�سية 1961/4/18م والعلاقات القن�صلية لعام 1963م �أقر م�ؤتمر 

الأمم المتحدة للعلاقات القن�صلية اتفاقية فينا للعلاقات القن�صلية )1(.
الدبلوما�سية النبوية والخلافة الرا�شدة:

نبياً، وتلك  الله  يبعثه  �أن  قبل  الأمين  بال�صادق  عليه و�سلم  الله  �سمي �صلى  	
الدبلوما�سي والقائد الذكي المحنك، فقد  النبوة ويجيدها  �أهم خ�صال  الخ�صال من 
اختلفت القبائل العربية قبل الإ�سلام على من يت�شرف بو�ضع الحجر الأ�سود لي�ضعها 
في مكانها، وقد احتكموا �إلى �أول من يدخل عليهم )بيت الله المعظم(، فكان �صلى 
الله عليه و�سلم، وحكم ب�أن يو�ضع الحجر الأ�سود في رداء، وي�أخذ كل زعيم قبيلة 
بطرف من الرداء ليحملوها، ثم ي�ستلمها بيده ال�شريفة؛ لي�ضعها في مكانها �صلى الله 
عليه و�سلم، وقد و�ضع المبادئ والقوانين الدبلوما�سية، التي لم يَحد عنها �أ�صحابه 
و�أمته من بعده، منها احترام الر�سل حين تعر�ض للإ�ساءات من �سفير دولة �أجنبية، 
�أنك مبعوثٌ لأمرت بقتلك"، كذلك موفدو م�سيلمة الكذاب  قابل ذلك بالقول: " لولا 
النبي محمد،  �إلى  " جاء ر�سولا م�سيلمة  النبوة، عن ابن م�سعود قال:  عى  ادَّ الذي 
الله"، فقال  �أن م�سيلمة ر�سول  الله؟ فقالا: ن�شهد  �أني ر�سول  �أت�شهدان  فقال لهما: 

ا	لدبلوما�سية والقن�صلية عدنان البكري �ص200، دار ال�شرع، 1985م، الكويت.  )1( 
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تُقتل ل�ضربتُ  الرُ�سل لا  �أنَّ  "لولا  �آمنت باللّه ور�سوله  الله عليه و�سلم:  النبي �صلى 
عنقيكما". 

ة  �أ�سلوب الر�سول �صلى الله عليه و�سلم، وتلك كانت الدّبلوما�سيَّ ذلكم كان  	
�سُل �أو عند ا�ستقباله مبعوثي الدول الأخرى. وعلى  التي اتبعها، �سواءً عند �إيفاده الرُّ
عك�س ذلك ف�إن بع�ض الدول الأجنبية كانت تعامل مبعوثي الر�سول �صلى الله عليه 
و�سلم معاملة �سيئة فعلى �سبيل المثال، مزق ملك الفر�س خطاب الر�سول �صلى الله 
ن المبعوث من الفرار. �أما مبعوث الر�سول �إلى الحاكم الروماني  عليه و�سلم، وقد تمكَّ
الدولة  معاملة  عن  كلياً  تختلف  المعاملات  وهذه  قُتل،  فقد  العراق  في  بالب�صرة 
والأمان،  الح�صانة  لهم  رت  وفَّ التي  الأجنبية،  الدول  ومبعوثي  �سُل  للرَّ الإ�سلامية 
�أو في عهد  الله عليه و�سلم،  �سواء في عهد م�ؤ�س�س الدولة الإ�سلامية محمد �صلى 

الخلفاء الرا�شدين)1(.
�أمراء  �سائر  �إلى  ر�سَلة  اُمل الر�سول  ر�سائل  في  الحكمة  �سيا�سة  تجلَّت  وقد  	
معظم  وا�ستهلَّ  الإ�سلام،  في  دخولهم  �إلى  دعوته  ت�ضمنت  التي  الأجنبية،  الدول 
ر�سائله بقول الله تعالى: }قُلْ يَا أَهْلَ الكِْتَابِ تَعَالوَْاْ إلِىَ كَلَمَةٍ سَوَاء بَيْنَنَا وَبَيْنَكُمْ أَلاَّ نعَْبُدَ 
َّوْاْ فَقُولُواْ اشْهَدُواْ  إلِاَّ اللهَّ وَلَا نُشْرِكَ بهِِ شَيْئاً وَلَا يَتَّخِذَ بَعْضُنَا بَعْضاً أَرْبَاباً مِّن دُونِ اللّهِ فَإِن تَوَل

َّا مُسْلِمُونَ{ ]�آل عمران: 64[. بأَِن
وقد �أورد لنا ابن ه�شام و�أهل ال�سير والمغازي ر�سائله �صلى الله عليه و�سلم  	
�إلى زعماء العالم، وزعماء القبائل المجاورة لمعرفة كيفية تخاطبه مع النا�س لتر�سيخ 
�أ�صل علاقة الم�سلمين مع غيرهم "ال�سلم والدبلوما�سية"، وخير �شاهد على دبلوما�سية 
النبي �صلى الله عليه و�سلم مع ملوك و�أمراء وقادة العالم حين �أر�سل �إليهم ال�سفراء 
بالر�سائل وكانت تحمل كل معاني الجودة في اللياقة والر�صانة واللباقة والدعوة �إلى 
الله �سبحانه وتعالى، ولم يغفل �ألقابهم ورتبهم، ويعظم النا�س وهو العظيم، ويبد�أ: 

ا	لدبلوما�سية القديمة والمعا�صرة، د. علي عبدالقوي الغفاري، �ص38، مرجع �سابق.  )1( 



مجلة ت�أ�صيل العلوم {390}

ب�سم الله، وي�ضع ا�سمه الكريم، وال�سلام على من اتبع الهدى من محمد ر�سول الله 
�إلى عظيم الروم و�إلى عظيم فار�س و�إلى النجا�شي عظيم ال��شأن و�إلى المقوق�س عظيم 
عليه و�سلم  الله  العالم حينئذ)1(، و�سنكتفي بخطابه �صلى  قادة  القبط وغيرهم من 
�إلى النجا�شي كونها تحمل نف�س المعنى لبقية زعماء العالم، وقادة القبائل المجاورة 

)الدعوة �إلى الإ�سلام وكلمة �سواء(.
ب�سم الله الرحمن الرحيم

من محمد ر�سول الله �إلى النجا�شي عظيم ال��شأن
�إلا  �إله  لا  الذي  الله  �إليك  �أحمد  ف�إني  بعد،  �أما  الهدى،  اتبع  من  على  �سلام  	
هو، الملك، القدو�س، ال�سلام، الم�ؤمن، المهيمن. و�أ�شهد �أن عي�سى بن مريم روح اللّه، 
وكلمته �إلى مريم البتول الطيبة المح�صنة، فحملت بعي�سى من روحه ونفخه، كما خلق 
�آدم بيده، و�إني �أدعوك �إلى اللّه وحده، لا �شريك له، والموالاة على طاعته، و�أن تتبعني، 
. وقد بلَّغتُ،  وتوقن بالذي جاءني، ف�إني ر�سول الله، و�إني �أدعوك �إلى الله عزَّ وجَلَّ
ون�صحتُ، فاقبلوا ن�صيحتي. وال�سلام على مَن اتبع الهدى. فو�ضعه بين عينيه، ونزل 
من على �سريره �إلى الأر�ض، ف�أ�سلم على يد جعفر بن �أبي طالب ر�ضي الله عنهما بعد 
�إقناع النجا�شي بمبادئ الإ�سلام، وعندما توفي النجا�شي �سنة ت�سع  ن من  �أن تمكَّ

للهجرة، نعاه النبي محمد �صلى الله عليه و�سلم، و�صلى عليه �صلاة الغائب)2(.
وكذاك �سار الخلفاء الرا�شدون دائماً في �إعطاء الأولوية لل�سلام والدبلوما�سية  	
في الأزمات عبر التفاو�ض والحوار والإقناع لل�سلام، قبل خو�ض الحرب، و�إعلانها 
في حالة ال�ضرورة الق�صوى لأجل الدفاع عن النف�س، والدين و�إر�ساء معالم العدل 
راية  حمل  في  و�أولهم  الأنبياء  بعد  �أعظمهم  مقدمتهم  الحق)3(،وفي  كلمة  و�إعلاء 
الخلافة "�أبوبكر ال�صديق"  ر�ضي الله عنه، وتحمله لم�س�ؤولية تحرير �شعوب الأر�ض 
مطابع  �ص99،  لزنم،  علوي  مبارك  د.  ركن  عقيد  ال�سلام(  �صناعة  في  )الجودة  الأمنية  المنظومة  وا�ستراتيجية  ال�شاملة  الجودة  �إدارة  	 )1( 

الها�شمية، 2019م، ح�ضرموت.
ا	لنظرية الدبلوما�سية، د. عطا محمد �صالح، �ص191، ط1، 1992م، ليبيا.  )2( 

�إدارة الأزمات في ظل المتغيرات الأمنية، عقيد ركن د . مبارك علوي لزنم، �ص 71، مطابع الها�شمية، ح�ضرموت. 	 )3( 
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من الظلم، وتحمله نقل ر�سالة التوحيد الخاتمة التي جاء بها ر�سول الله �صلى الله 
عليه و�سلم �إلى تلك ال�شعوب، فاتبع ال�سبل ال�سلمية، ف�أعلنوا الحرب على ر�سول الله 
ق ك�سرى الفر�س ر�سالة الر�سول �صلى الله عليه و�سلم، �أما  �صلى الله عليه و�سلم، فمزَّ
�إمبراطور الروم هرقل فقد حارب الإ�سلام رغم �إيمانه ب�صدق النبوة، و�أمر �شرحبيل 
بن  الحارث  بقتل  البلقاء  في  الروم  لإمبراطور  ن�صرانياً  والياً  كان  الذي  الغ�ساني 
عمير الأزدي ر�ضي الله عنه الذي كان ر�سول ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم �إلى 
�أن الر�سل لا تقتل، اعتقل هذا ال�صحابي  ملك الغ�سا�سنة في بُ�صرى، وعلى الرغم 
و�ضربت عنقه، وهو موثق اليدين قبل �أن ت�صل الر�سالة التي كان يحملها �إلى ملك 
بُ�صرى الن�صراني، وبعد ذلك قاد �إمبراطور الروم هرقل بنف�سه جي�شاً جراراً من " 
200" �ألف من جنود الروم، و�أتباعهم الغ�سا�سنة وذلك لقتال �سرية �صغيرة مكونة 
من 3 �آلاف مقاتل �أر�سلها الر�سول �صلى الله عليه و�سلم لمعاقبة قاتل ر�سوله، لذلك 
فقد كان ملوك الروم والفر�س هم من بد�أوا الحرب على الم�سلمين، ولي�س العك�س كما 
�إي�صال دعوة التوحيد �إلى �شعوب الأر�ض  �أرادوا فقط   يعتقد البع�ض، فالم�سلمون 
�سلمياً في مدار عدم الإكراه في الدين �إلا �أن كثيراً من ملوك تلك ال�شعوب �أخذوا على 
عاتقهم منع و�صول تلك الر�سالة العالمية �إلى �شعوبهم ب�أي حال من الأحوال لما تمثلة 

تلك الدعوة من خطر على عرو�شهم. 
لذلك قرر �أبوبكر ال�صديق ر�ضي الله عنه بعد موت الر�سول �صلى الله عليه  	
�أنوف  �إليهم رغم  الم�ست�ضعفه ويو�صل ر�سالة الحق  ال�شعوب  تلك  �أن يحرر  و�سلم، 
جيو�ش  مقاتلة  على  ال�صديق  ف�أقدم  البداية،  منذ  الإ�سلام  حاربوا  الذين  ملوكهم 
�إمبراطوريتين في نف�س الوقت، فدك ال�صديق ر�ضي الله عنه ح�صون ك�سرى على 
الجبهة ال�شرقية بجي�ش تحت قيادة البطل الأ�سطوري خالد بن الوليد ر�ضي الله عنه، 
�أبي  و�ضرب جحافل قي�صر الروم على الجبهة الغربية بجي�ش تحت قيادة العملاق 



مجلة ت�أ�صيل العلوم {392}

عبيدة عامر بن الجراح ر�ضي الله عنه، وماهي �إلا �سنوات من �إعلان �أبي بكر الحرب 
على �أعظم �إمبراطورتين عرفهما التاريخ في وقت متزامن، حتى ا�ستطاع الم�سلمون 
�أن  قبل  الأبد،  �إلى  الفار�سية" من على وجه الخريطة  " �إمبراطورية �سا�سان  �إزالة 
ينهوا بعد ذلك بعدة بقرون �إمبراطورية ظالمة امتدت �ألف عام ا�سمها " الإمبراطوية 

الرومانية البيزنطية")1(.
وقد كان ال�سبب في �إر�سال الجيو�ش بدء العدوان والتراجع عن الاتفاقيات  	
عة معهم، ف�أعد الخليفة جيو�ش الإ�سلام لفتح هذه البلدان ون�شر الإ�سلام فيها،  الموقَّ
وتوالت الانت�صارات في عهد الحليفة الثاني عمر بن الخطاب ر�ضي الله عنهما حتى 
تم فتح بيت المقد�س عام 15ه، وتَّم �إبرام معاهدة �صلح بين الخليفة عمر بن الخطاب 
ر�ضي الله عنه، و�أعيان بيت المقد�س)2(، و�سبق عر�ض هذه الوثيقة المهمة كمرجع من 
مراجع القانون الدولي الإ�سلامي، وبعد �أن تولى عثمان بن عفان الخلافة بعد وفاة 
عمر بن الخطاب ر�ضي الله عنهما. خ�ص�ص عثمان بن عفان ر�ضي الله عنه مبالغ 

معینة من بیت المال لا�ستقبال الر�سل الأجانب وتغطیة نفقات �إقامتهم. 
وعلى الرغم من التطور الذي ی�شهده القانون الدولي في الوقت الحا�ضر �إلا  	
�أن الدولة لا تتحمل نفقات �إقامة البعثات الأجنبیة في بلدها، وفي عهد عثمان بن عفان 
ر�ضي الله عنه �أن�شئ �أول �أ�سطول بحري عربي �إ�سلامي والذي یدل على �أن له القدرة 
على الو�صول �إلى �أیة منطقة من مناطق الانفتاح الجدید للإ�سلام على العالم. وبذلك 

�أ�صبح الإ�سلام دیناً عالمیاً.
وقد جهز عثمان ر�ضي الله عنه حملة بنف�سه لغزو الروم �سنة )32(هـ، وغزا  	
�أر�ض الروم بنف�سه �سنة )33(هـ، وقام بجمع القر�آن، ثم ا�ستلم الخلافة بطل الإ�سلام، 
�إنه ابن عم الر�سول �صلى الله عليه و�سلم وزوج  ابنته فاطمة ر�ضي الله عنها، و�أخو 

مائة من عظماء �أمة الإ�سلام غيروا مجرى التاريخ، د. جهاد الترباني، �ص15-16، دار التقوى، ط72، 2017م، �شبرا الخيمة. 	 )1( 
ا	لدبلوما�سية المعا�صرة والقديمة ال�سفير د. علي عبد القوي الغفاري، �ص53، مرجع �سابق.  )2( 
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�سيدا  و�أبو الح�سن والح�سين  "حمزة"،  ال�شهداء  �سيد  �أبي طالب، وعمه  بن  جعفر 
�شباب �أهل الجنة، ورابع الخلفاء الرا�شدين ومن المب�شرين بالجنة، وبطل خيبر قال 
ايةَ رَجُلًا يَفتَحُ اللّه عَلَى  عنه �صلى الله عليه و�سلم في هذا الموقف: "لأُعطِين هَذِهِ الرَّ
اللّهُ وَرَ�سُولُهُ"، وممن بايعوا بيعة الر�ضوان تحت  هُ  وَيُحِبَّ اللّهَ وَرَ�سُولَهُ،  يَدَيه، يُحِبُّ 
ووزير  للخلافة،  الفاروق  ر�شحهم  الذين  ال�شورى  �أ�صحاب  ال�ستة  و�أحد  ال�شجرة، 
للخلفاء الثلاثة ر�ضي الله عنهم جميعًا، �إنه تلميذ بيت النبوة، �إنه �أعظم �أبطال التاريخ 
�أبي  بن  علي  الجليل  ال�صحابي  البليغ،  المفوه  والأديب  الفقيه،  الإمام  �إنه  الإن�ساني 
طالب ر�ضي الله عنه)1(، ومما یثبته التاریخ �أن علیاً هو وا�ضع علم النحو. وتعد اللغة 
التعبیر ب�شكل دقیق،  القدرة على  الكلام ملك  الدبلوما�سیة. فمن ملك  �أهم مقومات 
ومن  به،  یرغب  مالا  �إلى  �ألفاظهم  ت�سوقه  ولا  الأكمل.  الوجه  على  المطلوب  و�أو�صل 
كتاب له �إلى بع�ض عماله: " فالب�س لهم جلباباً من اللین وت�شوبه بطرف من ال�شدة. 
وداول لهم بین القوة والر�أفة.وامزج لهم بین التقریب والإدناء والإبعاد والإق�صاء، 
�أن  ذلك  دبلوما�سي.  كل  بها  یتحلى  �أن  یجب  التي  الدبلوما�سیة  القواعد  هذه  وتعد 

الغلظة والق�سوة واحتقار الآخرین تتنافى مع مهمة الم�س�ؤول �أو الدبلوما�سي. 
وهكذا يمكن القول، �إن دبلوما�سية الخلفاء كانت تهدف قدر الم�ستطاع �إلى  	
طريق  عن  الدبلوما�سية،  والطرق  الحوار  ب�أ�سلوب  والا�ستعانة  بعيداً،  الحرب  دفع 
معظم  في  ال�صلح  وعقد  والتحالفات،  الاتفاقيات،  �إبرام  �إلى  الهادفة  المفاو�ضات 
بَهِيمَةُ  باِلعُْقُودِ أُحِلَّتْ لكَُم  أَوْفُواْ  َّذِينَ آمَنُواْ  أَيُّهَا ال الأوقات، والوفاء بها وعدم الغدر }يَا 

ي الصَّيْدِ وَأَنتُمْ حُرُمٌ إنَِّ اللّهَ يَحْكُمُ مَا يُرِيدُ{ ]المائدة: 1[.
ِّ
الَأنعَْامِ إلِاَّ مَا يُتْلَى عَلَيْكُمْ غَيْرَ مُحِل

3- العلاقات الدبلوما�سیة في عهد الدولة الأمویة:
قامت الدولة الأموية عام 40ه.661م على يد م�ؤ�س�سها معاوية بن �أبي �سفيان  	
الذي نقل الخلافة �إلى دم�شق بعد �أن كانت �أيام الر�سول والخلفاء الثلاثة في المدينة، 

مائة من عظماء �أمة الإ�سلام غيروا مجرى التاريخ، جهاد الترباني، �ص 272، مرجع �سابق. 	 )1( 



مجلة ت�أ�صيل العلوم {394}

معاوية  جد  �إلى  ن�سبة  ت�سميتها  وتعود  الرابع(،  )الخليفة  علي  الإمام  خلافة  وفي 
الأكبر، �أمية بن عبد �شم�س و�سميت بالدولة الأموية وكما هو معروف الدور البارز 
لِدماء الم�سلمين  �أبي طالب بعد تنازله عن الخلافة لمعاوية �صوناً  للح�سن بن علي بن 
ر�ضي الله عنهما جميعاً)1(، تنازل خام�س الخلفاء عن الخلافة في دبلوما�سية نادرة 
لي�س لها نظير في التاريخ حاكم دولة عظيمة البطل الإ�سلامي العظيم خام�س الخلفاء 

الرا�شدين، الح�سن بن علي بن �أبي طالب ر�ضي الله عنه.
وحتى  غرباً،  الأفريقية  القارة  في  تون�س  من  �أرا�ضيها  الدولة  هذه  وتمتد  	
قزوين  وبحر  و�أرمينيا  جورجيا  ومن  �شرقاً،  الآ�سيوية  القارة  قلب  في  �أفغان�ستان 

�شمالًا، حتى بلاد النوبة وبلاد اليمن والمحيط الهندي جنوباً.
قام هذا الحاكم بعمل عجيب من النادر �أن يتكرر في تاريخ الإن�سانية، لقد  	
قام بالتنازل عن كر�سي الحكم لهذه الدولة العظيمة لأجل هدف نبيل، وهو �إحلال 
ال�سلام في ربوع دولته، وهذا الحاكم الذي تنب�أ له ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم 
عليه و�سلم يخطب  الله  الله �صلى  عنه، كان ر�سول  الله  بن علي ر�ضي  �إنه الح�سن 
على المنبر، وعلى جنبه طفل �صغير، تظهر على ق�سمات وجهه ملامح ت�شبه �إلى حد 
كبير ملامح وجه ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم كان يقبل على النا�س مرة، وعلى 
فئتين عظيمتين  به  ي�صلح  الله  ولعل  �سيد،  هذا  ابني  "�إن  ويقول:  مرة،  الطفل  ذلك 
من الم�سلمين")2(؛ ولذلك ف�إنه بعد ا�ست�شهاد �أمير الم�ؤمنين علي ر�ضي الله عنه، قال 
ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم: "وطلب �أهل العراق �أن يكون هو الخليفة، ا�شترط 

عليهم الح�سن ر�ضي الله عنه �شرطاً ذكياً مبيتاً لل�سلام وال�صلح". 
من  ويحاربوا  ي�سالمه،  من  ي�سالموا  �أن  هو  ال�شرط  ذلك  الخلافة،  توليه  قبل  	
يحاربه، فبايع الح�سن �أهل العراق على بيعتين، ولي�س بيعة واحدة فقط، بايعهم على 

ا	لدبلوما�سية القديمة والمعا�صرة ،ال�سفير الدكتور. علي الغفاري، �ص57، مرجع �سابق.  )1( 
�صحيح البخاري، )4686(. 	 )2( 
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الإمارة، وبايعهم على �أن يدخلوا فيما دخل فيه وير�ضوا بما ر�ضي)1(�سلماً وحرباً، 
في  ال�صلابي  علي  الدكتور  و�أ�شار  حاربت،  من  وتحاربون  �سالمت،  من  ت�سالمون 
كتابه: �سيرة �أمير الم�ؤمنين- خام�س الخلفاء الرا�شدين- الح�سن بن علي ر�ضي الله 
عنه: ماقام به الح�سن، " و�أدخل الح�سن ر�ضي الله عنه ب�شرطه في عقلية العراقيين 
على الحرب.فهو  �إرادة  فيه  ولي�س  والعطاء،  والأخذ  للنقا�ش  قابل  ال�سلم  ب�أن خيار 
ي�شتمل عليهما معاً، و�إن كان يوحي بال�سلم، وهذا دليل على عبقريته وح�سن قيادته، 
الإ�سلام  م�صلحة  كانت  لما  للخلافة  تقدم  عنه  الله  ر�ضي  �أنه  كما  بالأمور،  ومعرفته 

والم�سلمين في ذلك".
علي  بن  الح�سن  الم�ؤمنين  �أمير  بتنازل  الكبرى  الفتنة  انتهت �صفحة  وبذلك  	
ر�ضي الله عنه بالخلافة لمعاوية بن �أبي �سفيان ر�ضي الله عنه، وتوحدت �أمة الإ�سلام 
من جديد بف�ضل الله، ثم بف�ضل البطل الإ�سلامي العظيم الح�سن بن علي ر�ضي بن 

�أبي طالب ر�ضي الله عنهما لت�صدق فيه نبوءة ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم )2(.
راعِ  لحِ الإمامِ الَح�سَن ر�ضي الله عنه مَلحَظٌ مهمٌ ب�إنهاءِ معرَكةِ ال�صِّ وفي �صُ 	
نازُلِ  دَهَ الإمام الَح�سَن ر�ضي الله عنه)3( في خُطَبِة التَّ فيما بين الم�سلمين، وهو ما قَ�صَ
مُعاوِيَةَ  و�إنَّ  ب�آخِرِنَا،  دِماءَكُم  وحَقنَ  لِنا،  ب�أوَّ اللهَ هداكم  �إنَّ  النا�سُ،  ها  "�أيُّ قولِه:  في 

نازَعَني �أمراً �أنا �أحقُّ به، و�إنَّي تَركتُهُ حَقناً لِدِماء المُ�سلمين وطَلباً لما عند اللهِ")4(.
مائة من عظماء الم�سلمين غيروا مجرى التاريخ، جهاد الترباني، �ص284-288، مرجع �سابق. 	 )1( 

ربما كان يتطلع الخليفة الخام�س" الح�سن بن علي" ر�ضي الله عنه ب�شغف ل�شرف �إيقاف الحرب بين الفئتين العظيمتين، وتحقيق نبوءة  	 )2( 
جده النبي �صلى الله عليه و�سلم والدليل �أورده �أهل ال�سير والمغازي ب�أن عظيمنا الح�سن قد حاول �إقناع �أمير الم�ؤمنين العظيم علي ر�ضي 
الله عنه بترك حرب �صفين ولكن عليا ً كان لديه بيعة وهو الخليفة وبالتالي لزوماً على والي ال�شام معاوية �أن يعلن الولاء والبيعة و�إعلان 
الطاعة وهنا لم يفارق الحق الإمام علي في ذلك ومعاوية معترف ب�أمير الم�ؤمنين و�أحقيته بالخلافة وا�شترط فقط الق�صا�ص من قتلة عثمان 
بن عفان قبل البيعة. ويرى �أمير الم�ؤمنين علي ت�أخير الق�صا�ص حتى تدار العجلة الأمنية وتهدئة الموقف ومن ثم �سيتم الق�صا�ص من قتلة 
الخليفة الثالث عثمان وكلا الطرفين تم�سك باجتهاده ليق�ضي الله �أمراً كان مفعولًا وعندما يقول  "النبي " عظيمتين تعني عظمة في القدر 
والإجلال وكذلك بقاءهما في دائرة الف�ضل والإيمان والقدر والإجلال ولا ي�سوغ لمخلوق ب�أن يتجر�أ عليهم  كما فعل غزاة التاريخ ولكن قد 
يتبادر �إلى الذهن �أيهما كانت على الحق نقول والله الم�ستعان كلاهما على الحق ولكن قد ح�صل التجاوز في ذلك ممن قارب الحق والي ال�شام 
معاوية ر�ضي الله عنه وعن �أ�صحاب ر�سول الله جميعاً  وفي الحقيقة نحن �أقل من تهمة علي ومعاوية وهما في الثغور ولهما الف�ضل في 
ن�شر الإ�سلام في قارات العالم  ولكن وجب هذا الإي�ضاح  لأن البع�ض يتطاول على بع�ض عظماء الأمة وقاهرين الجبابرة ، والفاتحين في 

م�شارق الأر�ض ومغاربها والمهم هنا عدم لاانتقا�ص من قدرهم �أو التطاول على �أ�صحاب النبي �صلى الله عليه و�سلم.
�أبي بكر العدني، ابن علي ابن م�شهور، �ص185، مركز الإبداع  لل�شيخ  ا	لأ�س�س والمنطلقات في تحليل وتف�صيل غوام�ض فقه التحولات،   )3( 

الثقافي للدرا�سات، 2012م، عدن.

�أ�سد الغابة، ابن الأثير، ج1،261. 	 )4( 
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وتلك نطلق عليها دبلوما�سية الحكمة من عظماء الأمة التي �صدرت ب�أحرف لا  	
تمحوها ال�سنين من �سيد �شبابها في الدارين.

وبلغت الدبلوما�سیة درجة من التقدم في الدولة الأمویة مواكبة للع�صور التي  	
مرت بها حیث خ�ضعت لقواعد دقیقة وتنظیم في الأ�صول والمبادئ. و�أثر انتقال مركز 
الدولة العربیة الإ�سلامیة من الحجاز �إلى بلاد ال�شام في تطور الممار�سة الدبلوما�سیة 
من خلال قربها من مركز الثقل الدولي بیزنطة عا�صمة الروم. وقد حاول الخليفة 
الخليفة  ا�ستقبال  خلال  من  ذلك  الدبلوما�سیة،يت�ضح  الأ�سالیب  ا�ستخدام  معاوية 
معاوية لر�سول البيزنطيين )يوحنا( الذي و�صل �إلى دم�شق بعد ح�صار الق�سطنطينية 

الذي ا�ستمرَّ �سبع �سنوات. 
�إلى  الرامية  الم�س�ؤولية  م�ستوى  مع  تتنا�سب  خبرة  ذا  المبعوث  كان  وحيث  	
�أجرى  فقد  والبيزنطيين،  الأموية  الدولة  بين  للخلافات  حدٍّ  وو�ضع  النزاع،  تهدئة 
مفاو�ضات �أ�سفرت عن عقد �صلح مدّته ثلاثون عاماً تج�سيداً لرغبة معاوية بن �أبي 
النا�س،  ودِّ  وك�سب  الحوار)1(،  طريق  عن  الآخرين  مع  الخلافات  حل  في  �سفيان 
ومن �أ�شهر القواعد الدبلوما�سیة التي و�ضعها معاویة والتي لا یزال معموًال بها في 
التعامل الدبلوما�سي للأمثال الدبلوما�سیة، ما یطلق عليه بـ"  �شعرة معاوية ". حیث 
قال:"لو �أن بیني وبین النا�س �شعرة ما انقطعت، �إذا �أرخوها �شددتها، و�إن�شدوها 
كبیراً  تطوراً  الدبلوما�سیة  العلاقات  تطورت  الأمویة  الدولة  عهد  وفي   ،" �أرخيتها 
نظراً لات�ساع م�ساحة الدولة وا�ستمرار الدعوة الإ�سلامیة والحروب. وتمدد حدود 
الدولة من المحیط الهادي �إلى المحیط الأطل�سي، والاحتكاك ب�شعوب �أخرى والتعای�ش 
معها �سواء المقیمة بداخل الدولة )من دخل الإ�سلام( ومن)دفع الجزیة(،ومع �شعوب 
الخلافة  عهد  في  التجارة  وتطورت  الإ�سلامیة،  الدولة  �أطراف  على  المقیمة  الدول 
العالمي وتطور  النطاق  �إلى  العربیة  الدبلوما�سیة  �آفاق  ات�ساع  �إلى  �أدى  الأمویة مما 

الدواوین وازدیاد عددها مثل دیوان الر�سائل والخاتم والبرید والخراج.
ا	لدّبلوما�سية القديمة والمعا�صرة، ال�سفير الدكتور علي عبدالقوي الغفاري، �ص58، مرجع �سابق.  )1( 
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الدول  �إلى  بهم  یبعثون  الذین  ر�سلهم  یو�صون  الأمویة  الدولة  خلفاء  وكان  	
الأجنبیة بعدم التدخل في ال��شؤون الداخلیة لتلك الدول. واحترام �سیادتها ونظامها 
ال�سیا�سي وعدم الات�صال بالأ�شخا�ص الذین ترتابهم تلك الدولة واحترام الأمویين 
قدرة  لهم  ممن  اختیارالر�سل  على  الأمویة  الدولة  خلفاء  واعتمد  الأجانب.  الر�سل 
فائقة في میدان الدبلوما�سیة وا�ستمرار العلاقات التجاریة مع �أعداء الدولة الأمویة 
بالر�سائل الدبلوما�سیة حتى �أ�صبحت الر�سائل الدبلوما�سیة �صناعة یتخ�ص�ص بها 
من یجیدها، وامتاز الأمویون ب�أ�سلوب دبلوما�سي خا�ص لا�ستقبال الر�سل الأجانب، 

وهذا یدل على هيبة وعظمة الدولة الأمویة للعلاقات الدبلوما�سیة.
الأخرى،  بالدول  الأندل�س  في  الثانية  الأموية  الدولة  بعلاقات  يتعلق  وفيما  	
عا�صمة  يزور  لمن  الا�ستقبال  مرا�سم  �إقامة  على  فيها  والخلفاء  الأمراء  اعتاد  فقد 
الدولة. وقد بلغت ال�سفارات والمرا�سلات والمعاهدات بين عا�صمة الدولة قرطبة، وبين 
راغب  الدكتور  وي�صف  النا�صر)1(،  عبدالرحمن  عهد  في  قمتها  الن�صرانية  الدولة 
ال�سرجاني في كتابه " ق�صة القد�س" مظاهر العظمة الح�ضارية التي ظهرت متجلية 
ب�أبهى �صورها في عهد النا�صر، ون�شر النا�صر لدين الله العدل في �أرجاء الخلافة 
الدولة  كنف  اليهودي في  بجانب  يعي�ش  الن�صراني  فكان  الأندل�س،  الإ�سلامية في 
في  وبُني  قرطبة،  في  للعي�ش  الم�ضطهدون  والن�صارى  اليهود  فتوافد  الإ�سلامية، 
قرطبة ثلاثة �آلاف م�سجد، منها جامع قرطبة �أكبر جامع في العالم في وقتها، فكانت 
قرطبة كالجوهرة الم�ضيئة في مختلف الميادين والعلوم، و�أطلق على النا�صر لدين الله 

�أعظم ملوك �أوربا في القرون الو�سطى.
و�أهم �سفارة كانت للخليفة النا�صر لدين الله هي �سفارة �إمبراطورية �ألمانيا  	

زعيم  الن�صرانية عام 344هـ-955م )2(.
ا	لدبلوما�سية القديمة والمعا�صرة، ال�سفير الدكتور. علي الغفاري، �ص61، مرجع �سابق.  )1( 

ين فودة، �ص116،دار الفكر العربي،1961م، القاهرة. ا	لنظم الدبلوما�سية، عزالدَّ  )2( 
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4- وفي عهد الدولة العبا�سية:
       قامت الخلافة العبا�سية 132ه-750م على يد �أبي العبا�س عبدالله محمد بن علي 
بن عبدالله بن عبا�س ر�ضي الله عنهما،وو�صلت الدولة العربیة الإ�سلامیة �أوجها في 
عهدها العبا�سي، ولقد انتقلت الدولة من دم�شق �إلى بغداد، وظهورها ك�أكبر دولة في 
العالم �آنذاك، وكانت عا�صمتها ملتقى للوفود وال�سفارات من مختلف بقاع الأر�ض، 
�أبرز مظاهر تطورالعلاقات  بالإ�ضافة لم�شاركة عنا�صر غیر عربیة في الحكم. ومن 
الدولیة في الدولة العبا�سیةا�ستحداث من�صب الوزارة، وهو م�صطلح عربي ا�ستدعته 
الظروف والرغبة نحو المركزیة في زمن الخلفاء العبا�سینی الأوائل یعينه الخلیفة في 

تدبیر �أمور الدولة �سیا�سیاً و�إداریاً وتقدیم الم�شورة ومتابعة تنفیذ �أوامر الخلیفة. 
والإداریة  ال�سیا�سیة  الاتجاهات  تطور  مع  الوزارة  مهمة  تطورت  وقد  	
من  الدبلوما�سیة  العلاقات  متابعة  مهمة  ويعتبر  وقوتهم.  العبا�سینی  الخلفاء  ونزعة 
بالعلاقات  الخا�صة  الدواوین  العبا�سیون  وطور  الوزارة.  لمن�صب  الأ�سا�سیة  المهام 
الخارجیة، واهتموابتنظيم علاقات �سلیمة وت�سویة المنازعات النا�شئة و�إقامة علاقات 
طریق  عدوةعن  �أو  كانت  �صدیقة  لها  المعا�صرة  الدول  مع  ودبلوما�سیة  �سیا�سیة 
ال�سفارات والبعثات ال�سیا�سیة، كما تر�سخت �أعراف وتقالید عند ا�ستقبال ال�سفراء 

وا�ست�ضافتهم وتودیعهم وتمتعهم بالح�صانات والامتیازات الدبلوما�سیة.
العدید من  العبا�سیة  الدولة  الدولیة فقد ظهرت في عهد  العلاقات  وتطورت  	
تناولت  مو�سوعات  ف�صدرت  الدولیة.  العلاقات  ب�إدارة  الخا�صة  العلمیة  الم�ؤلفات 
ذلك  �أبرز  ومن  متطور.  ب�أ�سلوب حدیث  جاءت  الخارجیة،  وال�سیا�سة  الدبلوما�سیة 
والأمم  والأن�ساب  والفتوح  والوقائع  والحرب(  )ال�سلام  والمغازي  ال�سیر  كتب 
والأدیان والتراجم والطبقات والخطط،وعرف العبا�سیون نظام المرا�سيم وا�ستقبال 

الر�سل والاحتفاء بهم عهد الدولة العبا�سیة، وات�سمت بالعالمیة ل�شمولها العالم.
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فقد حكم هارون الر�شيد �إمبراطورية امتدت من ال�صين �إلى الغرب، و�أعاد  	
الروم،  مع  جهاده  ويدعم  ليوا�صل  وحيويته،  ن�شاطه  الإ�سلامي  الأ�سطول  �إلى 
وي�سيطر على الملاحة في البحر المتو�سط، ف�أقام داراً ل�صناعة ال�سفن، وعاد الم�سلمون 
لهم،  قاعدة  البيزنطية، ففتحوا بع�ض الجزر، واتخذوها  الإمبراطورية  �إلى مقارعة 
الهدنة والم�صالحة فعقدت  �إلى  الروم  الر�شيد ا�ضطرت  ومع تعاظم الخلافة في ظل 
الإمبراطورة �إيريني �إمبراطورة البيزنطيين �صلحاً مع الر�شيد مقابل دفع الجزية له 

�سنة 181هـ-797م)1(.
وتولى الحكم )نقفور( في �سنة186هـ-802م بعد الانقلاب على الإمبراطورة  	
�إلى  كتاباً  ف�أر�سل  العبا�سية،  والدولة  بيزطة  بين  كانت  التي  الهدنة  ونق�ض  وقتلها، 
�إياها  متهماً  )�إيريني(  الإمبراطورة  �أخذه من  ما  يعيد  �أن  منه  الر�شيد طلب  هارون 
بال�ضعف والخذلان، ولي�س �أمام الخليفة �سوى �إرجاع الأموال التي قدمتها للخليفة. 
وعندما قر�أ هارون الر�شيد كتاب �إمبراطور بيزنطة الجديد ردَّ عليه بغ�ضب، وكتب 

الردَّ الآتي:
"من هارون �أمير الم�ؤمنين �إلى نقفور كلب الروم، قر�أتُ كتابكَ، والجواب ما  	

تراه، لا ما ت�سمعه وال�سلام".
بجي�ش  الرومان  دار  عقر  نحو  بنف�سه  الم�سلم  العربي  ال�صقر  هذا  فانطلق  	
�إله �إلا الله محمد ر�سول الله، وو�صل �إلى �آ�سيا  ماعرفت الأر�ض مثله تحت لواء لا 
وك�سر كبرياءه،  الإمبراطور،  على  معركة  وانت�صر في  الحالية(،  )تركيا  ال�صغرى 

و�أرغمه على عقد ال�صلح، ودفع الجزية من جديد)2(.
والقوة  ال�سماوية  العدالة  بين  الممزوجة  الدبلوما�سية  جدوى  نلحظ  وهنا  	

الرادعة، وي�صح ت�سميتها دبلوما�سية العدالة.
مائة من عظماء الم�سلمين غيروا مجرى التاريخ، د. جهاد الترباني، �ص591، مرجع �سابق. 	 )1( 

ا	لدبلوما�سية القديمة والمعا�صرة، ال�سفير الدكتور. علي الغفاري، �ص65، مرجع �سابق.  )2( 
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التي  العبا�سية  الدولة  تاريخ  زاهر في  لع�صر  بداية  الر�شيد  كان حكم  وقد  	
�أبهر النا�س، و�سميت بغداد في  دامت خم�سه قرون، ارتقت فيه العلوم، والمجد ما 

عهد الر�شيد مدينة ال�سلام وقبلة طلاب العلم من جميع �أنحاء العالم)1(.
تخافها  الأجنبية  الدول  وكانت  الجانب  مهيبة  الدولية  العلاقات  وكانت  	
دَ ع�صره، وواحد زمانه، وكان الع�صر الذهبي  عُدَّ الر�شيد �سيِّ ها، كما  وتخطب ودَّ

للدولة العبا�سية)2(.
الدولي،  القانون  مجال  في  الكثیر  قدمت  العبا�سیة  الدولة  القولإن  ويمكن  	
جانبوا  الغربيين  الدولي  القانون  فقهاء  ولكن  المعا�صرة  الدول  فاقت  ة  والدّبلوما�سيَّ
الإن�صاف، وتجاهلوا ماحققته ال�شریعة الإ�سلامیة من قواعد دولية في �إقامة علاقات 
على  قائمة  دبلوما�سیة  قواعد  وو�ضع  والحق،  والعدل  الم�ساواة  على  قائمة  دولیة 
ت فترة خم�سة قرون و�أربعة وع�شرين  الأخلاق والف�یضلة والإن�سانیة والتي ا�ستمرَّ
عاماً وانتهت الدولة العبا�سية بعد �سقوط الخلافة العبا�سية بغداد بيد المغول 656هـ-

1258م.  
5- قيام الخلافة الإ�سلامية الأخيرة وفتح الق�سطنطينية: 

العثمانيين"  "�أبو  الحقيقي  والم�ؤ�س�س  عثمان  �آل  �سلاطين  �أ�س�سها  والتي  	
الغازي �أرطغرل، وقد �أورد الم�ؤرخ �سامي بن عبدالله المغلوب في �أطل�س تاريخ الدولة 
العثمانية: "عندما و�صل بفر�سانه الأربعمائة �أرطغرل لم�ساعدة ال�سلاجقة الروم في 
حروبهم �ضد البيزنطيين، كان قد مهد الو�ضع للإمبراطورية العثمانية" في منطقة 
فانت�صر  الم�سلمين،  ال�سلاجقة من  لن�صرة  �أرطغرل مع فر�سانه  "�إرزينجان" وتقدم 
على البيزنطيين، وان�ضمت له كثير من القبائل التركية، وكان له هدف بعيد المدى، 

وهو �إنهاء الإمبراطورية الظالمة، وخا�ض معارك عديدة �ضد الظالمين.
مائة من عظماء �أمة الإ�سلام غيروا مجرى التاريخ، د. جهاد الترباني، �ص601، مرجع �سابق. 	 )1( 

�أ�صول العلاقات الدولية في فقه الإمام محمد بن الح�سن ال�شيباني، د. عثمان جمعة �ضميرية، �ص50، دار المعالي، ط1، 1999م، الأردن. 	 )2( 
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وعادت الفتوحات على �أيدي العثمانيين في القرن الخام�س ع�شر، وال�سلطان  	
الفاتح �صاحب ب�شارة ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم في الق�سطنطينية، وحفيده 
حتى  العثمانيين  �أحفادهم  وبقية  القانوني  �سليمان  وابنه  الأول  �سليمان  القاطع 
للدولة   34 ال�سلطان  وهو  لل�صهاينة،  فل�سطين  بيع  رف�ض  الذي  الثاني  الحميد  عبد 
�إلى  النفي  ثم  الإجباري 1909م،  تنازله  العثمانية، تولى الحكم عام 1876م حتى 

البلقان )اليونان( دامت مدة حكمه 33 عامًا.
العجم من  القرم وبلاد  الفُتوحاتِ، فتحت بلاد  العُثمانِية رمز  ولَةُ  الدَّ وظلَّت  	
والفرن�سية  الإيطالية  ال�سواحل  وغزت  المجر،  وفتحت  تمردهم،  بعد  فار�س  �أر�ض 
وبحر  الهندي  المحيط  مياه  في  البرتغاليين  القانوني  ال�سلطان  وطارد  والإ�سبانية، 
العرب وخليج عدن، وتم طرد البرتغاليين و�إيقافهم بعيداً عن الممالك الإ�سلامية)1(، 
�أ�سماء عظماء  ه�ؤلاء جميعاً كانوا على قومية الترك الم�سلمة، ولا يت�سع المقال لذكر 
الترك الذين ظهروا في �أمة الإ�سلام، ويعتبر م�ؤ�س�سها الأول �أرطغرل، وعلى الرغم 
مما رافق الدولة العثمانية الإ�سلامية من �سلبيات �إلا �أنها دولة �سنية عظيمة، دافعت 
عن الإ�سلام والم�سلمين �أكثر من �أربعمائة عام كخلافة �إ�سلامية �أجمع على �صحتها 
ذَلِكَ  الَجي�شُ  وَلَنِعمَ  �أمِيُرهَا،  الأمِيُر  فَلَنِعمَ  ةُ  القُ�سطنطِيِنيَّ :")لَتُفتَحَنَّ  الم�سلمين.  علماء 

الَجي�شُ(" )2(.
ونال هذا ال�شرف ال�سلطان محمد الفاتح العثماني، وقد حاول خلفاء الأمويين  	
)�شذرات  كتاب  الفاتح، وفي  ونالها  مرة  ع�شر  �إحدى  من  �أكثر  فتحها  والعبا�سيين 
الله  " من بيت رفع  ب�أنهم:  �أ�شار  العماد الحنبلي  �أخبار من ذهب( لابن  الذهب في 
على قواعده ف�سطا�س ال�سلطنة الإ�سلامية، ومن قوم �أبرز الله تعالى لهم ما ادخره 
من الا�ستيلاء على المدائن الإيمانية، رفعوا عماد الإ�سلام، و�أعلنوا منارته، وتوا�صوا 

باتباع ال�سنة المطهرة، وعرفوا لل�شرع ال�شريف مقداره".
ا	لدولة العثمانية عوامل النهو�ض و�أ�سباب ال�سقوط، د. علي ال�صلابي، �ص266-260.  )1( 

م�سند الإمام �أحمد، )18957(، المعجم الكبير، الطبراني، ج2، �ص38، )1216(.. 	 )2( 
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الحقيقي  الم�ؤ�س�س  بمنزلة  يعدُّ  الذي  1281م  عام  الله  رحمه  �أرطغرل  رحيل  فبعد   
لها، ت�سلم ابنه عثمان القيادة من بعده، وبد�أ عثمان بتو�سيع �إمارته من جهة الغرب 
على ح�ساب الرومان، فقاد بنف�سه عدة معارك انت�صر من خلالها على البيزنطيين، 
ف�سر به �سلطان �سلاجقة الروم و�سمح له ب�ضرب العملة، وتمكن عثمان بن �أرطغرل 
دولة  انهيار  وبعد  القارة،  �أرا�ضي جديدة في  لينتزع  الدردنيل،  م�ضيق  عبور  من 
الروم على يد المغول، ودخول الأنا�ضول في حالة من الفراغ والتفكك ال�سيا�سي، 
�سارع عثمان �إلى �إعلان دولته عام 687هـ-1299م، ليكون ذلك التاريخ هو التاريخ 

الر�سمي لت�أ�سي�س دولته العثمانية.
وذكر لنا )الم�ؤرخ الدكتور علي ال�صلابي في كتابه الدولة العثمانية( م�ؤ�س�س  	
" لقد كانت �شخ�صية عثمان متزنة وخلابة  الإمبراطورية العثمانية الغازي عثمان: 
ب�سبب �إيمانه العظيم بالله واليوم الآخر، ولذلك لم تطغ قوته على عدالته، ولا �سلطانه 
�آ�سيا  الله وعونه في  لت�أييد  و�أ�صبح م�ستحقاً  توا�ضعه،  على رحمته، ولا غناه على 

ال�صغرى )تركيا(؛ ولذلك فتح الله عليه بالتوفيق وتحقيق ما تطلع �إليه".
و�أهم عوامل نهو�ض العثمانيين: 	

- نظام ع�سكري يمتلك عقيدة قتالية ممزوجة بالإيمان.
- وحدة ال�صف والهدف والمذهب.

- الجاذبية الإيمانية وال�شجاعة، والعدل، والإخلا�ص، والتجرد.
- الوفاء: و�شدة الاهتمام بالوفاء بالعهود)1(.

- �إر�ساء العدالة. من �أقوال "عثمان �أرطغرل: �إذا واجهتك في الحكم مع�ضلة فاتخذ 
�أطاعك بالإعزاز، و�أنعم على الجنود، ونحنُ لم نقم  العلماء، و�أحط من  من م�شورة 
الحروب ل�شهوة الحكم �أو ال�سيطرة، فنحن بالإ�سلام نحيا ونموت، �أو�صيك بعلماء 

الأمة �أدم رعايتهم و�أنزل على م�شورتهم")2(.
ا	لدولة العثمانية عوامل النهو�ض و�أ�سباب ال�سقوط، د علي ال�صلابي، �ص45-75، 2001م، دار التوزيع والن�شر الإ�سلامية، بور �سعيد.  )1( 

مائة من عظماء �أمة الإ�سلام غيروا مجرى التاريخ، د. جهاد الترباني، �ص319-330، مرجع �سابق. 	 )2( 
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وال�سكك الحديدية  العمران  ن�شاط  زيادة  على  عمل  عبدالحميد  ال�سلطان  عهد  وفي 
و�إن�شاء خط الحجاز وال�شام، و�أن��شأ الجامعة الإ�سلامية للم �شعث العالم الإ�سلامي 
وازدهار مختلف العلوم والعلاقات الدبلوما�سية والتعامل القن�صلي ومنح الامتيازات 
والحقوق فوق العادة للدول الغربية ومواطنيها المقيمين في الإمبراطورية العثمانية 
من قبل �آل عثمان في بداية الن�صف الثاني من القرن الخام�س ع�شر، اذ كان منح 
الامتيازات الدبلوما�سية للأجانب عن م�صدر قوة حين كانت الدولة العثمانية في �أوج 
مجدها و�سطوتها، ولكنها ا�ستغلت في وقت لاحق للتدخل في ال��شؤون الإمبراطورية 

ونخر ج�سمها من الداخل حتى غدت �سبباً رئي�سياً من �أ�سباب انهيارها)1(.
وفي عام 1897م عر�ض هرتزل م�ؤ�س�س الدولة ال�صهيونية على ال�سلطان عبد  	
الحميد �إن�شاء الوطن القومي لليهود في فل�سطين، وتعهد بت�سديد كافة ديون الدولة 
ان�صحوا  الوثيقة:  بن�ص  عليه  ورد  ال�سلطان  فرف�ض  لل�سلطان،  كبير  مبلغ  وتقديم 
�أن  �أ�ستطيع  لا  ف�إني  المو�ضوع،  هذا  في  جدية  خطوات  يتخذ  ب�ألا  هرتزل  الدكتور 
�أتخلى عن �شبر واحد من �أر�ض فل�سطين، فهي لي�ست ملك يميني للبيع، بل ملك الأمة 
الإ�سلامية، ولقد جاهد �شعبي في �سبيل هذه الأر�ض ورواها بدمه... �إني لا �أ�ستطيع 

الموافقة على ت�شريح �أج�سادنا، ونحن على قيد الحياة. ال�سلطان.  
وواجه ال�سيا�سة الأوربية واليهودية بثبات وحزم حتى تنازله 1909م ق�سراً القائم  	
على الخداع والحبكة اليهودية، ودخلت تركيا �إلى جانب �ألمانيا في الحرب العالمية، وكانت 

الهزيمة 1919م، ور�ضخت لحكم الحلفاء بقيادة بريطانيا مهند�سة الا�ستعمار)2(.
على  الم�ساعدة  والتجزئة  الغثائية  مرحلة  توالت  الأخيرة  الخلافة  وبانتهاء  	
ثم  الأمم،  ع�صبة  مظلة  تحت  الدولي  التوازن  با�سم  متعددة  بم�سميات  الا�ستعمار 
منظمة الأمم المتحدة ودبلوما�سية القطب الواحد لقيادة مجل�س الأمن الدولي لتنفيذ 

ال�سيا�سة الدبلوما�سية المهيمنة على هذه الأمة.
ا	لعلاقات الدبلوما�سية والقن�صلية، د. عدنان البكري، �ص70،71، دار ال�شرع ، 1985م، الكويت.  )1( 

ا	لأ�س�س والمنطلقات في تحليل وتف�صيل فقه التحولات، لل�شيخ �أبي بكر العدني ابن علي الم�شهور، �ص216-227، مرجع �سابق.  )2( 
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وحتى �أحداث الحادي ع�شر من �سبتمبر 2001م والتي تم ا�ستغلالها لتدمير  	
كثير من المقدرات الب�شرية والمادية واحتلال العراق عام 2003م، و�إ�شعال حروب 
بالوكالة في عدد من الدول العربية وظهور دبلوما�سية هيمنة القوة: من لي�س معنا 
فهو �ضدنا، تلك المقولة التي �أعلنها الرئي�س الأمريكي ال�سابق "بو�ش" قبل الاحتلال 

الأمريكي للعراق. 
كذلك حروب معلنة وغير معلنة �ضد العالم الإ�سلامي؛ لأجل ال�سيطرة، ونهب  	
ت�سميتها  ي�صح  التي  ولتمرير  العالمي،  الاقت�صادي  النظام  على  ال�سيطرة  الموارد، 
دبلوما�سية الابتزاز ف�إن ذلك يحتاج �إلى الحرب الدائمة، وتدخلات ع�سكرية متعاقبة 
ب�أ�سماء خارجة عن الب�صيرة بلا قيم ولا �أخلاق)1(، وال�سيا�سة في ع�صرنا الآن لي�ست 

م�س�ألة عواطف، و�إنما هي حقائق قوة)2(.
ثالثا:الح�صانة ولاامتيازات الدبلوما�سية:

ت�ساعد في  بروتوكولية ومرا�سيميه  مهام  بتنفيذ  يقوم  الدبلوما�سي  ال�سلك  	
الوقت ذاته على تزويد �أع�ضاء ال�سلك بالمعلومات حول جوانب ال�سيا�سة الخارجية 
والداخلية المعتمدين لديها و�إقامة الات�صالات بين الدبلوما�سيين والدوائر الحكومية، 
ويتر�أ�س ال�سلك الدبلوما�سي عميد ال�سلك وهو �أقدمهم، وتحدد الأقدمية بح�سب تاريخ 
الو�صول، وعميد ال�سلك يقوم ب�أدوار مهمة، منها اطلاع ال�سفراء الجدد على العادات 
والتقاليد الوطنية، وينظر في الخلافات بين �أع�ضاء ال�سلك الدبلوما�سي وخا�صة فيما 
يتعلق بالمرا�سيم ال�سائدة، ولا يجوز لعميد لأي من ال�سلك ككل وعميدة التدخل في 

ال��شؤون الداخلية للدولة المعتمدين لديها �أو ممار�سة ال�ضغط عليها.
الأولى"مع  "41" الفقرة  المادة  الدبلوما�سية  للعلاقات  فينا  اتفاقية  بموجب  	
احترام  بها  يتمتعون  الذين  الأ�شخا�ص  على  والح�صانات،  بالمزايا  الم�سا�س  عدم 
قوانين ولوائح الدولة المعتمدين لديها، وعليهم كذلك واجب عدم التدخل في ال��شؤون 

�إدارة الأزمات الأمنية في ظل المتغيرات الدولية، عقيد ركن د. مبارك علوي لزنم،�ص95-97، مطابع الها�شمية، 2020م، ح�ضرموت. 	 )1( 
حرب �أكتوبر عند مفترق طرق، البروف�سور المرحوم محمد ح�سنين هيكل،�ص179،ط8، 1990م، بيروت. 	 )2( 
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الداخلية لتلك الدولة )1(، ف�أ�شخا�صهم مُ�صانة لا يخ�ضعون �إلى توقيف �أو حجز �إلا 
في حالة القيام بجرم خطير )2(،وجاء في الفقرة الثالثة من نف�س المادة: لا تُ�ستعمل 
مباني البعثة في �أعرا�ض تتنافى مع �أعمال البعثة التي ذُكرت في هذه الاتفاقية، �أو 
مع قواعد القانون الدولي العام، �أو مع الاتفاقيات الخا�صة القائمة بين الدول المعتمدة 
تتبع  التي  المباني وملحقاتها  �شاملة جميع  البعثه  لديها)3(، ومباني  المعتمد  والدولة 
البعثة  مباني  ا�ستعمال  عدم  الاتفاقية  وا�شترطت  البعثة،  رئي�س  منزل  منها  البعثة، 

لأغرا�ض تتنافى مع �أعمال البعثة. وبموجب هذه الاتفاقية المادة 22 ".
في  الحق  لديها  المعتمد  الحكومة  مَثّلي  ُمل ولي�س  بالحرمة.  البعثة  مباني  "تتمتع  �أ- 
الدولة  عاتق  البعثة". ويقع على  رئي�س  ذلك  �إذا وافق على  �إلا  البعثة  دخول مباني 

توفير حماية كافية لل�سفارة وملحقاتها.
ب- على الدولة المعتمد لديها التزام خا�ص باتخاذ كافة الو�سائل اللازمة لمنع اقتحام، 

�أو الإ�ضرار بمباني البعثة من الا�ضطراب، �أو من الحطّ من كرامتها.
ج- لا يجوز �أن تكون مباني البعثة ومفرو�شاتها �أو كل ما يوجد فيها من �أ�شياء �أو 
كافة و�سائل النقل عر�ضة للا�ستيلاء �أو التفتي�ش �أو الحجز �أو لأي �إجراء تنفيذي.  

ولا ح�صانة في الجرائم الخطرة، وت�سقط الح�صانة الدبلوما�سية �إذا ارتكب  	
المثال في مطلع  �سبيل  على  لديها،  المعتمد  الدولة  �أر�ض  داخل  الدبلوما�سي جريمة 
الثمانينات قام بع�ض �أع�ضاء �سفارة جمهورية العراق ال�شقيق باغتيال لاجئ عراقي 
�أ�ستاذًا في جامعة عدن،  ال�شعبية )�سابقاً( يعمل  الديمقراطية  اليمن  لدى جمهورية 
وتم ت�صفيته بعد �أن حاولوا اختطافه فوق �سيارة ال�سفارة، ولم يتمكنوا من ذلك مما 
جعلهم يردونه قتيلًا في �أحد �شوارع عدن "المن�صورة "، ولاذوا بالفرار �إلى داخل 
ال�سفارة )خور مك�سر(، وتم مطالبة ال�سلطات العراقية بت�سليم الجناة للعدالة ولكن 

ا	تفاقية فينا للعلاقات الدبلوما�سية، المادة 41، الفقرة الأولى.  )1( 
ا	لدبلوما�سية القديمة والمعا�صرة، ال�سفير الدكتور علي الغفاري، �ص155، مرجع �سابق.  )2( 

ا	تفاقية فينا للعلاقات الدبلوما�سية 1961م، المادة41، الفقرة الثالثة.  )3( 
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النائب  ال�سفارة بموافقة  اقتحام  قرار  ال�سلطات حينئذ  اتخذت  هنا  ا�ستجابة،  دون 
العام ورئي�س الجمهورية ال�سابق علي نا�صر، و�أخذ الجناة لتقول العدالة كلمتها.   

	�أما ق�ضية ت�صفية ال�صحفي جمال خا�شقجي ف�إنها تختلف حين تم ت�صفيته 
�أرا�ضي  وال�سفارة  تركيا  في  تاريخ2018/10/2م  ال�سعودية  ال�سفارة  داخل 
�سعودية، ورف�ضت المملكة محاكمة الجناة �أمام المحاكم التركية كون الجريمة وقعت 
النائب  بوا�سطة  علنياً  المحاكمة  و�إعلان  الجناة  بمحاكمة  و�سارعت  �أرا�ضيها،  على 

العاموتم الإعلان عن �إعدام خم�سه من الجناة ال�سعوديين والحكم ب�سجن �آخرين. 
تف�سير  وطريقة  فيينا  اتفاقية  مو�ضوع  حول  التنازع   عند  هنا  ونلحظ  	
ن�صو�صها حال الاختلاف ي�صح اللجوء �إلى محكمة العدل الدولية، وذلك ما ن�صت 
عليه المادة الأولى من البروتوكول الم�شار �إليه: " تقع المنازعات التي تن��شأ عن تف�سير 
�أو تطبيق الاتفاقية �ضمن الولاية الإلزامية لمحكمة العدل الدولية، ويجوز تبعاً لذلك 

البرتوكول")1(. هذا  في  طرف  �أي  من  طلب  على  بناءً  المحكمة  على  – عر�ضه 
ولا يجوز القب�ض على القنا�صل �أو حجزهم، وعلى الدولة الم�ستقلة معاملتهم  	
�أ�شخا�صهم  على  اعتداء  �أي  بمنع  الأمنية  التدابير  تتخذ  و�أن  اللازم،  بالاحترام 
وحرياتهم وكرامتهم. ولا يجوز توقيفهم �أو اعتقالهم �إلا �إذا ارتكبوا جناية خطيرة، 
وبناء على قرار ال�سلطة الق�ضائية المخت�صة)2(، ويخ�ضع القنا�صل للق�ضاء الإقليمي 
المدني والجنائي للدولة الم�ستقلة غير �أن العمل يجري على �إعفائهم من الق�ضاء المدني 
والجنائي عدا الجرائم الكبيرة)3(، وبح�سب المادة 42 من اتفاقية فيينا لعام1963م: 
�إلا  التنازل عن ح�صانته  للقن�صل  القن�صلية)4(، ولا يجوز  البراءة  الحق في �سحب 
بموافقة دولته)5(. وعند القب�ض يتم �إخطار الدولة الموفدة للقن�صل، ولا يجوز م�س�ألة 

ا	لبرتوكول لااختياري المتعلق بالت�سوية الإلزامية للمنازعات، المادة الأولى، الفقرة "�أ".  )1( 
ا	لقانون الدولي العام، عبدالوهاب �شم�سان، �ص231، دار جامعة عدن للطباعة والن�شر، 2010م، عدن.  )2( 

ا	لقانون الدبلوما�سي، علي �صادق �أبو هيف، �ص304، مرجع �سابق.  )3( 
ا	تفاقية فينا لعام 1963م، المادة 42.  )4( 
ا	تفاقية فينا لعام 1963م، المادة 49.  )5( 
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القن�صل عن الأعمال الر�سمية التي يقوم  بها �أثناء ممار�سته لأعمال الوظيفة)1(.
الثورة  �إثر  على  1979/11/4م  في  الإيرانيين  الطلاب  من  مجموعة  قام  	
الإ�سلامية في �إيران باقتحام ال�سفارة الأمريكية في �إيران، والا�ستيلاء على جميع 
من  معظمهم  �أمريكي،  مواطن  خم�سين  واحتجاز  فيها،  التي  والمحفوظات  الوثائق 

ال�سفارة والقن�صلية الأمريكية كرهائن لمدة 444 يوماً.
ال�سلطات  �أن  �إلى  الق�ضية  تنظر  التي كانت  الدولية  العدل  و�أ�شارت محكمة  	
تدرك  كانت  وقت  في  الدولية  لالتزاماتها  الا�ستجابة  في  كلياً  ف�شلت  قد  الإيرانية 
التزاماتها ح�سب الاتفاقيات الدولية ال�سارية لاتخاذ خطوات منا�سبة لحماية �سفارة 
اعتداء  �أي  من  والقن�صلية  الدبلوما�سية  بعثتها  و�أفراد  الأمريكية  المتحدة  الولايات 
وانتهاك لحرمتها و�ضمان �سلامة الأ�شخا�ص الآخرين المتواجدين فيها وعلى علم تام 
بالحاجة الملحة للعمل من جانبها للا�ستجابة لدعوات الا�ستغاثة الموجهة �إليها من جانب 
ت�صرفها وجعلها  المو�ضوعة تحت  الو�سائل  ا�ستخدام  و�إمكانية  الأمريكية  ال�سفارة 
قادرة على �أداء التزاماتها، وقالت المحكمة: " كان يترتب على �إيران باعتبارها دولة 
م�ستقلة التزامات تق�ضي باتخاذ خطوات منا�سبة ل�ضمان حماية �سفارة وقن�صليات 
الولايات المتحدة الأمريكية طاقمهم ومحفوظاتهم وو�سائل ات�صالاتهم وحرية حركة 

�أفرادهم)2(. 
البعثة  ووثائق  المحفوظات  المحفوظات"  حرمة  �إلى   "24" المادة  وت�شير  	
حرمتها في كل وقت، و�أينما كانت")3(. وبموجب المادة 28، من الم�شروع الخا�ص 
بالر�سول الدبلوما�سي والحقيبة الدبلوما�سية. "وي�ستثنى من ذلك التفتي�ش المبا�شر 

�أو عن طريق الأجهزة الإلكترونية �أو طرق تكتيكية �أخرى")4(.

ا	لقانون الدبلوما�سي، علي �صادق �أبو هيف، �ص�ص312، مرجع �سابق.  )1( 
مبادئ القانون الدولي العام، د. طالب ر�شيد ،  �ص252، 2009م، العراق. 	 )2( 

ا	تفاقية فينا للعلاقات الدبلوما�سية، 1961م، المادة 24.  )3( 
ا	تفاقية مبعوثي الدول في علاقاتها مع المنظمات الدولية، 1975م، الذي �أقرته لجنة القانون الدولي، 1989م.  )4( 



مجلة ت�أ�صيل العلوم {408}

تم في 1985/7/5م اختطاف وزير نيجيري �سابق في لندن وو�ضعه في  	
�صندوق؛ لنقله جواً �إلى نيجيريا، وقد اعتر�ضت ال�سلطات البريطانية ال�شخ�ص الذي 
ال�سلطات  اكت�شفت  ال�صندوق  فتح  دبلوما�سيًا، وعند  بكونه موظفاً  يرافقه، ويدعي 
البريطانية محاولة اختطاف الوزير ال�سابق، وقد ا�ستغلت ال�سلطات البريطانية ذريعة 
عدم ختم ال�صندوق بختم ال�سفارة حجة قوية لفتحه وعدم اعتباره حقيبة دبلوما�سية، 
وعقب هذه الحادثة �أ�شار وزير الخارجية البريطانية �أن ال�صندوق قد تم فتحه لورود 
�شكوك بوجود �شخ�ص ما، و�سواء اعتبر ال�صندوق حقيبة دبلوما�سية، �أو لا ينطبق 
عليه حق التفتي�ش " عند اعتبار ال�صندوق حقيبة دبلوما�سية يجب ينظر الاعتبار كلياً 

واجب حماية و�صيانة الإن�سان".
الحقيبة  فتح  جواز  عدم  مبد�أ  على  العربية  الدول  من  عدد  تحفظت  وقد  	
فتح  في  الحق  التحفظ"   " ويعني  وال�سعودية،  والكويت  ليبيا  منها  الدبلوما�سية 
مكانها  �إلى  �إعادتها  يتم  الرف�ض  حال  وفي  للبعثة،  ر�سمي  ممثل  بح�ضور  الحقيبة 

الأ�صلي)1(.
البريطانية،  ال�سلطات  بها  قامت  التي  ال�سليمة  القانونية  الإجراءات  ونلحظ  	
وكذلك ما قامت به ال�سلطات اليمنية من مبد�أ لا ح�صانة لمجرم انطلاقاً من الكرامة 
وال�شرائع  الدولية  المواثيق  بموجب  العدالة  مبادئ  وتر�سيخ  للإن�سان  المت�أ�صلة 
ال�سماوية، وما يفهم من كلمات اتفاقية فيينا حق الحماية عدا " الجرائم الخطرة" 
�إما حق التحفظ قد �أ�شرنا �إليه �سابقاً بانه يخرج بع�ض الدول من مخالفة قانونها �أو 

مبادئ عقيدتها. 
يحق لرئي�س البعثة القن�صلية رفع علم بلاده على مقرّ �سكنه وعمله وو�سائل  	
التي يوجد  الدولة  القن�صلي حرمة خا�صة من طرف  الممَثّل  الر�سمية، ولمقر  تنقلاته 
المبعوث  بها  يتمتع  التي  المطلقة  الح�صانة  بم�ستوى  لي�ست  ح�صانته  ولكنَّ  بها، 

مبادئ القانون الدولي العام، د. طالب ر�شيد ، �ص253 ، مرجع �سابق. 	 )1( 
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�إلا بموافقة  ال�سكن  دار  �أو  القن�صلية  البعثة  مقرّات  يجوز دخول  الدبلوما�سي، ولا 
وفقاً  الدولة  حدود  عبور  وكذلك  القن�صلية،  البعثة  �أو  ة  الدبلوما�سيَّ البعثة  رئي�س 
للأنظمة الداخلية للدولة فيما يخ�ص التفتي�ش في المطارات والموانئ البحرية، وللبعثة 
الحرية الكاملة في ممار�سة ات�صالاتهم بالجهات ذات العلاقة بالعمل القن�صلي وفق 
المعمول به والعلاقات الثنائية، وما تكفلت به الاتفاقية الدبلوما�سية)1(، من امتيازات 

ة بدون عوائق )2(. �أمر �ضروري لمبا�شرة الوظيفة الدبلوما�سيَّ
والم�صالح الم�شتركة جعلت الممثل الدبلوما�سي يبا�شر وظيفته على �إقليم الدولة  	
المعتمدة، يجب �أن يعتبر كما لو كان لم يترك قط �إقليم دولته، وكذلك جراء التعامل 

بالمثل)3(.
وبموجب اتفاقية فيينا 1961م، تلتزم الدولة المعتمد لديها في حال ن�شوب  	
نح الت�سهيلات  نزاع م�سلح �أن تحترم وتحمي دار البعثة و�أموالها ومحفوظاتها، و�أن ُمت
اللازمة لتمكين الأجانب ممن يتمتعون بالامتيازات والح�صانات و�أفراد �أ�سرهم من 

مغادرة �إقليمها في �أقرب وقت ممكن وتوفير و�سائل النقل ال�ضرورية لذلك)4(.

ا	لدبلوما�سية القديمة والمعا�صرة، ال�سفير علي الغفاري، �ص 155، مرجع �سابق.  )1( 
ا	ل�سير والقانون الدولي، عبدالواحد عزيز الزنداني، �ص218،مكتبة الجيل، 1992م، �صنعاء.  )2( 

ا	لقانون الدولي العام، عبدالوهاب �شم�سان، �ص209، مرجع �سابق.  )3( 
ة لعام 1961م، المادة 45-44. بلوما�سيَّ ا	تفاقية فيينا  للعلاقات الدَّ  )4( 
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معالجة الأزمات الاجتماعيَّة في الفكر الإسلامي »الحسد نموذجاً«
�أ.د. ح�سن عبد اّهلل حمد النّيل•/ د. عبد ال�صمد علي عبد ال�صمد••  

ملخـــــ�ص
جاء الإ�سلام �شاملًا بتعاليمه ال�سّمحة �صالحاً لكل زمان ومكان مهما تباينت  	
الحياة  نواحي  مختلف  في  و�أحكام  نظم  على  وا�شتمل  ع�صورهم  وتوالتّ  بيئاتهم، 
لتنظيم علاقة الفرد بخالقه وعلاقته بالمجتمع الإ�سلامي وا�شتمل الفقه على �أحكام ونظم 
لا توجد في غيره من الدّيانات ال�سّابقة. وقد بات اختيارنا لمو�ضوع  البحث )معالجة 
الق�ضايا  ببع�ض  الإ�سلامي الح�سد نموذجًا( م�ستبطناً  الفكر  ة في  الاجتماعيَّ الأزمات 
الأكثر �شيوعاً بين النّا�س في الوقت الحا�ضر،نبعت م�شكلة البحث �أن الح�سد بين النّا�س 
ة، جاء الهدف من  بات مقلقًا مما نتج عنه عدم الهدوء وال�سّكينة في المجتمعات الإ�سلاميَّ
ة  ه لا يتنا�سب مع الوحدة الإ�سلاميَّ هذا البحث معالجات الأزمات الاجتماعية الح�سد ف�إنَّ
المرتقبة، واتبع الباحثان المنهج العلمي الا�ستقرائي، والمنهج التّحليلي، ومن �أهم النّتائج 
التّي تو�صل لها البحثان �أن الح�سد لا ي�أتي بالخير �إطلاقًا فكل �آفات المجتمع منه من 

ق�سوة للقلب وقلة في الإيمان، و�آفة الحقد والغِل والكِبر والرّياء وغيرها ناتجة عنه.

ة. الإ�سلاميَّ العلوم  ق�سم  بية،  التّر كلُية  قابو�س)عُمان(،  ال�سّلطان  جامعة  	•
ة. الإ�سلاميَّ والبحوث  العلوم  معهد  والتّكنولوجيا،  للعلوم  ال�سّودان  جامعة  	••

البحث رقم )14(
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Abstract
	 Islam came comprehensive with its tolerant teachings, valid 
for every time and place, no matter how different their environments 
were, and their eras passed, and it included systems and provisions in 
various aspects of life to regulate the individual’s relationship with his 
Creator and his relationship with the Islamic society. Jurisprudence 
included provisions and systems that are not found in other previous 
religions. Our choice of the topic of research (the treatment of social 
crises in Islamic thought, envy as a model) has become intrinsic to 
some of the most common issues among people at the present time. 
Treatments of social crises are not commensurate with the expected 
Islamic unity, and the researchers followed the inductive scientific 
method, and the analytical method, and one of the most important 
results reached by the two research is that envy does not bring good at 
all. resulting from it.
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المبحث الأول
مقدمــــــــــة

الإن�سان مع �صغره و�ضعفه وعجزه وكونه حيواناً يحتوي على روح تبطن  	
�آمال لا نهاية لها، و�أفكار غير محدودة، ونف�س  ميوًال لا ح�صر لها، ويحتوي على 
تجمع النّوازع المردية، والميول المري�ضة مع قوى لا حدود لها، وغرائز عجيبة؛ لكن 
ت�أتي العديد من الإ�شارات والتّعبيرات في ال�سّنة التّي تدعو �إلى التّخلي عن مثل هذه 
الميول التّي تن��شأ نتيجة العناد والح�سد والنّفاق والكراهية، والقيم المنخف�ضة التّي 
��شأنها التّ�أثير في عمل الم�سلم؛ لا من جهة عدم قبول اللّه تعالى لعمله فقط، ولكن من 
ا انتفى الإخلا�ص عن  جهة تدني قيمته وت�سببه في انحطاط الم�سلمين كذلك؛ �إذًا كلمَّ
العمل تعر�ض �صاحبه للإحباط والبطلان الم�ؤدي �إلى الان�سلاخ عن الدّين ال�صحيح.
لا يمكن العي�ش ب�سلام ووئام في مجتمع �إلا بالمحافظة على التّوازن القائم  	
التّوازن هو رحمة  الأغنياء والفقراء، و�أ�سا�س هذا  �أي بين  بين الخوا�ص والعوام، 
الخوا�ص و�شفقتهم على العوام، و�إطاعة العوام واحترامهم للخوا�ص فالكلمة الأولى 
الحقد  �إلى  العوام  الثّانية  الكلمة  ودفعت  والف�ساد،  الظلم  �إلى  الخوا�ص  �ساقت  قد 
والح�سد ف�سلبت الب�شرية الرّاحة والأمان لع�صور خلت كما هو في هذا الع�صر)1(. 

م�شكلة البحث:
كثيرة  وعقائدية  اجتماعية  م�شكلات  من  عامة  ب�صفة  المجتمعات  تعاني  	
ومتعددة ت�ؤثر على الترابط الاجتماعي ب�صورة كبيرة ومن �أهم هذه الم�شكلات هي 
الح�سد الذي يعني تمني زوال النعمة من الآخرين . ولما كان هذا الأمر بهذه الخطورة 
قد ا�ست�شعر الباحثان �أهمية هذا المو�ضوع ومن �إيجاد حلول لهذه الم�شكلة وتتمثل 
م�شكلة البحث في ال�س�ؤال الرئي�س ما هو الح�سد و�آثاره على المجتمع الإ�سلامي ؟ 

وتتفرع منه الأ�سئلة الآتية:
محيو. 	 )1( 
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1/ ما ظاهرة الح�سد التي انت�شرت في العالم الإ�سلامي ؟
2/ ما �أ �سباب ظاهرة الح�سد  ؟

3/ ما الأ�سباب التي تترتب على ظاهرة الح�سد ؟
4/ ما الحلول لهذه الم�شكلة وفقاً للت�صور الإ�سلامي ؟

�أهداف البحث:
هدف هذا البحث �إلى تناول ظاهرة اجتماعية خطيرة تهدد المجتمع الإ�سلامي  	
لها  جذرية  حلول  اقتراح  ثم  ومظاهرها  �أ�سبابها  متناولًا  الح�سد  ظاهرة  وهي  �ألا 

م�ستمدة من تعاليم الدين الإ�سلامي الحنيف .
�أهمية البحث:

تنبع �أهمية هذا البحث لتناوله مو�ضوع في غاية الخطورة  	/1
	�إيجاد حلول ومقترحات لحل البحث . /2

	�إظهار قدرة الفكر الإ�سلامي وحلوله لهذه الم�شكلات . /3
منهجية البحث:

اتبع الباحثان المنهج العلمي الا�ستقرائي، والمنهج التّحليلي . 	
هيكل البحث:

تم تق�سيم البحث �إلى ثلاثة مطالب: 	
المبحث الأول: خطة البحث .

المبحث الثاني: الح�سد وينق�سم �إلى:
المطلب الأول: �أق�سام الح�سد ومفا�سده

المطلب الثاني: علاج الح�سد 
خاتمة 

النتائج والتو�صيات
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المبحث الثاني
المطلب الأول

الح�سد �أ�سامه ومفا�سده وعلاماته وعلاجه
ا  �أمَّ بلهيبه،  المح�سود حيث يحرق �صاحبه  للحا�سد من  �إيلاماً  �أ�شد  الح�سد  	

المح�سود فلا يم�سه من الح�سد �شئ، �أو يت�ضرر طفيفاً.
بحال ترد الحا�سدين بغيظهم ... وتطرف عنا عين كل رقيب)1(. 	

فع على جن�سه، و�إنما يتوجه  قال ابن الجوزي: الإن�سان مجبول على حب الّرت 	
قال:  المح�سود،  لذم  ينت�صب  �أو  القدر  على  التّ�سخط  بمقت�ضى  عمل  من  �إلى  الذّم 

وينبغي �أن يكره ذلك من نف�سه)2(.
ا يتعدّى ذلك فيكره  والإن�سان �إنْ كان ح�سي�ساً لا يقف عند �إنكار الجميل، �إنَّم 	
والتّعالي  النّف�س  حب  على  مجبول  الإن�سان  لأن  ذلك  عليه،  ويحقد  �إليه  �أح�سن  مَنْ 
والغطر�سة، ف�إذا ما ر�أى مَنْ �أح�سن �إليه كرهه؛ لأنه يدكُّ فيه كبرياء نف�سه، ويَحدُّ من 
تعاليه.ومن هنا قالوا: »اتق �شرَّ من �أح�سنت �إليه« لماذا؟ لأنه يخزَى �ساعة يراك، وهو 

يريد �أنْ يتعالى، ووجودك يك�سر عنده هذا التّعالي.
العزة  رب  فاعله  كان  لو  حتى  يُنكَر  قد  الجميل  �أن  على  نف�سك  نْ  وطِّ 	�إذن: 

�سبحانه، فلا يحزنك �أنْ يُنكَر جميلك �أنت.)3(.
اللّه تعالى نهى عنه وحرمه في كتابه على  العظام؛ لأنَّ  الذّنوب  الح�سد من  	
لَ اللهُّ بهِِ بَعْضَكُمْ عَلَى بَعْضٍ{ ]الن�ساء:  ل�سان ر�سوله فقال عز وجل: }وَلا تَتَمَنَّوْا مَا فَضَّ
32[، وقال تعالى: }أَمْ يَحْسُدُونَ النّاسَ عَلَى مَا آتَاهُمُ اللّهُ مِنْ فَضْلِهِ{ ]الن�ساء: 56[، عَنِ 

ا�سَدُوا، وََال تَدَابَرُوا،  َ مَ: »َال َحت لَّى اللّهُ عَلَيْهِ وَ�سَلَّ �أَنَ�ِس بْنِ مَالِكٍ، قَالَ: قَالَ رَ�سُولُ اللّهِ �صَ

ا	لثّعالبي، يتيمة الدّهر، ج/1، �ص17.  )1( 
لاا	ختيارات الفقهية ل�شيخ الإ�سلام ابن تيمية لدى تلاميذه، �سامي بن محمد بن جاد اللّه، دار عالم الفوائد للن�شر والتّوزيع، مكة المكرمة -   )2( 

المملكة العربية ال�سّعودية - الطّبعة: الأولى، 1435هـ، ج/2، 1119.
محمد متولي ال�شّعراوي، تف�سير ال�شّعراوي، الخواطر، النّا�شر: مطابع �أخبار اليوم، 1997م، ج/16، 10019. 	 )3( 
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ثٍ«)1(. الح�سد هو �أن  ُ�سْلِمٍ �أَنْ يَهْجُرَ �أَخَاهُ فَوْقَ ثََال وَكُونُوا عِبَادَ اللّهِ �إِخْوَانًا، وََال يَحِلُّ ِمل
الرّجل يكره ر�ؤية النّعمة في بع�ض الأ�شياء على الآخرين ويتمنى نقلها �إليه.

ة هي والغيرة، ف�إذا لم يكن العمل خال�صاً لله  الح�سد �أخطر جهة من الأنانيَّ 	
وحده ف�إن الح�سد يتدخل فيف�سد العمل، وترك دواعي الح�سد والمناف�سة والأحا�سي�س 

ه من العزة والكرامة.  النّف�سية التّافهة، وترك ما يت�صور خط�أ �أنَّ
فمن  كذلك  الأمر  كان  لو  الح�سد؟  تتلقى  النّا�س  كل  هل  النّا�س:  في  الح�سد  كثرة 
ا يعني �أن  الحا�سد؟ �إذن: فقوله الحق: }أَمْ يَحْسُدُونَ النّاس...{ ]الن�ساء: 54[، �إنَّم
هناك �أنا�ساً حا�سدين، و�آخرين مح�سودين، ولا تكون كلمة »النّا�س« عامة �شاملة لكل 

الأفراد �إلا في حالة الحكم العام.
قال: عمر بن الخطاب ر�ضي اللّه عنه ما من �أحد عليه من اللّه نعمة �إلا وله  	

عليها حا�سد، ولو كان الرّجل �أقوم من القدح لقال قائل لولا)2(.
ه �أنعم على  ه �ساخط على ربه معتر�ض عليه، لأنَّ 	�إن ح�سد الحا�سد يدل على �أنَّ
المح�سود بما �أنعم، واللّه لا ي�صيره �سخط ال�سّاخطين، ولا يحوّل مجارى نعمته ح�سد 

الحا�سدين، فهو يخت�صّ من ي�شاء برحمته متى �شاء، وهو ذو الف�ضل العظيم.
الح�سد مر�ض قلبي، وعلة من العلل التّي تف�سد القلب، وهو يذْهب نقاء قلب  	
الم�ؤمن �إلى �إخوانه الم�سلمين، فهذا الإن�سان الح�سود يتمنى �أن تختفي النّعمة عنهم، 
�سواء و�صلت �إليه �أم لا، فهذا الح�سود لا يحب لإخوته ما يحب لنف�سه، و�إلا فلماذا 
يح�سدهم؟! فهذا يدل على خلل في عمل القلب الواجب عليه محبة الخير للم�سلمين، 
الدّاء الع�ضال غير القابل لل�شفاء  و�أما ا�ستحكام قوة الح�سد في النّفو�س فهذا هو 
ي�أكل الأخ�ضر والياب�س ويفرق الكلمة ويجعل الم�سلمين �شيعاً و�أحزاباً متباغ�ضة، هذا 
العامل متمم لعامل الع�صبية البغي�ضة، التّي ابتليت بها العديد من النّفو�س والقلوب 
�أبو بكر البيهقي، �شعب الإيمان، مكتبة الرّ�شد للن�شر والتّوزيع بالرّيا�ض بالتّعاون مع الدّار ال�سّلفية ببومباي بالهند، ط/1، 1423هـ/2003م،  	 )1( 

ج/13، 474.
و�آخرون،  حجي  محمد  حققه:  الم�ستخرجة،  لم�سائل  والتّعليل  والتّوجيه  وال�شّرح  والتّح�صيل  البيان  ر�شد،  بن  �أحمد  بن  محمد  ا	لقرطبي،   )2( 

النّا�شر: دار الغرب الإ�سلامي، بيروت لبنان، الطّبعة: الثّانية، 1408هـ/1988م.
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الحق  قبول  عن  الممقوت  والا�ستكبار  التّام  النّفور  ه�ؤلاء  لدى  �أوجد  حيث  الغافلة؛ 
وتجاوز الخلافات التّي تح�صل بين النّا�س، وهو عاطفة �سائدة، ت�سيطر على القلب 
والعمل، فقال تعالى مبيناً ات�صافهم به: }وَدَّ كَثِيرٌ مِنْ أَهْلِ الكِْتَابِ لوَْ يَرُدُّونكَُمْ مِنْ بَعْدِ 
الحَْقُّ فَاعْفُوا وَاصْفَحُوا حَتَّى  لهَُمُ  تَبَيَّنَ  مَا  بَعْدِ  أَنفُْسِهِمْ مِنْ  اراً حَسَداً مِنْ عِنْدِ  كُفَّ إيِمَانِكُمْ 

 شَيْءٍ قَدِيرٌ{]البقرة: 109[.
ِّ
يَأْتِيَ اللهُّ بأَِمْرِهِ إنَِّ اللهَّ عَلَى كُل

فروح الحا�سد م�ؤذية للمح�سود �أذى بيّنا، ولهذا �أمر اللّه �سبحانه ر�سوله �أن  	
ي�ستعيذ به من �شره. وت�أثير الحا�سد في �أذى المح�سود �أمر لا ينكره �إلا من هو خارج 

عن حقيقته الإن�سانية.
ما  وثاني  اللّه،  خلق  اللّه في  لقدر  ردّه  هو:  الحا�سد  فيه  يقع  �أول خط�أ  	�إن 
ي�صيبه �أنه قبل �أن ينال المح�سود ب�شرّ منه؛ فقلبه يحترق حقداً. ولذلك قالوا: الح�سد 
هو الذّنب �أو الجريمة التّي ت�سبقها عقوبتها؛ لأن كل جريمة تت�أخر عقوبتها عنها �إلا 
الح�سد، فقبل �أن يرتكب الحا�سد الح�سد تناله العقوبة؛ لأن الحقد يحرق لبه وربما 
قال قائل: وما ذنب المح�سود؟ . . ونقول: �إن اللّه جعل في بع�ض خلقه داء ي�صيب 

النّا�س، والح�سد ي�صيبهم في نعمهم وفي عافيتهم)1(.
الحقد والح�سد ثغرتان في القلب:

لا يوجد مر�ض يكون �سبباً لرد الحق من �أول وهلة بعد معرفته �أ�شد من الح�سد،  	
فهو داء ع�ضال �إذا ا�ستحكم في القلب مال به عن الق�صد و�أوقعه في المهالك.

قال ابن تيمية رحمه اللّه: "فالبخل والح�سد مر�ض يوجب بغ�ض النّف�س لما  	
ينفعها، بل وحبها لما ي�ضرها، ولهذا يقرن الح�سد بالحقد والغ�ضب")2(.

ال�سّجود  �إبلي�س  اللّه به، حيث رف�ض  الدّافع لأول ذنب عُ�صي  والح�سد هو  	
اً �أن ي�سجد لمن  ْربِ لآدم ح�سداً له على ما �أولاه اللّه من الكرامة ب�سجود الملائكة له، وك

يرى نف�سه �أف�ضل منه.
تف�سير ال�شّعراوي، الخواطر، ج/4، 2323. 	 )1( 

ا	بن تيمية، مجموع الفتاوى،ج/10، �ص112.  )2( 
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وقد كانت �أمهات المعا�صي الكبار الدّافع �إليها الح�سد، فقد ق�ص اللّه علينا ما  	
كان من �إبلي�س، وما كان من بني �إ�سرائيل وتكذيبهم لنبيهم عليه ال�صلاة وال�سّلام، 

بل وعداوته وعداوة �أتباعه، و�أن الدّافع لذلك هو الح�سد.
اراً حَسَدًا  قال تعالى: }وَدَّ كَثِيرٌ مِّنْ أَهْلِ الكِْتَابِ لوَْ يَرُدُّونكَُم مِّن بَعْدِ إيِمَانِكُمْ كُفَّ 	

مِّنْ عِندِ أَنفُسِهِم مِّن بَعْدِ مَا تَبَيَّنَ لهَُمُ الحَْقُّ{]البقرة: 109[.
كما ق�ص علينا �أول حادث قتل بين بني �آدم، وقد كان الدّافع �إليه الح�سد،  	
به ثلاثة: الحر�ص، والكبر، والح�سد، فالحر�ص  اللّه  �أول ذنب ع�صي  قيل  "ولهذا 
من �آدم، والكبر من �إبلي�س، والح�سد من قابيل حيث قتل هابيل". ف�أ�صول المعا�صي 

ترجع �إلى: �شهوة، �أو كبر، �أو ح�سد:
يورث  اجتماعي  مر�ض  �أي�ضاً  فهو  الحا�سد،  بدين  م�ضر  ه  �أنَّ كما  والح�سد  	
�أثره الاجتماعي  �أ�شار �إلى  �أفراد المجتمع الم�سلم، ويحمل على البغي،  البغ�ضاء بين 
الرّ�سول �صلى اللّه عليه و�سلم بقوله: " لا تباغ�ضوا، ولا تحا�سدوا، ولا تدابروا، ولا 
تقاطعوا، وكونوا عباد اللّه �إخواناً،)1( ولا يحل لم�سلم �أن يهجر �أخاه فوق ثلاث)2("، 

وفي رواية: "وكونوا عباد اللّه �إخواناً كما �أمركم اللّه")3(.
�إن �سرت  هم  �أنَّ �أمركم اللّه" دليل على  "وكونوا عباد اللّه �إخواناً كما  قوله:  	
فيهم هذه الأدواء، لم يكونوا �إخواناً كما �أمرهم اللّه، مما يدل على �أثرها في هدم �أو 

ة. �إ�ضعاف الأخوة الإيمانيَّ
ف�أعوذ باللّه من الحا�سد الذّي لا ينال من المجال�سّ �إلا مذمة وذلًا، ولا ينال  	
من الملائكة �إلا لعنة وبغ�ضاً، ولا ينال من الخلق �إلا جزعاً وغماً، ولا ينال عند النّزع 
�إلا �شدة وهولُا، ولا ينال عند الموقف �إلا ف�ضيحة ونكالًا. و�أفو�ض �أمري �إلى اللّطيف 

الخبير، �إنه نعم المولى ونعم النّ�صير.
متفق عليه واللّفظ لم�سلم،و�أخرجه البخاري،  في كتاب الأدب، باب ما ينهى عن التّحا�سد والتّدابر، حديث رقم )6065(،ج/10، �ص481.  	 )1( 

و�أخرجه م�سلم، كتاب البر وال�صلة والآداب، باب تحريم التّحا�سد والتّباغ�ض والتّدابر حديث)2559(، ج/4، �ص1983.
�أخرجه م�سلم، كتاب البر وال�صلة والآداب، باب تحريم التّحا�سد والتّباغ�ض والتّدابر حديث)2559(، ج/4، �ص1983. 	 )2( 

ا	لإمام مالك، الموط�أ،ج/2، �ص907.  )3( 
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فالظلم والبغي النّاتج عن الحقد والح�سد عند الفقراء وخا�صة الأقوياء منهم،  	
هو مر�ض يقابل ال�شّح والحر�ص على المال الذّي يقوم في قلوب الأغنياء، فيحملهم على 
�إم�ساك حقوق المال والظلم في تح�صيله و�إنفاقه، لذلك جمع الرّ�سول �صلى اللّه عليه 
و�سلم بينهما فقال: " اتقوا الظلم، ف�إن الظلم ظلمات يوم القيامة، واتقوا ال�شّح، ف�إن 

ال�شّح �أهلك من كان قبلكم، حملهم على �أن �سفكوا دماءهم وا�ستحلوا محارمهم")1(.
داء  وهو  الغني،  و�شح  الفقير،  وح�سد  حقد  الأمرين:  هذين  عن  وينتج  	
اجتماعي خبيث بمثابة ال�سّرطان الذّي يفتك بالأبدان، �ألا وهو تغير القلوب وتنافرها 

وتباغ�ضها، مما ي�ؤدي �إلى ت�سلط وت�آمر بع�ض الم�سلمين على بع�ض.
وقد ا�ستغل الحاقدون على الإ�سلام المترب�صون ب�أهله، وجود هذا الدّاء بين  	
�أفراد المجتمع الم�سلم قديماً وحديثاً �أ�سو�أ ا�ستغلال لن�شر المبادئ الهدامة والأفكار 
الخبيثة، والتّفريق بين الم�سلمين، ولعل �آخرها الفكر ال�شّيوعي الذّي يقوم على ت�سليط 
الفقراء على الأغنياء م�ستثيراً كوامن الح�سد والبغ�ضاء المنت�شرة بين الم�سلمين، ب�سبب 
و�إم�ساك  الأغنياء،  و�شح  الجهل،  وانت�شار  الإيمان  و�ضعف  اللّه،  منهج  عن  البعد 

الزّكاة... ونحو ذلك.
القلب  قلاع  في  ثغرات  ي�شكلان  عنه  يتفرع  وما  الح�سد  �أن  يت�ضح  وبهذا  	
�أمرا�ض  �إلى  �أي�ضاً  وت�ؤدي  والدّين،  النّا�س  لإف�ساد  ال�شّياطين  دعوات  منها  تنطلق 
اجتماعية �أخرى مثل التّباغ�ض والتّنازع والبغي، ت�ؤدي �إلى انهيارات في ح�صون 
المجتمع الم�سلم، وتك�شف عن ظهورهم لعدوهم، قال تعالى: }وَأَطِيعُوا اللّهَ وَرَسُولهَُ 

وَلا تَنَازَعُوا فَتَفْشَلُوا وَتَذْهَبَ رِيحُكُمْ وَاصْبِرُوا إنَِّ اللّهَ مَعَ الصَّابرِِينَ{]الأنفال: 46[.
كاد الح�سد �أن ي�سبق القدر: 

كاد الح�سد في قلب الحا�سد �أن يغلب القدر فلا يرى �أن النّعمة التّي ح�سد  	
ا �صارت �إليه بق�ضاء اللّه وقدره عن �أبي هريرة كل بني �آدم ح�سودبع�ض  عليها �إنَّم

�أخرجه الإمام م�سلم، حديث رقم )2578(، ج/8، �ص18. 	 )1( 
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يتكلم  ما لم  ي�ضر حا�سداً ح�سده  الآخرين ولا  من  موهبة في الح�سد  �أكثر  النّا�س 
باللّ�سان �أو يعمل باليد)1(. و�أن هناك اعترا�ضاً على قدر اللّه عز وجل وق�ضائه و�إلا 
فمن الذّي �أنعم على هذا الرّجل اللّه عز وجل ف�إذا كرهت ذلك فقد كرهت ق�ضاء اللّه 
وقدره ومعلوم �أن الإن�سان �إذا كره ق�ضاء اللّه وقدره ف�إنه على خطر في دينه �أنه �شر 
الح�سد لأنه يريد �أن يزاحم رب الأرباب جل وعلا في تدبيره وتقديره، ومن مفا�سد 
الح�سد �أنه كلما �أنعم اللّه على عباده نعمة تهب نار الح�سد في قلبه، وهو دائم الحزن 
لأن نعم اللّه على العباد لا تح�صى وهو رجل خبيث كلما �أنعم اللّه على عبده نعمة غلى 
ذلك الح�سد في قلبه حتى يحرقه، ومن عيوبه يمنع الرّجل من متابعة الأ�شياء المفيدة 
�أ�شبه  ه دائم التّفكير في كيف جاء هذا الرّجل مال كيف جاءه علم كيف... وما  لأنَّ
ذلك فتجده دائمًا متح�سرا منطويًا على نف�سه لي�س له هم �إلا تتبع نعم اللّه على العبيد 
الخير  تحب  لا  �ضيقة  �شريرة  نف�س  عن  ينبئ  �أنه  الح�سد  مفا�سد  ومن  وتغميطهم، 
ه لا  �أنَّ ا  �أنانية تريد �أن يكون لها كل �شيء، ومن مفا�سد الح�سد �أي�ضً فت�صبح نف�ساً 
�أبدًا مهما عملت ومهما كرهت ومهما  يمكن �أن يغير �شيئا مما ق�ضاه اللّه عز وجل 

�سعيت لإخوانك في �إزالة نعم اللّه عليهم ف�إنك لا ت�ستطيع �شيئًا.
ف�إذا وجدت في قلبك ح�سداً على الم�سلمين جماعات �أو �أفراداً فاعلم �أن في  	
واعلم  الح�سد،  هذا  من  قلبك  فطهر  باللّه،  والعياذ  اليهود  خ�صال  من  خ�صلة  قلبك 
اللّه  ف�ضل  على  تعتر�ض  فلا  اللّه  من  ف�ضل  هو  ا  �إنَّم فيه غيرك  الذّي  هذا الخير  �أن 
ف�ضله  اللّه من  �آتاهم  ما  على  النّا�س  يح�سدون  �أم  تعالى:  قال  اللّه:  تقدير  تكره  ولا 
ارًا حَسَدًا مِنْ عِنْدِ  وقال عنهم: }وَدَّ كَثِيرٌ مِنْ أَهْلِ الكِْتَابِ لوَْ يَرُدُّونكَُمْ مِنْ بَعْدِ إيِمَانِكُمْ كُفَّ
 
ِّ
أَنفُْسِهِمْ مِنْ بَعْدِ مَا تَبَيَّنَ لهَُمُ الحَْقُّ، فَاعْفُوا وَاصْفَحُوا حَتَّى يَأْتِيَ اللّهُ بأَِمْرِهِ، إنَِّ اللّهَ عَلَى كُل

شَيْءٍ قَدِيرٌ{]البقرة: 109[.

�أخرجه القي�سرانى فى تذكرة الحفاظ،ج/3، �ص1042، وقال: غريب منكر. 	 )1( 
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و�ساد  النّا�س،  بين  الكراهية  دبت  الآخرة،  وكرهوا  الدّنيا  النّا�س  �أحب  لما  	
الحقد والغل وحب الذّات، وانت�شر الح�سد، ف�أ�صبح الواحد يبحث عن و�سيلة ي�ؤذي 
ه يخاف من عقاب النّا�س، ولا يخاف من عقاب اللّه، فلا  بها الآخر دون �أن يعرف لأنَّ
ا �صارت له بقدر اللّه وق�ضائه، فلا تزول عنه �إلا  يرى �أن النّعمة التّي ح�سده عليها �إنَّم
بق�ضاء اللّه وقدره، وغر�ض الحا�سد ومراده و�شهوته زوال نعمة المح�سود. �ألا ترى 
�إلى ما روي عن ر�سول اللّه �صلى اللّه عليه و�سلم: »ما من م�ؤمن �إلا وفيه ح�سد، ثم 
قال: » فذهاب ح�سده �أن لا يبغي �أخاه غائلة «)1(، ف�أخبر �أن الحا�سد يعمل في �إزالة 
النّعمة من المح�سود، ولو تحقق معرفته بالقدر لم يح�سده، ولرجع �إلى اللّه تعالى في 

الا�ست�سلام له، والانقياد لحكمه، ور�ضي بقدره الذّي يعلم �أنه لا يرده �أحد.
الح�سد ق�سمان:

الرّديّة ويتولد من اجتماع  �أحد العوار�ض  �إن الح�سد  الرّازي:  �أبوبكر  قال  	
البخل وال�شّره في النّف�س. والمتكلمون في �إ�صلاح الأخلاق ي�سمون ال�شّرير مَن يلتذّ 
وه ولم يَ�سو�ؤه،  ُ طباعاً مَ�ضارَّ تقع بالنّا�س ويكره ما وقع بموافقتهم و�إن كانوا لم يَتِر
كما �أنهم ي�سمون الخير مَن �أحبّ والتّذّ ما وقع بوفاق النّا�س ونفعهم. والح�سد �شرّ 
ا لا يحب ولا يرى �أن ينيل �أحداً �شيئاً مما يملكه ويحويه،  من البخل لأن البخيل �إنَّم
والح�سود يحب �أن لا ينال �أحد خيًر بتّةً ولو مما لا يملكه، وهو داء من �أدواء النّف�س 
ر�سم  من  له  �سيجد  ف�أنه  الح�سد،  العاقل  يت�أمل  �أن  به  يدفع  لها. ومما  الأذى  عظيم 
ا وقع بوفاق مَن لم يَتْره ولم  ال�شّرير حظاً وافراً �إذ كان الح�سود يُر�سم ب�أنه كاره ِمل
ير م�ستحق للمقت من البارئ ومن النّا�س.  ير، ال�شّرَّ ئْ به. وهذا �شطرٌ من حدّ ال�شّرَّ يُ�سِ
لُ على الكل المريدُ  �أما من البارئ فلأنه م�ضادّ له في �إرادته �إذ هو عزّ ا�سمه المف�ضَّ
المكروه  �أحب وقوع  مَن  ف�إن  لهم،  مُبغ�ض ظالم  فلأنه  النّا�س  و�أما من  للكل.  الخيَر 
ه  ْ ن لم يَتِر ّ ب�إن�سان ما �أو لم يحب و�صول خير �إليه مبغ�ض له. ف�إن كان هذا الإن�سان ّمم
ا	لكلاباذي، �أبو بكر محمد بن �أبي �إ�سحاق، بحر الفوائد الم�شهور بمعاني الأخبار، المحقق: محمد ح�سن محمد ح�سن �إ�سماعيل - �أحمد فريد   )1( 

المزيدي، النّا�شر: دار الكتب العلمية، بيروت  لبنان، الطّبعة: الأولى، 1420هـ/1999م، ج/1، �ص56.



مجلة ت�أ�صيل العلوم {424}

ئْ به ف�إنه مع ذلك ظالم له)1(. ولم يُ�سِ
النّعمة عن �صاحبها  فالحقيقي تمني زوال  ق�سمان: حقيقي ومجازي  وهو  	
وهذا حرام ب�إجماع الأمة مع النّ�صو�ص ال�صحيحة و�أما المجازي فهو الغبطة وهو 
�أن يتمنى مثل النّعمة التّى على غيره من غير زوالها عن �صاحبها ف�إن كانت من �أمور 

الدّنيا كانت مباحة و�إن كانت طاعة فهي م�ستحبة. 
قال الإمام النّووي رحمه اللّه: في كتابه ريا�ض ال�صالحين في باب ف�ضل العلم تعلمًا 
وتعليمًا لله في الأحاديث الواردة في ف�ضل العلم �سبق حديث معاوية ر�ضي اللّه عنه 

من يرد اللّه به خيرا يفقهه في الدّين)2(.
اللّه عليه و�سلم  النّبي �صلى  �أن  اللّه عنه  ابن م�سعود ر�ضي  ثم ذكر حديث  	
قال:"لا ح�سد �إلا في اثنتين")3(الح�سد يطلق ويراد به الح�سد المحرم الذّي هو من 
كبائر الذّنوب، هو �أن يكره الإن�سان ما �أنعمه اللّه على غيره تجد �إن�ساناً عنده مال 
فتكره تقول: ليت اللّه ما رزقه، لديه علماً تكرهه وتتمنى �أن لا يبارك اللّه في علمه، 
عنده �أولاد �صالحون تكره ذلك وتتمنى �أن ليت اللّه لم يرزقه، وهلم جرا هذا النّوع 

من الح�سد من الخطايا الكبرى.
	�أبو العبا�س عن ابن الأعرابي قال: الَح�سْدَلُ: القُرَادُ، قال: ومنه �أُخذ الح�سد 

رُ القَلْب كما يَقْ�شر القُراد الجلد فيمت�ص دمه)4(. لأنه يَقْ�ِش
يغبط  النّا�س  الح�سد؛  من  الأولى  الدّرجة  وهي  الغبطة  الثّاني:  النّوع  	�أما 
اللّه كذا  �أعطاه  اللّه فلان  النّعم يقول: ما �شاء  اللّه من  �آتاهم  بع�ضهم بع�ضاً على ما 
عليه  اللّه  النّبي �صلى  اللّه عنه، عن  ابن م�سعود ر�ضي  اللّه كذا حديث  �أعطاه  فلان 
و�سلم قال:" لا ح�سد �إلا في اثنتين: رجل �آتاه اللّه مالا ف�سلطه على هلكته في الحق، 
اّرتث العربي في دار الآفاق الجديدة، النّا�شر: دار الآفاق الجديدة،  ا	لرّازي، �أبو بكر، محمد بن زكريا، ر�سائل فل�سفية، تحقيق: لجنة �إحياء ال  )1( 

بيروت الطّبعة: الخام�سة، 1402 هـ - 1982 م، ج/1، �ص48.
ا	لنّووي، ريا�ض ال�صالحين، المحقق : ماهر يا�سين الفحل، ج/2، �ص117.  )2( 

�أخرجه البخاري، في باب �إنفاق المال فى حقه، حديث رقم)1409(، ج/5، �ص361. 	 )3( 
اّرتث العربي بيروت، الطّبعة: الأولى،  ا	لأزهري الهروي، محمد بن �أحمد، تهذيب اللّغة، المحقق: محمد عو�ض مرعب، النّا�شر: دار �إحياء ال  )4( 

2001م، ج/4، �ص164.
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ورجل �آتاه اللّه حكمة فهو يق�ضي بها ويعلمها")1(الغبطة الحقيقية التّي يغبط عليها 
الإن�سان �شيئان:

الأول: فهو رجل �آتاه اللّه مالا ف�سلطه على هلكته في الحق يعني �صار يبذل  	
ماله فيما ير�ضي اللّه عز وجل، ولا يبذله في حرام، ولا يبذله في لغو، و�إنما يبذله 
�إنفاقه في وجوه البر والمعروف  اللّه على هلكته يعني على  اللّه. �سلطه  فيما ير�ضي 
والإنفاق في �سبيل اللّه هذا ممن يغبط. ونحن لا نغبط من عنده مال كثيرلكنه بخيل 
لا يفيده ماله بل نتح�سر له، ونقول هذا الفقير كيف يمكن �أن يجيب على ح�ساب يوم 
القيامة على هذه الأموال من �أين ح�صل عليها وكيف ت�صرف فيها؟ولا نغبط �إن�سانا 
نغبطه على هذا بل نقول هذا  الم�سرات نحن لا  اللّه مالا ف�سلطه على هلكته في  �آتاه 

مفرط، و�إذا تجاوز الحد فيما ينفق نقول هذا م�سرف، واللّه لا يحب الم�سرفين.
�أما الثّاني: العلم النّافع وهو المراد بقوله: رجل �آتاه اللّه الحكمة فهو يق�ض  	
بها، والحكمة �إذا تتبعتَها في مواردها في النّ�صو�ص �أحياناً ت�أتي ويراد بها النّبوة، 
ابن  حديث  من  الحديث  هذا  بنحو  جاء  �أنه  وذلك  القر�آن،  بها  ويراد  ت�أتي  و�أحياناً 
عمر ر�ضي عنهما في ال�صحيحين عن النّبي �صلى اللّه عليه و�سلم: "لا ح�سد �إلا في 
النّهار")2(  اللّيل و�آناء  �آناء  به  القر�آن فهو يقوم  اللّه  �آتاه  الذّي  الرّجل  اثنتين، فذكر 
عَلَيْكَ  اللّهُ  }وَأَنزَْلَ  القر�آن  مع  ذُكرت  �إذا  لا�سيما  ال�سّنة  بها  ويراد  ت�أتي  و�أحياناً 
و�أ�صلها في  الدّين،  الفقه في  ت�أتي بمعنى  و�أحياناً  ]البقرة: 113[،  وَالحِْكْمَةَ{  الكِْتَابَ 
كلام العرب من المنع وتدور مواردها على ذلك؛ ولذلك يقال: هي الإ�صابة في القول 
والرّ�أي والعمل، الإ�صابة، ولذلك هي �صفة تمنع �صاحبها من ال�شّطط والخطل في 
ال�صواب،  وجه  على  واقعة  و�أفعاله  و�أقواله  �آرا�ؤه  فتكون  والعمل،  والقول  الرّ�أي، 
ومدار ذلك جميعاً يرتبط بالعلم فحينما يقول النّبي�صلى اللّه عليه و�سلم: ورجل �آتاه 

�أخرجه البخاري، في باب اغتباط �صاحب القر�آن، حديث رقم)5025(، ج/17، �ص24. 	 )1( 
�آناء اللّيل والنّهار ، حديث رقم)7528(،  �آتاه اللّه القر�آن فهو يقوم به  �أخرجه البخاري، في باب قول النّبى�صلى اللّه عليه و�سلم » رجل  	 )2( 

ج/24، �ص403.
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اللّه حكمة فهو يق�ضي بها ويعلمها، ويعلمها هذا العلم �إذا من اللّه على �إن�سان بعلم 
ف�صار يق�ضي به بين النّا�س �سواء كان قا�ضيا �أو غير قا�ضي وكذلك يق�ضي به في 
نف�سه وعلى نف�سه ويعلم النّا�س فهذا هو الغبطة لأن العلم هو �أنفع �شيء �أنفع من المال 
�أنفع للإن�سان من الأعمال ال�صالحة العلم لأنه �إذا مات وانتفع النّا�س بعلمه جرى ذلك 
عليه �إلى يوم القيامة كل ما انتفع به �أي �إن�سان من النّا�س فله �أجر العلم كل ما �أنفقت 
منه وعلمته ازداد ولهذا من �أقوى ما يثبت العلم ويبقي حفظه �أن يعلمه الإن�سان غيره 
لأن اللّه في عون العبد ما كان العبد في عون �أخيه ف�إذا علمت غيرك علمك اللّه و�إذا 

علمت غيرك ثبت العلم في نف�سك.
مفا�سد الح�سد:

واعلم �أن في الح�سد مفا�سد كثيرة منها: 	
منهم  اللّه  جعل  عباده  و�أخ�س  و�أخبثهم  اللّه  خلق  �شر  لليهود،  م�شابه  ه  	�إنَّ
 مِّن ذَلِكَ مَثُوبَةً 

ٍّ
القردة والخنازير وعبدت الطّاغوت، قال تعالى: }قُلْ هَلْ أُنبَِّئُكُم بشَِر

َّعَنَهُ اللّهُ وَغَضِبَ عَلَيْهِ وَجَعَلَ مِنْهُمُ القِْرَدَةَ وَالخَْنَازِيرَ وَعَبَدَ الطّاغُوتَ أُولئَِكَ  عِندَ اللهِّ مَن ل
شَرٌّ مَّكَاناً وَأَضَلُّ عَن سَوَاءِ السّبِيلِ{]المائدة: 60[، وفي هذه الآية دليل على خبث نف�سهم 

الحا�سدة. 
العائن،  درجة  �إلى  ي�صل  �أن  �إلى  بالإن�سان  يترقى  ربما  ه  �أنَّ مفا�سده  ومن  	
�إذا ر�أى ما يعجبه انطلقت من هذه  �أن نف�سه �شريرة حا�سدة حاقدة  �أ�صله  والعائن 
النّف�س الخبيثة مثل ال�سّهام حتى ي�صيب بالعين، فالإن�سان �إذا ح�سد و�صار فيه نوع 
النّا�س  ي�ؤذون  الذّين  العيون  �أهل  من  يكون  حتى  الأمر  به  يترقى  ف�إنه  الح�سد  من 
ب�أعينهم قال ابن القيم: العين �سهام تخرج من نف�س الحا�سد والعائن نحو المح�سود 
والمعين ت�صيبه تارة وتخطئه تارة، ف�إن �صادفته مك�شوفاً لا وقاية عليه، �أثرت فيه ولا 

بد، و�إن �صادفته حذراً �شاكي ال�سّلاح لا منفذ فيه لل�سهام لم ت�ؤثر فيه)1(.
ا	بن قيم الجوزية، محمد بن �أبي بكر بن �أيوب، زاد المعاد في هدي خير العباد، النّا�شر: م�ؤ�س�سة الرّ�سالة، بيروت - مكتبة المنار الإ�سلامية،   )1( 

الكويت، الطّبعة: ال�سّابعة والع�شرون , 1415هـ /1994م، ج/4، �ص154.
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ولا يقت�صر �أثر العين على الب�شر بل يقع على الجماد والحيوانات كذلك، ولا  	
�شك �أن العائن عليه من الوبال والنّقمة بقدر ما �ضر العباد �إن �ضرهم ب�أموالهم فعليه 
�أهل العلم �إلى ت�ضمين  �أو بمجتمعهم ولهذا ذهب كثير من  ب�أبدانهم  �أو  �إثم  من ذلك 
العائن)1( كل ما �أتلف يعني �إذا نحت �أحدًا و�أتلف �شيئًا من ماله �أو �أولاده �أو غيرهم 
يتوب  �أن  �إلا  يحب�س  �أن  يجب  ه  ف�إنَّ بذلك  ا�شتهر  من  �إن  قالوا  هم  �أنَّ كما  ي�ضمن  ه  ف�إنَّ

ه ي�ؤذي النّا�س وي�ضرهم فيحب�س كفا ل�شره. يحب�س اتقاء �شره لأنَّ
ه ي�ؤدي �إلى تفرق الم�سلمين لأن الحا�سد مكروه عند  ومن مفا�سد الح�سد �أنَّ 	
تجده  لنف�سه  يحبه  ما  لإخوانه  يحب  الذّي  القلب  الطّيب  والإن�سان  مبغ�ض  النّا�س 
محبوباً من النّا�س الكل يحبه ولهذا دائما نقول واللّه فلان هذا طيب ما في قلبه ح�سد 

وفلان رجل خبيث ح�سود وحقود. 
بع�ض  على  بع�ضهم  وبغي  الم�سلمين  بين  الفرقة  ا�ستحكام  مفا�سده  ومن  	
وظهور العداوة والبغ�ضاء، وغير ذلك من المفا�سد التّي لا يعلمها �إلا اللّه. وفي التّاريخ 
الإ�سلامي �أمثلة كثيرة على مدى ال�ضرر الذّي لحق بوحدة الأمة الإ�سلامية من جراء 
الح�سد قديماً وحديثاً، فقد ورد عن بع�ض العلماء �أن ما ح�صل بين ربيعة وم�ضر في 
ا كان نا�شئاً عن الح�سد لم�ضر؛ لمكان النّبوة  الزّمن القديم من العداوة والحروب �إنَّم
�أحدهما  لكان  ثائران  اثنان  "لو خرج  يذكر عنه:  فيما  الم�أمون  قال  فيهم، ومن هنا 
"كذاب ربيعة خير من �صادق  ال�سّخيفة:  الع�صبية  �أهل  من ربيعة")2(، وتقدم قول 

م�ضر")3(.
وبهذا نعرف حكمة النّبي �صلى اللّه عليه و�سلم حيث قال لا تحا�سدوا �أي لا  	
يح�سد بع�ضكم بع�ضا ف�إن قال قائل ربما يجد الإن�سان في نف�سه �أنه يحب �أن يتقدم 
على غيره في الخير فهل هذا من الح�سد فالجواب �أن ذلك لي�س من الح�سد بل هذا من 

ا	لعثيمين، محمد بن �صالح بن محمد، �شرح ريا�ض ال�صالحين، ج/1، �ص269.  )1( 
النّا�شر: دار الآفاق  النّاجية،  التّميمي الأ�سفراييني، الفرق بين الفرق وبيان الفرقة  اللّه البغدادي  عبد القاهر بن طاهر بن محمد بن عبد  	 )2( 

الجديدة – بيروت، الطّبعة: الثّانية، 1977م، �ص301.
جلال الدّين ال�سّيوطي،جلال الدّين ال�سّيوطي، ج/3، �ص360. 	 )3( 
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التّناف�س في الخيرات قال اللّه تعالى: }لِمِثْلِ هَذَا فَليَْعْمَلِ العَْامِلُونَ{ ]ال�صافات: 61[، وقال تعالى: 
}خِتَامُهُ مِسْكٌ وَفِي ذَلِكَ فَليَْتَنَافَسِ المُْتَنَافِسُونَ{ ]المطففين: 26[، ف�إذا �أحب الإن�سان �أن 
يتقدم على غيره في الخير فهذا لي�س من الح�سد في �شيء الح�سد �أن يكره الخير 

لغيره واعلم �أن للح�سد علامات)1(.
علامات الح�سد:

مال  للرجل  كان  �إذا  الآخرين.  ف�ضائل  �إخفاء  دائماً  �أن الحا�سد يحب  منها  	
ينفقه في �سبيل ال�صدقات وبناء الم�ساجد و�إ�صلاح الطّرق، و�شراء الكتب، ويوقفه 
على طلاب العلم، وغير ذلك فتجد هذا الرّجل الح�سود �إذا تحدث النّا�س على هذا 
الذّي يحب  �أن عنده ح�سداً لأن  المح�سن ي�سكت وك�أنه لم ي�سمع �شيئاً. هذا لا �شك 
ب�إن�صاف  �أهل الخير  �إذا تكلم عن  الرّجل  ف�إذا ر�أيت  للغير  الخير يحب ن�شر الخير 
و�أثنى عليهم وقال هذا فيه خير وهذا مح�سن وهذا كريم فهذا يدل على طيب قلبه 

و�سلامته من الح�سد.
نعمة  اللّه على عبده  �أنعم  كلما  باللّه  والعياذ  القلب  �إن الح�سد جمرة في  ثم  	
احترق هذا القلب حيث �أنعم اللّه تعالى على عباده فتجده دائما في نكد ودائما في 

قلق.
وهو من �أعمال القلب، وقد قال �صلى اللّه عليه و�سلم: "لا يَجتَمِعانِ في قلْبِ  	
عبدٍ: الإيمانُ والح�سَدُ"، فلا يت�صور خلو القلب من الح�سد مع وجود �آثاره ودلائله 
على الجوارح، كما لا ي�ستطيع �أحد �أن يدعي �أن فلانا ح�سود مع عجزه عن الإتيان 
بدليل ظاهر من عمله. وقد �أخبرنا اللّه تعالى عن �أخوة يو�سف وما �صنعوا ب�أخيهم 
قلوبهم  خلو  مع  هذا  منهم  ي�صدر  �أن  المحال  ومن  �أبيه،  من  مكانته  على  له  ح�سدا 
القلب الجازمة،  ا هي تنفيذ وتحقيق لإرادة  �إنَّم �أعمال الجوارح  �إن  �إذ  من الح�سد، 
فوجودها في الحالة ال�سّوية - �أي حالة عدم الإكراه ونحوه - يقطع بوجود �أ�صلها 

ا	لعثيمين، محمد بن �صالح بن محمد، �شرح ريا�ض ال�صالحين، ج/1، �ص269.  )1( 
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القلبي. وهذا بخلاف اتهام المنافقين لل�صحابة ر�ضي اللّه عنهم، الذّي �أخبر اللّه عنه 
بقوله: }فَسَيَقُولُونَ بَلْ تَحْسُدُوننََا{ ]الفتح: 15[، لأنَّ المنافقين ادعوا �أن مانع الم�ؤمنين 
من ا�ست�صحابهم �إياهم �إلى المغانم هو الح�سد، وهي تهمة لم ي�أتوا عليها بدليل �إلا 
المنع نف�سه، واللّه تعالى �أمر الم�ؤمنين �أن يقولوا لهم: }لنَْ تَتَّبِعُوناَ كَذَلِكُمْ قَالَ اللّهُ مِنْ 
قَبْلُ{ ]الفتح: 15[، فهذا �سبب المنع، ف�إذا اتهمهم �أولئك بعد هذا بالح�سد لم يكن لهذا 

الاتهام موقع.
داء كامن في النّف�س، ويرى الحا�سد المح�سود قد ف�ضل عليه، و�أوتي ما لم  	
�إبلي�س من  �أتباعه، وهل منع  �أن ينقاد له ويكون من  ي�ؤتَ نظيره، فلا يدعه الح�سد 
ال�سّجود لآدم �إلا الح�سد؟! ف�إنه لما ر�آه قد ف�ضل عليه ورفع فوقه؛ غ�ض بريقهواختار 
من  اليهود  منع  الذّي  هو  الدّاء  وهذا  الملائكة.  بين  كان  �أن  بعد  الإيمان  على  الكفر 
الإيمان بعي�سى ابن مريم، وقد علموا علمًا لا �شك فيه �أنه ر�سول اللّه جاء بالبينات 
�أن اختاروا الكفر على الإيمان، و�أطبقوا عليه، وهم  والهدى، فحملهم الح�سد على 
�أمة فيهم الأحبار والعلماء والزّهّاد، والق�ضاة والملوك والأمراء، هذا وقد جاء الم�سيح 
بحكم التّوراة ولم ي�أت ب�شريعة تخالفها ولم يقاتلهم و�إنما �أتى بتحليل بع�ض ما حرم 
التّوراة، ومع هذا فاختاروا  ل�شريعة  عليهم تخفيفاً ورحمة و�إح�ساناً، وجاء مكمّلًا 
كلهم الكفر على الإيمان. فكيف يكون حالهم مع نبيّ جاء ب�شريعة م�ستقلة نا�سخة 
من  لهم  ومخرجاً  ف�ضائحهم،  على  ومنادياً  بقبائحهم،  لهم  مبكتاً  ال�شّرائع،  لجميع 
ديارهم، وقد قاتلوه وحاربوه وهو في ذلك كله ين�صر عليهم ويظفر بهم، ويعلو هو 
و�أ�صحابه، وهم معه دائماً في �سفاك؟ فكيف لا يملك الح�سد والبغي قلوبهم؟ و�أين 
تقع حالهم معه من حالهم مع الم�سيح، وقد �أطبقوا على الكفر به من بعد ما تبين لهم 

الهدى، وهذا ال�سّبب وحده كاف في رد الحق.
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ر�أيت  متى  مطردة.  قاعدة  هذه  ح�ساده،  كثر  نعمة  في  �شخ�ص  ظهر  كلما  	
�شخ�ص في نعمة فاعلم �أن الح�سد �أمامه.

الح�سد ظلم، و�إنما عد الح�سد ظلما، لأن الظلم معناه المعاملة التّي تبعد عن  	
قد  والظالم والحا�سد  الغير  النّعمة عن  معناه تمنى زوال  الحق وتجافيه. والح�سد 
جانب كل منهما الحق فيما �صنع، والحا�سد لن يناله نفع من زوال نعمة المح�سود، 
كما �أنه لن يناله �ضر من بقائها، وما دام الأمر كذلك فالحا�سد ظالم للمح�سود بتمني 

زوال النّعمة و�صدق ال�شّاعر في قوله:
و�أظلم خلق اللّه من بات حا�سدا •• لمن بات في نعمائه يتقلب

فاليهود قد كفروا بما �أنزل اللّه، من �أجل ح�سدهم للنبي �صلى اللّه عليه و�سلم  	
على النّبوة ولأنه لم يكن منهم وكان من العرب، وكراهية لأن ينزل اللّه الوحى على 
من ي�صطفيه للر�سالة من غيرهم، فعدم �إيمانهم بما عرفوه وارتقبوه �سببه �أنانيتهم 
البغي�ضة، و�أثرتهم الذّميمة التّي حملتهم على �أن يح�سدوا النّا�س على ما �آتاهم اللّه 
من ف�ضله، و�أن يتوهموا �أن النّبوة مق�صورة عليهم، فلي�س لله- تعالى- في زعمهم- 
�أن ينزعها من ذرية �إ�سحاق ليجعلها في ذرية �إ�سماعيل عليهما ال�سّلام. ولم ي�صرح- 
�سبحانه- ب�أن المح�سود هو النّبي �صلى اللّه عليه و�سلم لعلم ذلك من �سياق الآيات 
الكريمة وللتنبيه على �أن الح�سد في ذاته مذموم كيفما كان حال المح�سود. ثم بين- 
�سبحانه- بعد ذلك ما �آل �إليه �أمرهم من خ�سران مبين فقال تعالى: }فَبَآؤُواْ بغَِضَبٍ 
عَلَى غَضَبٍ وَلِلكَْافِرِينَ عَذَابٌ مُّهِينٌ{ ]البقرة: 90[، فرجعوا من �أجل كفرهم وح�سدهم 
ا�ستحقوه  قد  كانوا  �آخر  غ�ضب  �إلى  م�ضموم  بغ�ضب  و�سلم  عليه  اللّه  �صلى  للنبي 

ب�سبب كفرهم بعي�سى- عليه ال�سّلام- وب�سبب تحريفهم للكلم عن موا�ضعه.
الح�سد هو الذّنب �أو الجريمة التّي ت�سبقها عقوبتها:

كل جريمة تت�أخر عقوبتها عنها �إلا الح�سد، فقبل �أن يرتكب الحا�سد الح�سد  	
تناله العقوبة؛ لأن الحقد يحرق لبه وربما قال قائل: وما ذنب المح�سود؟.. ونقول: 
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�إن اللّه جعل في بع�ض خلقه داء ي�صيب النّا�س، والح�سد ي�صيبهم في نعمهم وفي 
عافيتهم.

وفي الح�سد �أنك جمعت بين خ�سار الدّنيا بح�سدك له على نعمته وكونه معذباً  	
بالح�سد وخ�سارة الآخرة ؛ لأنك ن�صرته ب�إهداء ح�سناتك �إليه �أو طرح �سيئاته عليك 
�إلى خبث ح�سدك جهل حماقتك، وربما كان  ف�صرت �صديقه وعدو نف�سك فجمعت 
لها  �أتاح  ن�شر ف�ضيلة طويت  اللّه  �أراد  و�إذا  انت�شار ف�ضله كما قيل  ذلك منك �سبب 
ف�ضلك  �أبطلت  فيه  ذكرته  �أنك بما  النّف�س  وتزكية  المباهاة  ق�صد  ل�سان ح�سود وفي 
عند اللّه و�أنت ل�ست على ثقة من اعتقاد النّا�س فيك بل ربما مقتوك �إذا عرفوك بثلب 
الأعرا�ض وقبح الأغرا�ض فقد بعت ما عند اللّه يقينا بما عند المخلوق العاجز وهما، 
وفي الا�ستهزاء �أنك �إذا �أخزيت غيرك عند النّا�س فقد �أخزيت نف�سك عند اللّه، و�شتان 
البواعث ظاهر مما تقرر فلا حاجة للإطالة به.الح�سد وهو  بقية  بينهما، وعلاج  ما 
حرام ومعناه ت�ألم القلب بنعمة اللّه على عباده وتمنى زوالها عن المنعم عليه ف�إن تمنى 

مثلها لنف�سه.
المطلب الثاني

علاج الح�سد
الإيمان مخلّ�ص من الحقد والح�سد:

	�إن الحقد والح�سد -كغيرها من �أمرا�ض القلوب- انحرافات في �صحة القلب 
تغذيه،  التّي  ال�شّر  مادة  بقطع  يكون  وعلاجها  الجاهلية،  �شرور  من  لتغذية  نتيجة 

وامداده ب�ضدها من مادة الخير وال�صلاح.
قال ابن تيمية رحمه اللّه: "... فهكذا �أمرا�ض القلب يحتاج فيها �إلى حفظ  	
�إعادتها -�إن عر�ض له المر�ض- دوماً، وال�صحة تحفظ بالمثل،  ال�صحة ابتداء و�إلى 
والمر�ض يزول بال�ضد. ف�صحة القلب تحفظ با�ستعمال �أمثال، وهو يراعي الأخلاق 



مجلة ت�أ�صيل العلوم {432}

رابطة  وي�شد  الحب،  ينمي  الذّي  النّظيف  التّعامل  مبد�أ  على  يقوم  حيث  الفا�ضلة، 
وَالتّقْوَى وَلا  البِْرِّ  }وَتَعَاوَنُوا عَلَى  تعالى:  قوله  �أفراده، على حد  ة بين  الإيمانيَّ الأخوة 

تَعَاوَنُوا عَلَى الإثِمِْ وَالعُْدْوَانِ{ ]المائدة: 2[)1(.
وبهذا يقطع الإ�سلام جذور المعاملات الباعثة على الح�سد والحقد والبغ�ضاء  	
والغرر،  والغدر  والخداع،  والغ�ش  الكذب  فيمنع  والاجتماعي،  الخلقي  والف�ساد 
ويحرم الاتجار بالفاح�شة والرّذيلة والمتع ال�سّيئة، والم�سكرات والمخدرات، وي�شدد 
والك�ساد  والاحتكار  الفقراء  وا�ستغلال  الغبن  من  عنه  ينتج  لما  الرّبا  تحريم  في 

الاقت�صادي.
اللّه تعالى  التّ�أثير في عمل الم�سلم، لا من جهة عدم قبول  الح�سد من ��شأنه  	
ا  لعمله فقط، ولكن من جهة تدني قيمته وت�سببه في انحطاط الم�سلمين كذلك؛ �إذ كلمَّ
انتفى الإخلا�ص عن العمل تعر�ض �صاحبه للإحباط والبطلان الم�ؤدي �إلى الان�سلاخ 

عن الدّين ال�صحيح.
�أهميته و�سبل تحقيقه  التّخلق بالإخلا�ص، بمعرفة  �إلى  �أحوج الم�سلمين  فما  	
الدّائمة  والمجاهدة  بية  – بالّرت المطاف  نهاية  في   - المرء  لي�صل  وموانعه،  وبواعثه 
الذّين  �أولئك  اللّه جل جلاله،  �إلى  ال�سّائرين  منزلة  �إلى  وال�شّيطان،  والهوى  للنف�س 
يقولون ما قاله الرّ�سول }قُلْ إنَِّ صَلَاتِي وَنُسُكِي وَمَحْيَايَ وَمَمَاتِي لِلَّهِ رَبِّ العَْالمَِينَ * 

لَا شَرِيكَ لهَُ وَبذَِلِكَ أُمِرْتُ وَأَناَ أَوَّلُ المُْسْلِمِينَ{ ]الأنعام: 163-162[. 
كلمات ابن القيم في الدّلالة على ذلك حين يقول:

ففي القلب �شعث، لا يلمه �إلا الإقبال على اللّه. وفيه وح�شة، لا يزيلها �إلا الأن�س  	
به في خلوته. وفيه حزن لا يذهبه �إلا ال�سّرور بمعرفته و�صدق معاملته.وفيه قلق لا 
ي�سكنه �إلا الاجتماع عليه، والفرار منه �إليه. وفيه نيران ح�سرات: لا يطفئها �إلا الرّ�ضا 
ب�أمره ونهيه وق�ضائه، ومعانقة ال�صبر على ذلك �إلى وقت لقائه.وفيه طلب �شديد: لا 
ا	بن تيمية الحراني، مجموع الفتاوى، المحقق : �أنور الباز - عامر الجزار، النّا�شر : دار الوفاء، الطّبعة : الثّالثّة ، 1426ه/2005م، ج/10،   )1( 

�ص145.
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يقف دون �أن يكون هو وحده مطلوبه.وفيه فاقة: لا ي�سدها �إلا محبته، والإنابة �إليه، 
ودوام ذكره، و�صدق الإخلا�ص له. ولو �أعطي الدّنيا وما فيها لم ت�سد تلك الفاقة منه 

ا هو في الإيمان")1(. �أبدا.."�إن �أ�صفى لذة و�أنقى �سعادة لحياتي هذه، �إنَّم
 الغبطة والح�سد:

ه قال: »لا ح�سد �إلا في اثنين؛ رجل  وروي عن ابن م�سعود ر�ضي اللّه عنه �أنَّ 	
�آتاه اللّه مالا فهو ينفقه في طاعة اللّه، ورجل �آتاه اللّه علما فهو يعلمه النّا�س ويق�ضي 
ه ا�ستثناء من التّحريم  به«)2( الحديث بظاهره دليل على �إباحة الح�سد في هذين؛ لأنَّ
�إباحة، قال �شيخ الإ�سلام: ولي�س الأمر كما يقت�ضيه ظاهر الحديث، والح�سد حرام 
�أن  للإن�سان  ينبغي  لا  الحديث؛  معنى  ا  و�إنَّم غيرهما،  في  حرام  هو  كما  هذين  في 
ا يح�سد في هذين لا لكون الح�سد فيهما مباحًا، بل لمعنى  يح�سد غيره، ولو ح�سد �إنَّم
ا يح�سد غيره عادة لنعمة يراها عليه، فيتمناها لنف�سه، وما عدا  �آخر �أن الإن�سان �إنَّم
اللّه، والنّعمة ما يكون م�آله  الدّنيا لي�س بنعمة؛ لأن م�آل ذلك �سخط  �أمور  هذين من 
ثم بع�ض  ما �سواهما،  النّعمة دون  فهما  اللّه  م�آلهما ر�ضا  تعالى، وهذان  اللّه  ر�ضا 
م�شايخنا قالوا: الح�سد المذموم �أن يرى على غيره نعمة، فيتمنى زوال تلك النّعمة عن 
ا لو تمناها لنف�سه فذلك لا ي�سمى ح�سدًا، بل ي�سمى  ذلك الغير، وكينونتها لنف�سه، �أمَّ
يكون حرامًا  لنف�سه  بعينها  النّعمة  تلك  لو تمنى  يقول:  الإ�سلام  �شيخ  غبطة، وكان 
}وَلَا  تعالى:  اللّه  قول  فيه  والأ�صل  الغير،  ذلك  عن  الزّوال  ه بمعنى  لأنَّ ومذمومًا؛ 
لَ اللهُّ بهِِ بَعْضَكُمْ عَلَى بَعْضٍ{ ]الن�ساء: 32[،)3( وعن ابن م�سعود ر�ضي اللّه  تَتَمَنَّوْا مَا فَضَّ
عنه قال: لا �أح�سد �إلا في اثنين رجل �أتاه اللّه مالا فهو ينفقه في طاعة اللّه ورجل �أتاه 
اللّه علما فهو يعلمه ويق�ضي به ومعناه الح�سد ي�ضر �إلا في الاثنين فيكون في ذلك 
ا	بن قيم الجوزية، مدارج ال�سّالكين بين منازل �إياك نعبد و�إياك ن�ستعين، المحقق: محمد المعت�صم باللّه البغدادي، النّا�شر: دار الكتاب العربي   )1( 

�ص156. ج/3،  ه/1996م،   1416 الثّالثّة،  الطّبعة:  – بيروت، 
�أخرجه البخاري، في باب �إنفاق المال فى حقه، حديث رقم)1409(، ج/5، �ص361. 	 )2( 

ا	بن مَازَةَ البخاري الحنفي �أبو المعالي برهان الدّين محمود، المحيط البرهاني في الفقه النّعماني فقه الإمام �أبي حنيفة ر�ضي اللّه عنه،   )3( 
المحقق: عبد الكريم �سامي الجندي النّا�شر: دار الكتب العلمية، بيروت – لبنان، الطّبعة: الأولى، 1424 هـ /2004 م. ج/5، �ص383.
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�إلا فيما ا�ستثناه فهو محمود في ذلك وهذا  �أن الح�سد مذموم ي�ضر الحا�سد  بيان 
لي�س بح�سد في الحقيقة بل هو غبطة والغبطة محمودة فمعنى الح�سد هو �أن يتمنى 
الحا�سد �أن تذهب نعمة المح�سود عنه ويتكلف لذلك ومعنى الغبطة �أن يتمنى لنف�سه 
مثل ذلك من غير �أن يتكلف ويتمنى ذهاب ذلك عنه وهذا في �أمر الدّنيا غير مذموم 
ففي �أمر الدّين �أولى �أن يكون محمودًا والذّي ينفق ماله في طاعة اللّه تعالى يكت�سب 
والثّواب  الدّنيا  في  المحمدة  يكت�سب  بالحق  به  ويق�ضي  يعلم  والذّي  بدنياه  الآخرة 
في الآخرة فمن يتمنى لنف�سه مثل ذلك يكون محمودًا على هذا المعنى ف�أما الح�سد 
�أن يتكلف لذهاب ذلك عنه  الواحد فهو  لق�ضاء  المذموم فهو ما قيل الحا�سد جاحد 
ويعتقد �أن تلك نعمة في غير مو�ضعها و�إليه �أ�شار ر�سول اللّه �صلى اللّه عليه و�سلم 
في قوله "لا ينجو �أحدكم من الح�سد والظن والطّيرة" قيل وما المخل�ص من ذلك فقال 
�صلى اللّه عليه و�سلم "�إذا ح�سدت فلا تبغ" �أي لا تتكلف لإزالة النّعمة عن المنعم عليه 

ترجع")1(. فلا  نظرت  و�إذا  تحقق  فلا  ظننت  "و�إذا 

ا	ل�سّرخ�سي، �شم�س الدّين �أبو بكر محمد بن �أبي �سهل، المب�سوط لل�سرخ�سي، درا�سة وتحقيق:خليل محي الدّين المي�س، النّا�شر:دار الفكر   )1( 
للطباعة والنّ�شر والتّوزيع، بيروت، لبنان، الطّبعة الأولى، 1421هـ/2000م، ج/16، �ص144.
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خاتمـــــة
النّتائج:

الح�سد هو الخطيئة الأولى التي ع�صى بها اللّه. 	.1
من��شؤها  الأخرى  الرذائل  وكل  والفتنة،  والرياء  والبغ�ضاء  والعداوة  الح�سد  	.2

الاختلاط بالخلائق.
ال�شخ�ص الذي يح�سد هو الذي يحب �أن ي�أخذ وي�سلب النّعم من غيره. 	.3

القر�آنية  الآيات  ب�إتباع  �إلا  علاجه  يتم  لكن  �إ�شكالي،  نف�سي  مر�ض  الح�سد  	.4
و�أحاديث ال�سنة النبوية، وقد و�صف الحكماء �أنواعًا مختلفة من ال�شفاء ف�صلتها 

كتب ال�سّنة وكتب الفقه النّف�سي.
عداوة الح�سد �أ�ضرمت نيرانها في قلب الح�سود قبل المح�سود فيجب �أن يعتبر  	.5

بذلك من ي�أكل الح�سد قلبه.
	�إنَّ الح�سد من �آفات المجتمع التي تق�ضي على وحدته، وتقو�ض هيكله الت�ضامني،  .6

واليوم نحن ب�أم�س الحاجة �إلى الوحدة والت�ضامن.
الإيمان بالق�ضاء والقدر يبطل رذيلة الح�سد. 	.7

ها من علّام الغيوب لا ير�سلها  من��شأ الح�سد التّغافل عن النّعم،وهو لا يدري �أنَّ 	.8
ا ينالها بم�شيئة العليم  �إلا لحكمة، فمن و�سائل العلاج تلقين النّا�شئ �أن النّعم �إنَّم

الحكيم.
الح�سد �ضد الإِ�سلام فالإ�سلام يَجمّع ولا يُفرّق، والح�سد يُفرق ولا يَجمع �أبدًا  	.9

.
والغرور  والج�شع  الحقد  مثل  الح�سد،  عن  ناتجة  القلب  و�آفات  عيوب  جميع  	.10

والنفاق وق�سوة القلب وغيرها.
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التو�صيات:
	�إدراج  مو�ضوع الح�سد �ضمن مناهج التربية والتعليم .  .1

	�أن يركز الخطباء الم�ساجد على مو�ضوع الح�سد وبيان خطورته على المجتمع. .2
�إلى  ت�ؤدي  الأبناء  بين  التفرقة  لأن  الم�ساواة  على  توم  تربية  الأبناء  يربى  	�أن  .3

الح�سد.
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تسوية المنازعات الدولية بالوسائل السلمية
د. منى محمد عو�ض  يو�سف • 

ملخـــــ�ص
�إن الو�سائل ال�سليمة لت�سوية النزاعات الدولية كانت ومازالت هى الحل الأمثل،  	
ال�سموات  الدول ما دامت  النزاعات بين  ي�أتي يوم ما، وتنتهي  �أن  �أنه لايت�صور  وذلك 
والأر�ض وذلك لأن الم�صالح الدولية وغلبة الأقوى هي ال�سائدة فى عالمنا اليوم ف�ضلًا 
عن �ضعف الت�ضامن الدولي الّا اذا كان لم�صلحة. لذا ف�إن هذه الو�سائل تعتبر مفاتيح 
لرفع الخ�صومات والن�أي بها عن درك الحروب وذلك اذا ما تم تطبيقها بغر�ض ت�سوية 
الدرا�سة الى عدد من  تو�صلت من خلال هذه  وقد  الم�صالح.  تغليب  بعيداً عن  النزاع 
النتائج ومن �أهمها: بالرغم من الن�ص فى ميثاق الامم المتحدة - والذى �صادقت عليه 
بالو�سائل  ابتداءً  النزاعات  ت�سوية  وجوب  على   - يذكر  لايكاد  با�ستثناء  العالم  دول 
الأمن  بقرارات مجل�س  ا�صطدم  النزاعات  بع�ض  فى  العملي  التطبيق  �أن  الّا  ال�سلمية، 
التى �أوقفت العمل بها.  لا يمكن الت�سليم ب�أن و�سائل ت�سوية النزاعات ت�ؤدي دوماً الى 
التو�صيات:   �أهم  ومن  الخا�صة.  م�صالحها  على  الدول  انعطاف  ظل  فى  نهائية  حلول 
ا�ست�صحاب و�سائل ت�سوية النزاعات الدولية فى النزاعات القبلية الداخلية خا�صة فى 
الدول التي تتعدد فيها الأعراق والثقافات والأديان. وتدري�س مقرر النزاعات الدولية 
الطلاب  ت�أهيل  �أجل  من  مفاهيمية  �أ�س�س  و�ضع  �أجل  من  العليا  الدرا�سات  مرحلة  فى 

لادارة الأزمات الدولية.

ال�سعودية.  - القرى  �أم  – جامعة  والأنظمة  الق�ضائية  الدرا�سات  كلية  م�شارك،  ا�ستاذ  	•

البحث رقم )15(



مجلة ت�أ�صيل العلوم {442}

Abstract
	 Peaceful settlements of the international disputes were and still 
the best solution, because no one can imagine that the disputes between 
countries would end whenever the earth and skies exist, because the 
international interest and the dominance of the strongest prevails, as 
well as the weekness of the international cooperation unless for it’s 
interest. So these means are considered as keys to end disputes and 
keep them away from wars when applying them for the purpose of 
disputes settlement away from interest’s preference. This study reaches 
the following important results: Despite the text of the United Nations 
Charter that - the countries of the world have ratified with little or no 
exception - on the necessity of settlement disputes through peaceful 
means, but practical applications in some disputes crashed with the 
resolutions of Security Council that stop working with it. It cannot 
be taken for granted that means of dispute settlement always lead to 
final solutions since countries keep their private interests. Important 
Recommendations: Accompanying the means of international dispute 
settlement in the tribal local disputes particularly in the countries 
which have various races, cultures and religions. Teaching the course 
of the international disputes in the stage of post graduate in order 
to put bases for concepts for qualifiying the students to manage the 
international disputes.
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مقدمـــــة
ون�ستغفره  و�سلطانه  وعظمته  وعزته  وكماله  بجلاله  يليق  حمداً  لله  الحمد  	
ون�ستهديه ونتوب اليه. وال�صلاة وال�سلام على المبعوث رحمة للعالمين �سيدنا محمد 

وعلى �آله و�صحبه �أجمعين، وبعد.
تتعدد �أنواع النزاعات الدولية، منها ماهو ذو طبيعة �سيا�سية، ومنها ماهو  	
العام.  الدولي  القانون  لقواعد  مخالف  عمل  عن  نتج  ما  ومنها  قانونية،  طبيعة  ذو 
ومما لا�شك فيه �أن النزاعات الدولية قد تتطور حتي ت�صل الي مرحلة اعلان الحرب 
ولذلك ت�أتي �أهمية اتباع الو�سائل ال�سلمية للحد من ت�صعيد النزاع والتوجه به نحو 
منحى ايجابي عن طريق ايجاد حلول ترت�ضيها الأطراف المتنازعة وتعيد الأمور الى 

ن�صابها قدر الم�ستطاع.
وتعتبر الو�سائل ال�سلمية من الم�سائل التى ا�ستقرت فى الفقه الدولي �ألّا �أنها  	
من حيث التطبيق العملي لا يمكن الت�سليم ب�أنها نهائية فى ف�ض النزاعات، والواقع 
الدولي اليوم خير �شاهد على ذلك، وقد وردت هذه الو�سائل فى عدد من المعاهدات 
الماده )33( والتى تن�ص على  الدولية والاقليمية ومن ذلك ميثاق الامم المتحدة فى 
والأمن  ال�سّلم  حفظ  يُعر�ض  �أن  ا�ستمراره  ��شأن  من  نزاع  �أى  �أطراف  على  )يجب 
الدولى للخطر �أن يلتم�سو حله بادئ ذي بدء بطريق المفاو�ضة والتحقيق والو�ساطة 
يقع  التى  ال�سلمية  الو�سائل  من  �أو غيرها  الق�ضائية  والت�سوية  والتحكيم  والتوفيق 
عليها اختيارها(. وبالتالى فان الو�سائل الم�شار اليها �أعلاه لي�ست على �سبيل الح�صر 

وللدول الحق فى ابتداع �أى �أ�ساليب اخرى ت�ؤدي الى الهدف المن�شود.
م�شكلة البحث:

ف�إن  وبالتالى  المتنازعة  للدول  القانونية  المراكز  تتباين  قد  �أنه  به  المُ�سّلم  من  	
ل�صالحها،  الموقف  من  الا�ستفاده  وتحاول  الخا�صة  م�صالحها  على  تنعطف  الدول 
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�أقوى.  قانوني  مركز  من  لها  اتيح  بما  ال�سيا�سية  ال�ضغوط  بعد  ت�ستخدم  وربما 
لها  يف  لم  اذا  م�شكلة  المتاحه  الو�سائل  من  و�سيله  على  الاتفاق  بالتالي  وي�صبح 
بمطالبها الخا�صة، وبالتالي يعتبر الاتفاق على الو�سيلة المنا�سبة فى حد ذاته خطوة 

مبدئية نحو ف�ض النزاع.
ا�سئلة البحث:

يتمثل ال�س�ؤال الرئي�س للبحث عن �أنواع الو�سائل ال�سلمية لت�سوية المنازعات  	
الدولية. وتتفرع عنه الأ�سئلة الآتية:

ماهي الطرق الدبلوما�سية لت�سوية المنازعات الدولية. 	.1
ماهي الطرق ال�سيا�سية لت�سوية المنازعات الدولية. 	.2

ماهي الطرق ذات الطبيعة المختلطة لت�سوية المنازعات الدولية. 	.3
ماهو دور التحكيم الدولى فى ت�سوية المنازعات الدولية. 	.4
ماهو دور الق�ضاء الدولى فى ت�سوية المنازعات الدولية. 	.5

ماهي �آليات ت�سوية المنازعات الدولية فى الفقة الا�سلامي. 	.6
منهج البحث:

لآراء  ا�ستناداً  التحليلي  الو�صفي  المنهج  اتباع  البحث  هذا  طبيعة  اقت�ضت  	
عليها  الدالة  الاحكام  ا�ستنباط  ثم  ومن  الدولية  والمن�شورات  الدولى  القانون  فقهاء 
والمقارنه مع ما جاء فى الفقة الا�سلامي من و�سائل لت�سوية النزاعات الدولية. وقد 
دلفت الى الو�سائل مبا�شرة دون التف�صيل فى ماهية عنوان البحث باعتبارها داله 

عليه.
هيكل البحث:

ي�شتمل البحث على ملخ�ص ومقدمة وثلاثة مباحث، تحت كل مبحث عدد من  	
المطالب على النحو الآتى:_
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المنازعات  لت�سوية  وال�سيا�سية  الدبلوما�سية  الطرق  الأول:  المبحث 
الدولية.

المطلب الاول: المفاو�ضة.
المطلب الثانى: الو�ساطة والم�ساعى الحميدة.

المطلب الثالث: ت�سوية النزاع عن طريق المنظمات لااقليمية.
المبحث الثانى: الطرق المختلطة لت�سوية المنازعات الدولية.

المطلب الأول: التحقيق.

المطلب الثانى: التوفيق.
المبحث الثالث: الطرق الق�ضائية لت�سوية المنازعات الدولية.

المطلب الأول: التحكيم الدولي.
المطلب الثانى: الأحكام الق�ضائية.

خاتمة: وتحتوي على �أهم النتائج والتو�صيات.
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المبحث الأول
الطرق الدبلوما�سية وال�سيا�سية لت�سوية المنازعات الدولية

المطلب الأول
 المفاو�ضـــــــــــــــــة   

�إليه  ه  �ّريص �أي  �إليه:  الأمر  فو�ض  فتقول  فو�ض:  من  اللغة:  في  المفاو�ضة  	
وجعله الحاكم فيه. وفاو�ضه في �أمره �أي جاراه. وتفاو�ضوا الحديث: اخذوا فيه. 
�أي�ضاً:  تعني  والمفاو�ضة  بع�ضا.  بع�ضهم  فيه  فاو�ض  �أي  الأمر  القوم في  وتفاو�ض 
الم�ساواة والم�شاركة، وهي مفاعلة من التفوي�ض ك�أن كل واحد منهما ردّ ماعنده الى 
�صاحبه)1( ومنه قوله تعالى: }وَأُفَوِّضُ أَمْرِي إلِىَ اللهِ إنَِّ الَله بَصِيرٌ باِلعِبَادِ{]غافر: 44[، 

�أي: �أتركه و�أتوكل عليه.
 )Negotiation( أما في ظل القانون الدولي العام فقد ظلت عبارة مفاو�ضات�	
ال�سابع  القرن  منت�صف  حتى  الدول  بين  ال�سلمي  التعامل  عن  للتعبير  ت�ستعمل 
ب�أنها  الآن  حتى  البع�ض  يعرفها  التي  الدبلوما�سية  عبارة  محلها  حلت  حيث  ع�شر، 
الدولية  العلاقات  �إدارة  �أنها  على  المعا�صرة  الدبلوما�سية  وتعرف  المفاو�ضات.  فن 
بالتفاو�ض)2(. والمفاو�ضات هي عبارة عن م�شاورات ومباحثات تجري بين دولتين 
�أو �أكثر، بق�صد ت�سوية خلاف �أو نزاع قائم بينهما بطريقة ودية ومبا�شرة. وبالتالي 
فهي ت�شكل جزءً لا يتجز�أ من عملية �صنع القرار الوطني في الدولة. وت�أتي الت�سوية 
وتعبيراً عن  المتنازعة  الدول  القرار في  بين �صناع  للات�صالات  انعكا�ساً  نزاع  لأي 
وتعتبر  الأطراف)3(.  لجميع  ومفيدة  ودية  بطريقة  النزاع  حل  ب�إمكان  اقتناعهم 
الأخرى  ال�سلمية  الت�سوية  و�سائل  �إلى  للجوء  �أ�سا�سياً  متطلباً  عادة  المفاو�ضات 
ي�شكل  �أن  )قبل  بقولها:  ذلك  الدولي  للعدل  الدائمة  المحكمة  �أقرت  وقد  للمنازعات. 

ل�سان العرب ابن منظور، م�ؤ�س�سة التاريخ العربى، بيروت، لبنان، الطبعة الثانية، 1412ه/1993م، ج10 �ص 349-348. 	 )1( 
ت�سوية النزاعات الدولية �سلمياً، د.�صالح يحي ال�شاعري النا�شر، مكتبة مدبولي 2006م، )د.ط(، �ص 28. 	 )2( 

ا	لقانون الدولي العام د.محمد المجذوب، من�شورات الحلبي الحقوقية، الطبعة الخام�سة، 2004م، �ص499.  )3( 



{447}العـدد الخام�س  والع�شـرون - �صفر  1444هـ / �سبتمبر  2022م

النزاع مو�ضوعاً لإجراء قانوني ف�إن مو�ضوعه يجب �أن يحدد على نحو وا�ضح عن 
طريق المفاو�ضات الدبلوما�سية()1(.

كما قد ين�ص في بع�ض المعاهدات الدولية �صراحة على �إتباع هذه الو�سيلة  	
الدبلوما�سية ويجعل منها �شرطا �أ�سا�سياً لابد من توافره قبل اللجوء �إلى التحكيم �أو 

�إلى الق�ضاء الدولي)2(.
وتبد�أ عملية التفاو�ض عادة نتيجة لملاحظة دولة ما وجود نزاع. الأمر الذي  	
يقت�ضي دعوة دولة �أخرى �إلى الدخول في المفاو�ضات بغر�ض ت�سويته. وال�شروع 
في عملية التفاو�ض م�شروط بقبول الدولة الأخرى هذه الدعوة)3(. ف�إذا قبلت الدول 
المتنازعة اللجوء �إلى �أ�سلوب المفاو�ضات، وجب عليها عندئذ �أن تنخرط فيها على نحو 
ايجابي وبح�سن نية بغية التو�صل �إلى ت�سوية من�صفة ومبكرة لمنازعاتها. كما يجب 
عليها الامتناع عن ممار�سة �أي ت�صرف يكون من ��شأنه �أن ي�ؤدي �إلى تغيير م�سار 
العدل  ذكرت محكمة  ال�سياق  هذا  والخطر)4(. وفي  لل�شبهة  ويعر�ضها  المفاو�ضات 
الدولية ب��شأن ق�ضية الجرف القاري لبحر ال�شمال ما يلي: )يخ�ضع الأطراف لالتزام 
الدخول في مفاو�ضات بهدف التو�صل �إلى اتفاق ولي�س مجرد الانخراط في عملية 
في  معين  لأ�سلوب  التلقائي  للتطبيق  م�سبقاً  �شرطاً  باعتبارها  للمفاو�ضات،  �شكلية 
تعيين الحدود في حالة عدم وجود اتفاق. ويخ�ضع الأطراف لالتزام يفر�ض عليها 

اتخاذ �سلوك يكون من ��شأنه جعل المفاو�ضات مجدية()5(.
وفي بداية المفاو�ضات يقوم كل طرف بعر�ض موقفه من جوهر النزاع طارحاً  	
حججه و�أ�سانيده. ثم يجري البحث عن الأر�ضية الم�شتركة التي ت�صلح منطلقاً لإيجاد 

دليل ت�سوية المنازعات بين الدول بالو�سائل ال�سلمية، مكتب ال��شؤون القانونية و�شعبة التدوين، الأمم المتحدة، نيويورك، 1993م، �ص9. 	 )1( 
مبادئ القانون الدولي العام د.عبد العزيز محمد �سرحان، دار النه�ضة العربية، القاهرة، 1980م، )ب.ط(، �ص509. 	 )2( 

دليل ت�سوية المنازعات بين الدول، مرجع �سابق، �ص11. 	 )3( 
كثيراً ما تدخل الوعود وال�ضغوط كعوامل للت�أثير في �أطراف المفاو�ضة، وقد ت�أخذ الوعود �شكل م�ساعدات اقت�صادية �أو دعم ع�سكري، وقد  	 )4( 
ترقى �إلى نوع من التهديد ب�إلحاق ال�ضرر بالطرف الآخر كما حدث �أن ا�ستخدمت الولايات المتحدة هذا الأ�سلوب في مفاو�ضاتها مع فيتنام 
�إيقاف الحرب التي كانت وبالًا على وا�شنطن . كما  �أثناء المفاو�ضات �إلى �شن غارات وح�شية بق�صد التو�صل �إلى  ال�شمالية عندما عمدت 
ا�ستخدمت �إ�سرائيل هذا الأ�سلوب �أي�ضا بعد اجتياح لبنان في العام1982 م خلال المفاو�ضات التي كان يجريها المبعوث الأمريكي )فيليب 

حبيب( من �أجل ان�سحاب منظمة التحرير الفل�سطينية من بيروت. ) القانون الدولي العام د.محمد المجذوب، مرجع �سابق، �ص500(.
دليل ت�سوية المنازعات الدولية، مرجع �سابق، �ص20. 	 )5( 
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نوع من التقارب �أو التفاهم المتبادل، وقد يرافق ذلك محاولات لتعديل الموقف في 
بع�ض النقاط بق�صد ت�سهيل المفاو�ضات وتحقيق م�صالح الطرفين)1(.

�صك  لإ�صدار  بالأطراف  عادة  ت�ؤدي  ف�إنها  بالنجاح،  المفاو�ضات  تكللت  �إذا  	
يعك�س �شروط الاتفاق الذي تم التو�صل �إليه. وقد تمثل الوثيقة اتفاقاً �شاملًا، �أو تكون 
على �شكل بيان م�شترك �أو بلاغ ر�سمي. وقد يكون �إ�صدار مذكرة �أو �إعلان يحدد 
الخطوط العري�ضة للاتفاق �سابقاً لو�ضع اتفاق �أكثر تف�صيلًا. و�إذا ف�شلت المفاو�ضات 
ب�إ�صدار  تقوم  �أو  م�سمى،  غير  لأجل  المفاو�ضات  عملية  �إرجاء  الأطراف  تختار  فقد 
بلاغ ي�سجل ف�شل المفاو�ضات. و�إذا كان النزاع ب��شأن تف�سير وتطبيق معاهدة ف�إن 

ف�شل المفاو�ضات قد ي�ؤدي �إلى �إنهاء المعاهدة من جانب �أحد الأطراف()2(.
وفي هذا المقام يثور الت�سا�ؤل حول مدى التوافق بين الأحكام العامة لل�شريعة  	
وبين  �سلمياً،  الدولية  المنازعات  لف�ض  كو�سيلة  للتفاو�ض  اللجوء  ب��شأن  الإ�سلامية 

القواعد والأعراف الدولية الم�ستقرة بهذا ال��شأن في نطاق العلاقات الدولية.
م�ضمونها  في   - تختلف  لا  وجذوراً  �أ�صولًا  لها  تجد  المفاو�ضات  �أن  نجد  	
وجوهرها - عما يفتر�ضه المدلول الا�صطلاحي للتفاو�ض في الواقع الدولي. ومن 
ذلك قوله عزّ وجل: }وَلَا تَعْمَلُونَ مِنْ عَمَلٍ إلَِّا كُنَّا عَلَيْكُمْ شُهُودًا إذِْ تُفِيضُونَ فِيهِ{]يون�س: 61[. 
وقوله: }هُوَ أَعْلَمُ بمَِا تُفِيضُونَ فِيهِ كَفَى بهِِ شَهِيدًا بَيْنِي وَبَيْنَكُمْ{ ]الأحقاف: 8[،  	
وهكذا ف�إن الفعل فو�ض و�أفا�ض يعنيان- بين �أمور �أخرى- المجاراة والخو�ض في 

الحديث بغية التو�صل �إلى حل معين. وهذا هو جوهر �آية المفاو�ضات.
ونجد �أن بع�ض فقهاء الم�سلمين قد ا�ستخدم كلمة )مفاو�ضات(، ومن ذلك ما  	
جاء في الف�صل الذي �أفرده الإمام الغزالي)3( في كتابه �إحياء علوم الدين متحدثاً فيه 

ا	لقانون الدولي العام د.محمد المجذوب، مرجع �سابق، �ص500.  )1( 
دليل ت�سوية المنازعات الدولية، مرجع �سابق، �ص24. 	 )2( 

�أبو حامد حجة الإ�سلام محمد بن محمد بن محمد بن �أحمد الطو�سي ال�شافعي �صاحب الت�صانيف والذكاء المفرط. لازم �إمام الحرمين وتولى  	 )3( 
ال�سعادة  النظر وكيمياء  الدين والأربعين والق�سطا�س ومحك  ك�إحياء علوم  الكتب  و�ألف  و�أخذ عنه خلق كثير.  بغداد  بنظامية  التدري�س 
والو�سيط في الفقه والم�ست�صفى في الأ�صول والوجيز في الفقه ولااقت�صاد في لااعتقاد توفي �سنة 505هـ وعمره 55�سنة انظر:) �سير �أعلام 

النبلاء 322/19، دول الإ�سلام للذهبي، تحقيق محمد فهيم �شلتوت ومحمد م�صطفى طبعة القاهرة 1974م ،224/2(.
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عن المناظرات ومبيّناً التلبي�س في ت�شبيه المناظرات بم�شاورات ال�صحابة ومفاو�ضات 
�أن تحرير محل  من  الأ�صوليين  �أل�سنة  على  التي جرت  القاعدة  وكذلك  ال�سلف)1(. 

النزاع ي�ؤدي �إلى ح�سن الاقتناع نجد فيها �إ�شارة وا�ضحة �إلى المفاو�ضات)2(.
الدولية في  المفاو�ضات  مار�سوا  قد  الم�سلمين  �أن  العملية نجد  الناحية  ومن  	
�أحوال كثيرة منذ عهد الر�سول )�صلى الله عليه و�سلم(، وفي الع�صور التي تلته ومن 
ذلك ما تم في معاهدة الحديبية من تبادل الر�سل والمفاو�ضين بينه )�صلى الله عليه 
و�سلم( وبين م�شركي مكة �إلى �أن تم الاتفاق على عقد تلك المعاهدة. وقد ذكر الإمام 
ال�شيباني)3( خبر �صلح الحديبية مع �أهل مكة وما جرى فيه من مفاو�ضات و�أمور 
تدل على مقدار ما كان عند القوم من �شدة الحذر م�ستعملين �أ�سلوب الت�أجيل والأخذ 
والرد، وعملوا على �أن يجتنبوا في العقد كل ما من ��شأنه �أن يكون �سابقة �أو يكون 
حجة تف�ضيل فريق على فريق. وقد ت�سامح النبي )�صلى الله عليه و�سلم( كثيراً في 
و�ضع �صيغة العقد)4(. وقال: )�صلى الله عليه و�سلم( )لا تدعوني قري�ش اليوم �إلى 
خطه ي�س�ألوني فيها �صلة الرحم �إلا �أعطيتهم �إياها()5(. و�أي�ضاً ما تم فى معركة بدر 
الكبرى في ال�سنة الثانية من الهجرة)6(، وفي حروب الم�سلمين �ضد الفر�س في بلاد ما 
وراء النهر �إبان الخلافة الرا�شدة، وما تم في هذه الوقائع من مفاو�ضات م�ضنية بين 
الم�سلمين وغيرهم من �أجل الاتفاق على تبادل الأ�سرى وفدائهم �أو �إطلاق �سراحهم)7(، 
والتباحث حول �شروط ال�صلح �أو الهدنة �أو �إقرار دعائم ال�سلم وتوطيده. وكل ذلك 

�إحياء علوم الدين الإمام �أبي حامد محمد بن محمد الغزالي، عالم الكتب، دم�شق، )د.ت(، )د.ط(، ج1 �ص38. 	 )1( 
الطبعة  القاهرة،  العربية،  النه�ضة  دار  �أبوالوفا،  د.�أحمد  الإ�سلام،  �شريعة  في  الدولية  والعلاقات  الدولي  القانون  بقواعد  الإعلام  كتاب  	 )2( 

الأولى، 1421هـ/2001م ج9 �ص221.
محمد بن الح�سن ال�شيباني ولد بوا�سط ون��شأ بالكوفة وعا�ش ببغداد. تفقه على يد �أبي حنيفة ولازم مالكاً وانتهت �إليه رئا�سة الفقه في  	 )3( 
العلم،  دار  �أبي حاتم,  الرجال:322، الجرح والتعديل لابن  �أ�سماء  الكمال في ترتيب  انظر: ) خلا�صة تهذيب  العراق. توفي �سنة 182هـ 

بيروت226/7، �سير �أعلام النبلاء9 /303(.
�شرح ال�سير الكبير، الإمام محمد بن الح�سن ال�شيباني، مطبعة �شركة لااعلانات ال�شرقية، 1971م، )د.ط(، ج2 �ص463-461. 	 )4( 

�أخرجه البخاري في �صحيحه كتاب ال�شروط، باب ال�شروط في الجهاد والم�صالحة مع �أهل الحرب، برقم 2731، ج10/�ص77، )�صحيح  	 )5( 
البخارى، المكتبة ال�سلفية، القاهرة، )د.ت(، )د.ط((.

ا	نظر ال�سيرة النبوية لأبى محمد عبد الملك بن ه�شام، دار الثقوي للن�شر والتوزيع، �شبر الخيمة، 2004م، ج2 �ص150-145.  )6( 
ا	لعلاقات الدولية بين الأ�صول الإ�سلامية وبين خبرة التاريخ الإ�سلامي، د. �أحمد عبد الوني�س �شتا، مركز البحوث والدرا�سات ال�سيا�سية،   )7( 

طبعة �أولى 2000م ، �ص387.
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يتم عبر �إر�سال الر�سل وتلقي ال�سفراء)1(، وقد قال )�صلى الله عليه و�سلم(: )جاهدوا 
الم�شركين ب�أموالكم و�أنف�سكم و�أل�سنتكم()2(، ومعلوم �أن الجهاد بالل�سان �إنما يكون 

بالحجة والبرهان وهذا من خ�صائ�ص المفاو�ضات الدولية.
التي  الو�سيلة  ارتباط  حيث  من  التفاو�ضية  بالعملية  يخت�ص  فيما  و�أخيراً  	
ي�ستخدمها المفاو�ض الم�سلم في تفاو�ضه مع الغير بالغاية من هذا التفاو�ض، ف�إنه �إذا 
كانت اعتبارات الم�صلحة وال�سيا�سة ال�شرعية تق�ضي ب�أن يكون للمفاو�ض الم�سلم حرية 
العملية  وطبيعة  يتفق  بما  مفاو�ضاته  ي�ستخدمها في  التي  للو�سائل  بالن�سبة  الحركة 
التفاو�ضية في ذاتها، ف�إن هذه الحرية مقيدة بوجوب �أن تكون تلك الو�سائل في نطاق 
ما هو جائز ومباح �شرعاً)3(. ف�ضلًا عن �أن تحديد �سبل و�إجراءات تحقيق الم�صلحة 

ينبغي �أن يتم من خلال الت�شاور الم�ستمر بين الحاكم الم�سلم والفريق المفاو�ض.
ونخل�ص مما �سبق �إلى �أن �أهمية المفاو�ضات كو�سيلة من الو�سائل ال�سلمية  	
لف�ض النزاعات تتمثل في تبادل الحوار والمجادلة والإقناع العقلي. ويقدم كل طرف 
بين  التوفيق  الفريقان  يحاول  وبعدها  المعرو�ضة،  للم�س�ألة  وت�صوراته  مقترحاته 
الم�صالح المتعار�ضة للدول في جو من التفاهم والاحترام المتبادل، وفي �إطار تحقيق 
العديد من �أهداف العلاقات الدولية. الأمر الذي يتطلب تنازلات متبادلة ومتوازنة من 

الطرفين دون �أن تم�س القيم الأ�سا�سية والم�صالح العليا للدول.
المطلب الثاني

الو�ساطة والم�ساعي الحميـــــــدة 
الو�ساطة في اللغة: وَ�سَطَ و�سطاً وو�سُوطاً. وو�سط ال�شيء ا�سم لما بين طرفيه  	
وهو منه وبع�ض مما ي�ضاف �إليه. وفي التنزيل قوله تعالى: }وَكَذَلِكَ جَعَلْنَاكُمْ أُمَّةً 
وَسَطًا{]البقرة: 143[. والو�سط من ال�شيء خياره وخير الأمور �أو�ساطها. والوا�سطة 

كتاب الإعلام د. �أحمد �أبو الوفا، مرجع �سابق، ج9 �ص237. 	 )1( 
�أخرجه �أبوداوود في �سننه، كتاب الجهاد، باب كراهية ترك الغزو برقم2506، عن �أن�س، ج7/�ص181. 	 )2( 

ا	لعلاقات الدولية بين الأ�صول الإ�سلامية وبين خبره التاريخ الإ�سلامي د.�أحمد عبدالوني�س �شتا، مرجع �سابق، �ص 393.  )3( 
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رة في و�سطها. ويقال هو في وا�سطة قومه �أي: و�سيط فيهم. وقد ت�أتي  في القلادة الدُّ
الو�ساطة بمعنى الو�سيلة)1(.

الأ�ساليب  من   )Mediation( الو�ساطة  تعتبر  الدولي  القانون  ظل  في  	�أما 
بين  ليوفق  ثالث  طرف  فيها  يتدخل  الدولية.  المنازعات  لت�سوية  الم�شهورة  ال�سلمية 
ويقوم  بينهم،  القائمة  الخلافات  حل  �إلى  وليدعوهم  المتنازعة  الأطراف  ادعاءات 

بتقديم مقترحاته الخا�صة الهادفة �إلى حل توفيقي مقبول على نحو متبادل)2(. 
والتوترات،  العدائية  الأعمال  تخفيف  �إلى  تهدف  ب�أنها  الو�ساطة  وتتميز  	
وتحقيق حل ودي للنزاع من خلال عملية �سيا�سية ت�سيطر عليها الأطراف. وقد تهدف 
�أحياناً �إلى تحقيق حل م�ؤقت، مثل تنفيذ وقف �إطلاق النار حين يكون القتال قد بد�أ. 
�أو و�ضع حل دائم والت�صدي بذلك لمعالجة �أ�سا�س النزاع. بيد �أن كل ذلك يعتمد على 
ما �إذا كان النزاع نف�سه يمثل للأطراف م�س�ألة ت�ستجيب للت�سوية ال�سيا�سية، �أو �أنه 
ي�شتمل على مطالبات م�ضادة قانونية لا يتي�سر حل تعقيداتها، �إلّا عن طريق و�سيلة 

�أخرى)3(. 
وبما �أن الو�سيط يعد م�شاركاً ن�شطاً في المفاو�ضات التي تقوم بين الأطراف  	
المتنازعة، ف�إنه بالتالي يتمتع بحقوق وا�سعة، وعليه �أن يتقيد بالتزامات معينة. فهو 
ي�ستطيع من خلال المفاو�ضات �أن يقترح تعديل مطالب الأطراف المتنازعة، ويتقدم 
بمقترحات بديلة تهدف �إلى تقريب وجهات النظر بين الأطراف المتنازعة. وهذا يتطلب 
لمواقفهم  متفهم  الو�سيط  ب�أن  قناعتهم  عن  تنم  تامة  بثقة  النزاع  �أطراف  ي�شعر  �أن 
ويتحلى بالكفاءة المطلوبة لتنفيذ و�ساطته �إزاء ذلك النزاع، بعيداً عن الميل �أو التحيز 
لأي طرف منهم)4(. ف�إذا نجحت الو�ساطة ف�إنها قد تتوج باتفاق يوقع وي�صدق عليه 
من قبل الو�سيط، �أو الأطراف المعنية �أو بتبادل الر�سائل �أو الإعلان، �أو �أي �صيغة 

معجم متن اللغة، ال�شيخ �أحمد ر�ضا، من�شورات دار مكتبة الحياة، بيروت، لبنان 1377هـ/1958م، )د.ط(، ج5 �ص 753-752. 	 )1( 
دليل ت�سوية المنازعات بين الدول، مرجع �سابق، �ص49. 	 )2( 

ا	لمرجع ال�سابق، �ص51-50.  )3( 
ت�سوية النزاعات الدولية �سلمياً، د.�صالح يحي ال�شاعري، مكتبة مدبولي، 2006م، )د.ط(، �ص60-58. 	 )4( 
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يكون من ��شأنها التو�صل �إلى ت�سوية النزاع. �أما �إذا ف�شلت الو�ساطة ف�إن هذا قد يدفع 
الأطراف �إلى البحث عن و�سيلة �أخرى. وذلك لأن المقترحات المقدمة من الو�سيط وكل 
الأطراف  عليها  توافق  لم  ما  الإلزامية  بالقوة  تتمتع  لا  �إليها  يتو�صل  التي  النتائج 

المتنازعة)1(.
 ،)Good Office( ويقترب من مفهوم الو�ساطة ما ي�سمى بالم�ساعي الحميدة 	
وهذه و�إن لم يرد الن�ص عليها في الميثاق �صراحة باعتبارها من بين الو�سائل ال�سلمية 
 )33( للمادة  ال�ضمني  التف�سير  �إطار  في  تلقائياً  تدخل  �أنها  �إلّا  النزاعات،  لت�سوية 
الو�سائل  من  �أو غيرها  عبارة  الو�سائل  تلك  تعداد  بعد  �أ�ضافت  الذكر حيث  �سالفة 

ال�سلمية التي يقع عليها اختيارها(.
والم�ساعي الحميدة �أو ما ي�سمى �أحياناً بالخدمات الودية، هي الم�سعى الذي  	
تقوم به مبدئياً دولة �أو عدة دول لدي دولتين �أو �أكثر بق�صد تقريب وجهات النظر 
و�إيجاد �أر�ضية م�شتركة بينهما، تمكنها من ال�شروع في المفاو�ضات �أو ا�ستئنافها 

للو�صول �إلى ت�سوية الق�ضية العالقة وت�صفيتها)2(.
و�إذا كانت كل من الم�ساعي الحميدة والو�ساطة، تهدفان �إلى منع ن�شوب حرب  	
�أو و�ضع حد لحرب قائمة بين دولتين، �إلّا �أنهما تختلفان في دور الطرف الثالث. ففي 
حالة الم�ساعي الحميدة يكتفي هذا الطرف بخلق الظروف الملائمة لمفاو�ضات مبا�شرة، 
�إما بم�ساعدة الأطراف على تحديد نقاط الخلاف، �إو ب�إقامة الظروف المادية للقاء. �أما 
الو�ساطة فتفتر�ض تدخلًا �أكثر فاعلية، ويقترح الو�سيط قاعدة الاتفاق ويبذل جهوداً 

ليجعله مقبولًا من الأطراف)3(.
في  كويلار(  دي  بيريز  )خافير  المتحدة  للأمم  ال�سابق  العام  الأمين  وذكر  	
تعليقه على �أهمية الم�ساعي الحميدة: )�أن الإقناع �إذا كان ناجحاً ف�إنه ي�شكل �سلاحاً 

ا	لمرجع ال�سابق، �ص59.  )1( 
قانون العلاقات الدولية، د.�أحمد �سرحال، الم�ؤ�س�سة الجامعية للدرا�سات والن�شر، بيروت، لبنان، الطبعة الثانية، 1993م، �ص 438. 	 )2( 

ا	لقانون الدولي العام، �إ�سماعيل الغزال، الم�ؤ�س�سة الجامعية للدرا�سات والن�شر، بيروت، لبنان، 1986م، �ص174.  )3( 
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�أكثر م�ضاء من ال�ضغط، لأنه يجعل الطرف المقتنع حليفاً للحل. ف�إذا �أردت �أن تكون 
الحل  �ضرورة  وتو�ضح  الحل.  ف�ضيلة  على  تبرهن  �أن  فعليك  الإقناع،  من  متمكناً 
الو�سط وتقنع الطرف المعني �أن الاتفاق اليوم هو �أكثر فائدة له من ن�صر م�شكوك فيه 

غداً)1(.
مار�سوا  قد  الأوائل  الم�سلمين  �أن  فنجد  الإ�سلامية،  ال�شريعة  نطاق  في  	�أما 
الو�ساطة والم�ساعي الحميدة كو�سائل �سلمية لحل النزاعات ولتجنب ن�شوب القتال، 
الأولى من  ال�سنة  الدالة على ذلك ما حدث في  الأمثلة  �إلى الحرب. ومن  اللجوء  �أو 
الهجرة خلال )�سرية حمزة بن عبد المطلب( حيث اعتر�ضت عيراً لقري�ش جاءت من 
بينهم مجدي بن عمرو)2(،  للقتال. فم�شى  فالتقوا حتى ا�صطفوا  ال�شام تريد مكة، 
وي�ضيف الواقدي)3(: )فلم يزل يم�شي �إلى ه�ؤلاء و�إلى ه�ؤلاء حتى ان�صرف القوم، 
وان�صرف حمزة راجعاً �إلى المدينة في �أ�صحابه. وتوجه �أبوجهل في عيره و�أ�صحابه 
�إلى مكة ولم يكن بينهم قتال. فلما رجع حمزة �إلى الر�سول )�صلى الله عليه و�سلم( 
خبره بما حجز بينهم مجدي و�أنهم ر�أوا منه ن�صفه لهم)4( فقال: )�إنه ما علمت ميمون 

النقيبة مبارك الأمر �أو قال ر�شيد الأمر()5(.
الفرق  بين  الو�سيط  بدور  يقوم  من  موا�صفات  بع�ض  الحادثة  هذه  وتبّني  	

المتنازعة وهي: 
	�أنه وجد القبول من الفريقين فقد كان مجدي بن عمرو )حليفاً للفريقين(. /1

	�أن يقدم الحلول ويحاول �أن يقرب بين وجهات النظر المختلفة. ويت�ضح ذلك من  /2
قول الواقدي. )فلم يزل يم�شي �إلى ه�ؤلاء وه�ؤلاء حتى ان�صرف القوم(.

دليل ت�سوية المنازعات الدولية، مرجع �سابق، �ص43. 	 )1( 
لم �أقف له على ترجمة، و�إنما ذكره الع�صامي في معر�ض هذه الق�صة في كتابه �سمط النجوم العوالي في �أنباء الأوائل والتوالي، مكتبة  	 )2( 

الوراق، )د.ت(، )د،ط(، �ص246.
�أبو عبد الله محمد بن عمرو بن واقد ال�سهمي الأ�سلمي المدني الواقدي ولد بالمدينة وكان تاجر حنطة و�ضاعت ثروته فانتقل �إلى العراق  	 )3( 
وتوفي بها. له م�صنفات عديدة منها: المغازي النبوية، وفتح �إفريقية وفتح العجم وفتح م�صر وتف�سير القر�آن و�أخبار مكة وتاريخ الفقهاء 

وغيرها. )الأعلام، خيرالدين الزركلي، دار العلم للملايين، بيروت، لبنان، الطبعة ال�سابعة، 1986م، ج6/�ص311(.
ا	نظر كتاب المغازي محمد بن عمر بن واقد، عالم الكتب، بيروت 1405هـ/1984م، ج1 �ص10-9.  )4( 

ذكره الع�صامي في �سمط النجوم، مرجع �سابق، �ص246. 	 )5( 
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	�أن لا ينحاز �إلى فريق دون الآخر، فتجد بالتالي و�ساطته القبول ويظهر ذلك في  /3
قول حمزة للم�صطفى )�صلى الله عليه و�سلم(، �أنهم ر�أوا منه ن�صفه لهم.

وقد ت�أتي الو�ساطة بم�سمى ال�شفاعة لقوله )�صلى الله عليه و�سلم(: )�أف�ضل  	
تفك  ال�شفاعة  قال:  الل�سان؟  �صدقة  وما  الله  ر�سول  يا  قيل  الل�سان  �صدقة  ال�صدقة 
بها الأ�سير وتحقن الدم وتجر بها المعروف �إلى �أخيك وتدفع عنه كريهته()1(. وفي 
الحديث مالا يخفى من �إ�شارات وا�ضحة �إلى ال�شفاعة كو�سيلة لمعالجة حالة �أ�سرى 
الحرب ووقف �إطلاق النار الذي به تحقن الدماء مما ي�ؤدي ذلك �إلى دفع المكاره عن 

الآخرين.
وقد ت�أتي الو�ساطة في معنى ال�صلح الذي هو �إنهاء للخ�صومة وقطع للمنازعة.  	
لقوله عز وجل: }وَإنِْ طَائِفَتَانِ مِنَ الُمؤْمِنِينَ اقْتَتَلُوا فَأَصْلِحُوا بَيْنَهُمَا فَإِنْ بَغَتْ إحدَاهُما 
َّتِي تَبْغِي حَتَّى تَفِيءَ إلِىَ أَمْرِ اللهِ فَإِنْ فَاءَتْ فَأَصْلِحُوا بَيْنَهُمَا باِلعَدْلِ  عَلَى الُأخْرَى فَقَاتِلُوا ال
وَأَقْسِطُوا إنَِّ الَله يُحِبُّ الُمقْسِطِينَ{]الحجرات: 9[. وال�صلح �شرعاً هو: )معاقدة يتو�صل 
بها �إلى موافقة بين مختلفين( �أي: متخا�صمين)2(. وقد جاء في ك�شاف القناع )لا يقع 
ال�صلح في الغالب �إلّا عن انحطاط رتبة �إلى ما دونها على �سبيل المداراة لبلوغ بع�ض 
الغر�ض �إلى الو�صول �إلى بع�ض الحق. وهو من �أكبر العقود فائدة لما فيه من قطع 
النزاع وال�شقاق()3(. �إلّا �أننا نجد �أي�ضاً �أن ال�صلح في ال�شريعة الإ�سلامية من�ضبط 
بين  )ال�صلح جائز  عليه و�سلم(:  الله  لقوله )�صلى  �أحكام الحلال والحرام  بمراعاة 
الم�سلمين �إلا �صلحاً حرم حلالًا �أو �أحل حراماً()4(. ف�إذا كان الأمر على هذا النحو 
بين الم�سلمين بع�ضهم البع�ض، فمن باب �أولى الانت�صار لأحكام ال�شريعة الإ�سلامية 

في النزاعات بين الم�سلمين مع غيرهم من الملل الأخرى.
�أخرجه البيهقي في �شعب الإيمان، برقم 7682 تحقيق محمد ال�سعيد زغلول، دارالكتب العلمية، بيروت، طبعة �أولى1410هـ، ج6/�ص 124. 	 )1( 

ك�شاف القناع عن متن الإقناع من�صور بن يون�س بن �إدري�س البهوتي، دار الفكر، بيروت، 1402ه/1982م، )د.ط(، ج3 �ص390. 	 )2( 
ا	لمرجع ال�سابق، ج3 �ص391-390.  )3( 

�أخرجه �أبو داوود في �سننه، كتاب ال�صلح، باب في ال�صلح، برقم3569عن �أبي هريرة ج3/�ص466. )�سنن �أبى داوود، دار الفكر، بيروت،  	 )4( 
طبعة اولي، 1420ه/2001م(.
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الأمر  لما عليه  �إ�شارات فقط  ال�سريعة، والتي هي  المقتطفات  تلك  وبا�ستقراء  	
فيما يتعلق بالو�ساطة والم�ساعي الحميدة في ال�شريعة الإ�سلامية. نجد �أنه لا م�شاحة 
في الا�صطلاح، �إذ �أن كل تلك المفردات التي تزخر بها اللغة وا�صطلح على معانيها 
والمعاهدات  الدولي  القانون  وثائق  في  اليوم  المتداول  المعنى  ذات  ت�ؤدي  الفقهاء 
الدولية. بالإ�ضافة �إلى معاني �أخرى تت�ضمنها تلك المفردات بيد �أنها تخرج عن نطاق 

هذا البحث.
المطلب الثالث

ت�سوية النزاع عن طريق المنظمات الإقليمية
المنظمات الإقليمية �أو الوكالات هي تلك التي تن��شأ بمعاهدات �إقليمية متعددة  	
لأداء  وذلك  دولية،  قانونية  ب�شخ�صيه  تتمتع  دائمة  م�ؤ�س�سة  �صورة  في  الأطراف 
المنازعات. ومن  ت�سوية  ذلك  والأمن بما في  ال�سلم  ميدان حفظ  �أو�سع في  وظائف 
�أمثلة الوكالات الإقليمية جامعة الدول العربية ومنظمة الوحدة الأفريقية. وقد �أ�شارت 
 Regional( من ميثاق الأمم المتحدة �إلى الوكالات والمنظمات الإقليمية )المادة )33
organizations()1( بو�صفها �إحدى الو�سائل ال�سلمية التي ينبغي للدول الأطراف 

و�ضعها �ضمن خيارات طرق ف�ض النزاع. وف�ضلًا عن ذلك فقد تناولها الميثاق في 
الف�صل الثامن وفي المادة )52( على نحو �أكثر تحديداً بقدر ما يتعلق الأمر بت�سوية 

النزاعات �سلمياً. والتي تن�ص على �أنه:
لي�س في هذا الميثاق ما يحول دون قيام تنظيمات �أو وكالات �إقليمية تعالج من  	/1
الإقليمي �صالحاً  العمل  يكون  ما  الدولي  ال�سلم والأمن  المتعلقة بحفظ  الأمور 
فيها ومنا�سباً ما دامت هذه التنظيمات �أو الوكالات الإقليمية ون�شاطها متلائمة 

مع مقا�صد  الأمم المتحدة ومبادئها.

دليل ت�سوية النزاعات الدولية، مرجع �سابق، �ص106. 	 )1( 
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يبذل �أع�ضاء الأمم المتحدة الداخلون في مثل هذه التنظيمات، �أو الذين تت�ألف  	/2
عن  المحلية  للمنازعات  ال�سلمي  الحل  لتدبير  جهدهم  كل  الوكالات  تلك  منهم 
طريق هذه التنظيمات الإقليمية �أو بوا�سطة هذه الوكالات وذلك قبل عر�ضها 

على مجل�س الأمن. 
على مجل�س الأمن �أن ي�شجع على الا�ستكثار من الحل ال�سلمي لهذه المنازعات  	/3
الإقليمية  الوكالات  تلك  بوا�سطة  �أو  الإقليمية  التنظيمات  هذه  بطريق  المحلية 

بطلب من الدول التي يعنيها الأمر �أو بالإحالة عليها من جانب مجل�س الأمن.
لا تعطل هذه المادة بحال من الأحوال تطبيق المادتين )34( و)35( من الميثاق. 	/4

ونظراً لما هدف �إليه الميثاق من �أن يكون لمنظمة الأمم المتحدة ال�سلطان الوا�سع  	
ال�شامل في م�سائل الحرب وال�سلم. فقد ر�أى �أن يدمج في نظام الأمن الجماعي الذي 
الم�ستقبل والتي  تن��شأ في  التي  �أو  الإقليمية،  التنظيمات  تلك  �أ�س�س عالمية  �أقيم على 
من ��شأنها �أن تعاون الهيئة على تحقيق مقا�صدها دون �أن ت�ضعف من �سلطانها)1(. 
وفي الحقيقة �أن ما ي�ساعد على تطور العمل الإقليمي في �إطار المنظمات الإقليمية هو 
وجود روابط متعلقة بالدين واللغة والأ�صل والأفكار والمعتقدات والما�ضي التاريخي 
والحا�ضر الم�شترك. وهذه الروابط من ��شأنها تقوية العلاقات؛ لأنها تخلق نوعاً من 
التوا�صل عند الإنخراط في التنظيمات الدولية.مما يك�سب المنظمة الإقليمية المقدرة 
�أف�ضل من المنظمة العالمية)2(.  �إليها ب�شكل  على التعبير عن حاجات الدول المن�ضمة 
وتتناول الوكالات والتنظيمات الإقليمية معظم و�سائل الت�سوية ال�سلمية للمنازعات 
المدرجة في المادة )33( من الميثاق. وتقدم الطرق التقنية للجوء �إلى ا�ستخدام هذه 
الو�سائل، �أو عن طريق تكليف هيئات دائمة باخت�صا�صات معينة لهذا الغر�ض. وفيما 
يتعلق ب�آلية ف�ض النزاعات في هذه المنظمات، نجد �أن �صكوكها الت�أ�سي�سية تت�ضمن 

ا	لأحكام العامة في قانون الأمم،  د.محمد طلعت الغنيمي، من��شأة المعارف لاا�سكندرية، 1971م، )ب.ط(، �ص808-807.  )1( 
مبادئ العلاقات الدولية، �أ.د.�سعد حقي توفيق، دار وائل للن�شر والتوزيع، الطبعة الثانية، 2004م، �ص381- 382. 	 )2( 
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بنود تتعلق بالت�سوية ال�سلمية للمنازعات النا�شئة عن تف�سير �أو تطبيق �أحكامها)1(.
�إطار المبد�أ المذكور حول دورالمنظمات الإقليمية في ت�سوية المنازعات  وفي  	
ومن الناحية العملية، وعلى �سبيل المثال فيما يتعلق بجامعة الدول العربية نجد هذا 

المبد�أ قد طبق في حالات كثيرة �أبرزها:
مجل�س  �إلى  لبنان  تقدمت  حيث  1958م  عام  لبنان  ب�أزمة  الخا�صة  الحالة  	/1
في  المتحدة  العربية  الإمارات  بها  تقوم  التي  التدخل  �أعمال  �ضد  ب�شكوى  الجامعة 
الأزمة  اللبنانية عر�ض هذه  الرغم من محاولات الحكومة  الداخلية. وعلى  ��شؤونها 
على الأمم المتحدة، �إلّا �أن هذه الأخيرة قد ا�ستجابت للرغبة التي �أبدتها بع�ض الدول 

الأع�ضاء من �ضرورة التعامل مع الأزمة في �إطار جامعة الدول العربية.
وهو  ) 1961م- 1963م(  – الكويتي  العراقي  بال�صراع  الخا�صة  الحالة  	/2
الكويت،  دولة  با�ستقلال  الاعتراف  العراق  رف�ض  �أعقاب  في  ن��شأ  الذي  النزاع 
– ولي�س  العربية  الدول  جامعة  كانت  �أي�ضاً  .فهنا  �أرا�ضيه  �إلى  ب�ضمها  ومطالبته 
منظمة الأمم المتحدة – هي التي قدر لها �أن تقوم بالدور الرئي�س في احتواء النزاع. 
ونجحت في �إر�سال قوات عربية للف�صل بين الطرفين المتنازعين، و�إقناع دولة الكويت 
بالمبادرة �إلى طلب ان�سحاب القوات الأجنبية )البريطانية( التي كانت قد ا�ستقدمتها 

�إلى �أرا�ضيها)2(.
ومن ناحية اخري نجد عدم التجاوب من مجل�س الأمن فى الطلب المقدم من  	
مجل�س جامعة الدول العربية فى ق�ضية )لوكربي( ب��شأن تجنب اتخاذ اي اجراءات 
ق�سرية �ضد ليبيا و�إعطاء الفر�صة لمحكمة العدل الدولية وللجنة جامعة الدول العربية 
من �أمثلة ذلك نجد �أن المادة )5( من ميثاق جامعة الدول العربية تمنح مجل�س الجامعة الذي يت�ألف من  ممثلين عن جميع الدول الأع�ضاء  	 )1( 
فيها دوراً تحكيمياً، ومتى ما طلبت الدول المتنازعة �إلى مجل�س الجامعة ت�سوية النزاع ف�إن قرار المجل�س يكون نافذاً وملزماً مع مراعاة �أن 
الدول التي ن��شأ بينها النزاع =لا ت�شترك في مداولات وقرارات المجل�س. و�أي�ضاً و�ضعت المادة )19( من ميثاق منظمة الوحدة الإفريقية مبد�أ 
ت�سوية المنازعات بالو�سائل ال�سلمية وق�ضت ب�إن�شاء لجنة و�ساطة وتوفيق وتحكيم يكون ت�أليفها و�شروط عملها محددة ببرتوكول م�ستقل 

يعتبر جزءً متمماً للميثاق. )انظر دليل ت�سوية المنازعات الدولية، مرجع �سابق، �ص108- 111(.
مقال بعنوان: المنظمات الدولية والتطورات الراهنة في النظام الدولي، د.�صادق محرو�س، مجلة ال�سيا�سة الدولية، اكتوبر 1995م، العدد  	 )2( 

122، �ص886.
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التي �شكلت من وزراء خارجية م�صر وليبيا و�سوريا والمغرب وموريتانيا والأمين 
المعنية  بالأطراف  والعاجلة  اللازمة  الات�صالات  كافة  لإجراء  العربية،  للجامعة  العام 
والأمم المتحدة، بهدف �إيجاد حل للأزمة وفق �أحكام الميثاق ومبادئ القانون الدولي. 
ولكن مجل�س الأمن كان قد تهي�أ بالفعل لإ�صدار قراره رقم )748( المت�ضمن للعقوبات 
�ضد ليبيا يوم 1992/3/31م. بعد �أ�سبوع واحد من �إبلاغ موقف الجامعة العربية 
�إليه. وردت اللجنة على قرار العقوبات عقب اجتماع مطول و�صدر بيان با�سم الأمين 

العام للجامعة العربية جاء فيه:
	�إن قرار العقوبات �ضد ليبيا لا يتيح الفر�صة الكافية لمزيد من التحرك من �أجل  /1
تحقيق الت�سوية الدبلوما�سية التي اتفق عليها الأمينان العامان للجامعة العربية 

والأمم المتحدة .
الت�أكيد من جديد على تجاوب ليبيا ومرونتها تجاه كافة المبادرات الرامية �إلى  	/2
حل الأزمة وفي �إطار ال�شرعية ومبادئ القانون الدولي. و�إعلان ليبيا �إدانتها 

للإرهاب بكافة �صوره.
الجامعة  مجل�س  بقرارات  الأمن  مجل�س  اهتمام  لعدم  الأ�سف  عن  الإعراب  	/3

العربية)1(.
الوحدة  ومنظمة  العربية  الدول  جامعة  قبل  من  الت�ضامن  حملة  بلغت  وقد  	
الأفريقية وحركة عدم الانحياز ومنظمة الم�ؤتمر الإ�سلامي ذروتها في م�ؤتمر القمة 
العربي الذي انعقد في القاهرة في يونيو 1996م. وجاء البيان الختامي معرباً عن 
القلق البالغ �إزاء الأ�ضرار الب�شرية والمادية التي لحقت بال�شعب الليبي من الإجراءات 
هذه  م�ساعي وجهود  مع  الأمن  و�أن عدم تجاوب مجل�س  عليه.  المفرو�ضة  الق�سرية 
ال�شعب  معاناة  من  الأزمة و�ضاعف  الى حل  الو�صول  من  كثيراً  �أخر  قد  المنظمات 
الليبي . وقد جاء في ختام البيان �أن ا�ستمرار هذه العقوبات من ��شأنه �أن يدفع الدول 

ق�ضايا عربية في القانون الدولي المعا�صر، د.فتح الرحمن عبد الله ال�شيخ، القاهرة، الطبعة لااولي، 1996م، �ص 210-209. 	 )1( 
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العربية الى النظر في الو�سائل الممكنة لتجنب ال�شعب الليبي مزيداً من الأ�ضرار)1(.
�أنه بالرغم مما انطوى عليه هذا البيان في خاتمته من تهديد وا�ضح  ونجد  	
من قبل الم�ؤتمرين باتخاذ و�سائل ترفع هذه العقوبات، وبرغم كل هذا الجهد العربي 
وهذا  قراراته.  في  يعدل  لم  الأمن  مجل�س  �أن  �إلّا  الم�شترك،  والإفريقي  والإ�سلامي 
هو الم�أزق الذي وجد فيه العرب �أنف�سهم بان�ضمامهم الي هيئة ت�صدر فيها قراراتها 

المتعلقة ب�أمر ال�سلم والحرب ب�أغلبية مو�صوفة هي الدول العظمى.
�أنواعها وتباين  �أن المنظمات الدولية على اختلاف  وبا�ستقراء ما�سبق نجد  	
بما  المعا�صر  الدولي  التنظيم  ظل  في  �أ�سا�سية  دعامات  تمثل  �أ�ضحت  قد  مهامها، 

تعك�سه من حقيقة الأو�ضاع القائمة بين �أع�ضاء الجماعة الدولية.

ا	لمرجع ال�سابق، �ص 211.  )1( 
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المبحث الثاني
الطرق المختلطة بت�سوية المنازعات الدولية

المطلب الأول
التحقيـــق 

التحقيق لغة: من حقَّ حقاً وحقوقاً: �صار حقاً وثبت. وحقق ال�شيء �إذا �أثبته  	
و�أوجبه، و�صار عنده حقاً لا ي�شك فيه، بل هو منه على يقين)1(.

الو�سائل  �أحد  يعتبر  الدولي  القانون  ظل  في   )Inspection( والتحقيق  	
الر�أي  بينها خلافات في  تثور  عندما  الدول  �إليه  وتلج�أ  المنازعات  لت�سوية  ال�سلمية 
حول نقاط تتعلق بتكييف وقائع معينة؛ �إذا ف�صل في �صحتها �أمكن بعد ذلك ت�سوية 
تحقيق  لجان  ت�شكيل  �إلى  النزاع  �أطراف  يعمد  الغاية  هذه  ولتحقيق  النزاع)2(. 
ويحددون بموجب اتفاق خا�ص �صلاحياتها. وتكون مهمة لجنة التحقيق ا�ستق�صاء 
الحقائق عن طريق الا�ستماع �إلى �أطراف النزاع، وفح�ص �أقوال ال�شهود ومناق�شة 
بق�صد  ذلك  وكل  المواقع)3(.  وزيارة  والم�ستندات  الوثائق  وا�ستعرا�ض  الخبراء 
اندلاع  �إلى  و�أدت  التي حدثت  الانتهاكات  ت�ساعد على تحديد  التي  المعلومات  جمع 
النزاع)4(، دون �أن يكون ذلك م�شفوعاً ب�إبداء ملاحظات يمكن �أن ت�ؤثر في تحديد 
الطرف الذي تقع عليه م�سئولية قيام النزاع، بل تكون مهمة اللجنة قا�صرة على جمع 
�إما   ، فيقررا  �ضوئها  على  يت�صرفا  كي  الطرفين  ت�صرف  تحت  وو�ضعها  الحقائق 
الدخول في مفاو�ضات مبا�شرة بق�صد حل النزاع �أو عر�ضه على التحكيم الدولي 
�أو على محكمة دولية)5(. ويمتاز التحقيق ب�صفة الجمع بين الخ�صائ�ص الدبلوما�سية 

معجم متن اللغة ال�شيخ �أحمد ر�ضا، مرجع �سابق، ج2 �ص132. 	 )1( 
ت�سوية النزاعات الدولية �سلميا د. �صالح يحي ال�شاعري، مرجع �سابق، �ص63 . 	 )2( 

من �أمثلة ذلك فرق التفتي�ش التي �أر�سلت بعد حرب الخليج �إلى العراق في الفترة ما بين 1991- 1997م من قبل الوكالة الدولية للطاقة  	 )3( 
الذرية ا�ستناداً �إلى ال�ضمانات المن�صو�ص عليها في نظامها الأ�سا�س وتنفيذاً لقرار مجل�س الأمن رقم )687( ال�صادر في 3 ابريل 1991م 
الذي ين�ص على ت�شكيل لجنة خا�صة تقوم على الفور ب�أعمال تفتي�ش في الموقع على قدرات العراق البيولوجية والكيميائية وما يتعلق منها 

بالقذائف ا�ستناداً �إلى ت�صريحات العراق. )المرجع ال�سابق، �ص68(.
ا	لقانون الدولي العام، د.محمد المجذوب، مرجع �سابق، �ص686.  )4( 

مبادئ القانون الدولي العام، د.عبد العزيز محمد �سرحان، مرجع �سابق، �ص511- 512. 	 )5( 
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والتقنيات الق�ضائية لتزويد الأطراف بتقرير محايد ي�سهل على �ضوئه البحث عن حل 
ي�ستند على وقائع �صحيحة وثابتة)1(.

لجان  ت�شكيل  دائماً  ي�ستدعي  لا  قد  الأمر  ف�إن  �إليه،  الإ�شارة  تجدر  ومما  	
للتحقيق، بل من الممكن �أن يقوم ب�إجرائه �شخ�ص واحد فقط ت�أن�س �إليه الدول. ك�أن 
بتعيين  المتحدة  للأمم  العام  الأمين  بمفاتحة  بينها  فيما  بالاتفاق  المعنية  الدول  تقوم 

ممثل عنه للتحقيق في وقائع ما)2(. 
وتعتبر اتفاقيتي لاهاي للت�سوية ال�سلمية للمنازعات الدولية لعامي 1899م-  	
ثم  التحقيق على نحو �شامل)3(.  التي نظمت و�سيلة  الأولى  1907م من الاتفاقيات 
تطور بعد ذلك نظام التحقيق من �أجل �إبرام بع�ض الاتفاقيات الدولية المتعددة الأطراف 
وذلك في الفترة بين عامي 1913م – 1915م  حيث تم �إبرام �سل�سلة من المعاهدات 
الثنائية بين الولايات المتحدة الأمريكية وبع�ض الدول الآ�سيوية والأوربية يزيد عددها 
على ثلاثين دولة وعرفت بمعاهدات )بريان()4(. وفي عام 1967م اعتمدت الجمعية 
ب�أ�سماء خبراء  �إعداد �سجل  العام  الأمين  �إلى  فيه  قراراً طلبت  المتحدة  للأمم  العامة 
في ميدان القانون الدولي والميادين الأخرى، يمكن للدول الأطراف في �أي نزاع �أن 
ت�ستعين بهم بالاتفاق فيما بينها في ا�ستق�صاء الوقائع المتعلقة بالنزاع. وطلبت �إلى 
الدول الأع�ضاء تر�شيح عدد من رعاياها �أق�صاه خم�سة �أ�شخا�ص لإدراج �أ�سمائهم 

في تلك القائمة)5(.
ت�سوية النزاعات الدولية �سلميا، د.�صالح يحي ال�شاعري، مرجع �سابق، �ص65. 	 )1( 

�إعلاناً اعتمدته الجمعية العامة في دورتها  �صاغت اللجنة الخا�صة المعنية بتطوير مهمة تق�صي الحقائق الذي ت�ضطلع به الأمم المتحدة  	 )2( 
الأمن  لمجل�س  المتاحة  الحقائق  تق�صي  و�سائل  ا�ستخدام  تعزيز  �إلى  الإعلان  ويرمي  1988م.  العام  في  جاءت  التي  والأربعين  ال�ساد�سة 
والجمعية العامة والأمين العام لأداء وظائفهم المت�صلة ب�صون ال�سلم والأمن الدوليين. وقد ا�ستخدمت تعابير التحري والتحقيق وتق�صي 
الحقائق ولاا�ستق�صاء لتعبر جميعها عن ذلك النمط من الإجراء الذي قد تطلبه الأطراف في نزاع دولي لإقامة لجنة تحقيق دولية. )دليل 

ت�سوية المنازعات الدولية، مرجع �سابق، �ص30(.
ال�شرف ولا الم�صالح الحيوية  �أنه: )في المنازعات ذات الطابع الدولي التي لا تم�س  المادة )9( من اتفاقية لاهاي عام 1907م على  ن�صت  	 )3( 
النا�شئة عن اختلاف في الر�أي حول نقاط تتعلق بالواقع. ف�إن الدول المتعاقدة ترى من الملائم و المرغوب فيه، �أن على الأطراف التي تعذر 
عليها لااتفاق بالو�سائل الدبلوما�سية، �أن تقوم بقدر ما ت�سمح به الظروف ب�إن�شاء لجنة دولية للتحقيق. بغر�ض ت�سهيل التو�صل �إلى حل 

لهذه المنازعات عن طريق تو�ضيح الوقائع من خلال ا�ستق�صاء محايد يحكمه ال�ضمير. ) المرجع ال�سابق، �ص28(.
الدبلوما�سية  �إحالة كل نزاع لا يتي�سر حله بالطرق  الذي دعا الي عقدها وكانت تن�ص على  الفرن�سي )بريان(  ن�سبة الي وزير الخارجية  	 )4( 

والمفاو�ضات على لجنة تحقيق خا�صة )قانون العلاقات الدولية، د.�أحمد �سرحان. مرجع �سابق، �ص445(.
دليل ت�سو�سة المنازعات الدولية، مرجع �سابق، �ص29. 	 )5( 
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�إلّا  الإلزامية،  بال�صفة  المبد�أ  حيث  من  تتمتع  لا  التحقيق  لجان  كانت  و�إذا  	
�أن هناك اتجاهاً مغايراً في بع�ض الاتفاقات الدولية الجماعية. ومن ذلك ما ن�صت 
لعام 1982م، والتي تخول  البحار  لقانون  المتحدة  اتفاقية الأمم  المادة)5( من  عليه 
الأطراف المتعاقدة الطلب �إلى محكمة تحكيم خا�صة �إجراء تحقيق للتثبت من بع�ض 
الوقائع التي ت�سببت في ن��شؤ نزاع حول تف�سير �أو تطبيق �أحكام الاتفاقية. وت�ؤكد 
الفقرة الثانية من المادة �أن نتائج التحقيق التي تنتهي �إليها المحكمة، تعتبر ثابتة وباتة 

مالم يتفق الأطراف على خلاف ذلك)1(.
ممثلي  من  لكل  ن�سخة  منه  ت�سلم  تقرير  بتحرير  التحقيق  خلا�صة  وتتمثل  	
الطرفين في جل�سة علنية. ويتناول هذا التقرير �سرد الوقائع المطلوب التحقيق فيها، 
وبيان ما ظهر للجنة ب��شأنها. من غير �أن يت�ضمن �أي حكم بالم�سئولية نحو �أي طرف. 
الو�سيلة  اللجنة  �أن ي�ستخل�صا من تقرير  النزاع كامل الحرية في  بل يترك لطرفي 

التي يمكن اللجوء �إليها لف�ض النزاع)2(.
ويت�ضح مما �سبق �أن التحقيق لا يعتبر و�سيلة نهائية لف�ض النزاع، بل هو و�سيلة  	
ا�ستك�شافية لبواعث و�أ�سباب النزاع، ومقدمة لاختيار الو�سيلة الأن�سب من بين الو�سائل 

الأخرى �سواء كانت دبلوما�سية كالمفاو�ضات �أو ق�ضائية كالتحكيم والق�ضاء الدولي.
المطلب الثاني
التوفيق  

التوفيق لغة: الوَفقُ. وكل �شيء مت�سق متفق على تيفاق واحد، فهو وفق.  	
ومنه الموافقة في)معنى( الم�صادفة والاتفاق)3(. والتوافق الاتفاق والتظاهر. وتوافقا 
تقاربا واجتمعا على �أمر واحد وافق كل �صاحبه. وا�ستوفق الله: �س�أله التوفيق. و�إنه 
لم�ستوفق له بالحجة: �إذا �أ�صاب فيها .وجاءوا وفقاً �أي: متوافقين. والوفاق م�صدر 

ا	لقانون الدولي العام، د.محمد المجذوب، مرجع �سابق، �ص687 – 688.  )1( 
ا	لعلاقات ال�سيا�سية الدولية وا�ستراتيجية ادارة لاازمات، د. ثامر كامل محمد الخزرجي، دار مجدلاوي، الطبعة لااولي، 1425هـ/2005م،   )2( 

�ص260.
معجم كتاب العين، �أبو عبد الرحمن بن الخليل بن �أحمد الفراهيدي، دار الر�شيد للن�شر، العراق، 1981م، )د.ط(، ج5 �ص226. 	 )3( 
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كالموافقة ومنه قوله تعالى: }جزَاءً وِفَاقاً{]النب�أ: 26[. �أي وافق العمل)1(.
	�أما التوفيق )Conciliation( في ظل التنظيم الدولي، يق�صد به حل النزاع 
�إلى  نزاعهم  �إخ�ضاع  الأطراف على  يتفق  لهيئة محايدة)2(، حيث  �أحالته  عن طريق 
�إجراء ت�سوية �سلمية تكفل لكل منهم من جهة تفهماً �أف�ضل لق�ضية الآخر، عن طريق 
النزاع. ويزودهم من جهة  بتحقيق وتقييم مو�ضوعيين لجميع جوانب  الا�ضطلاع 
للمطالبات  ق�ضائي  لا  وتقييم  للتفاو�ض،  ر�سمي  غير  ثالث  طرف  بجهاز  �أخرى 
�شروط  تحديد  فر�صة  ذلك  في  بما  الآخر،  �إزاء  لأحدهم  القانونية  وغير  القانونية، 
حل يمكن �أن يجد القبول من جانبهم. فهو بالتالي �إجراء للت�سوية ال�سلمية يجمع بين 

عنا�صر التحقيق والو�ساطة معاً)3(.
في  الأولى  �أن  التوفيق،  وطريقة  التحقيق  طريقة  بين  الجوهري  والفرق  	
النزاع دون  �أ�سباب  لمعرفة  الوقائع  بالتدقيق في  القيام  تقت�صر على مجرد  الأ�صل 
يت�ضمن ف�ضلًا عن درا�سة جوانب  التوفيق  �أن  باقتراح حل معين. في حين  التقدم 
النزاع �صلاحية اقتراح الحل المنا�سب)4(. ومن جهة �أخرى نجد �أن لجان التوفيق 
ت�شبه من حيث مهمتها هيئات التحكيم والق�ضاء، �إلّا �أنها تختلف عنها من حيث �صفة 
القرار الذي تتخذه. فقرار لجنة التوفيق لي�ست له �أي �صفة �إلزامية وللدول �صاحبة 
ال��شأن �أن ت�أخذ به �أو ترف�ضه. بينما يلزم قرار التحكيم �أوحكم الق�ضاء يلزم �أطراف 

النزاع ويتعين عليهم تنفيذه في كل جزئياته)5(. 
النزاع،  �أطراف  والتوفيق كما قد يكون اختيارياً معلقاً على موافقة جميع  	
بحيث يعتبر منتهياً �إذا  لم تقبل الدعوة لا�ستخدامه، �أو لم يتفق الأطراف على ذلك. 
�إلّا �أنه قد يتم الن�ص �أحياناً على التوفيق الإلزامي. والإلزامية في هذه الحالة تتعلق 

معجم متن اللغة، ال�شيخ �أحمد ر�ضا، مرجع �سابق، ج5 �ص789 – 790. 	 )1( 
مبادئ العلاقات الدولية، �أ.د.�سعد حقي توفيق، مرجع �سابق، �ص367. 	 )2( 

دليل ت�سوية المنازعات الدولية، مرجع �سابق، �ص55. 	 )3( 
ا	لقانون الدولي العام، د.محمد المجذوب، مرجع �سابق، �ص 689.  )4( 

ا	لقانون الدولي العام د.علي �صادق �أبوهيف، من��شأة المعارف لاا�سكندرية، )د.ت(، )د.ط(، �ص 646.  )5( 
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�أنه يمكن لأي من الطرفين عر�ض النزاع على لجنة  �إليه لا بنتائجه، بمعنى  باللجوء 
التوفيق لتقديم اقتراحات حول كيفية ت�سويته، حتى لو رف�ض الطرف الثاني ذلك)1(. 
ولكن تظل الحلول المقترحة مجرد تو�صيات لا تتمتع بالطابع الإلزامي. وذلك �سواء 
فيما يتعلق بالحقائق والوقائع التي يت�ضمنها، �أو فيما يتعلق بالاعتبارات القانونية 

التي ت�ؤ�س�س لجنة التوفيق عليها تقريرها)2(.
وحتى تتم عملية التوفيق في حياد تام، يتم تعيين عدد وترى من الموفقين  	
�أي �أن تكون اللجنة من خم�سة �أع�ضاء عادة و�أحياناً من ثلاثة �أع�ضاء. وتبعاً لذلك 
ف�إن لكل طرف في النزاع �أن يعين موفق واحد من ثلاثة �أع�ضاء �أو اثنين من خم�سة 
تبعاً للحالة. وعادة يجري تعيين الموفق الثالث �أوالخام�س الذي ي�سمى في كثير من 
الأحوال رئي�ساً بقرار م�شترك من طرفي النزاع)3(. ومما تجدرالإ�شارة �إليه �أن جميع 
المعاهدات التي تن�شئ التوفيق باعتباره �إجراءً يقوم به طرف ثالث، تت�ضمن �أحكاما 
يمنح للجنة بموجبها حق الا�ستماع �إلى الأطراف ودرا�سة ادعاءاتهم واعترا�ضاتهم، 
وو�ضع مقترحات لتحقيق حل ودي، �أو لفت انتباه �أطراف النزاع �إلى �أي تدابير يمكن 
�أن ت�سهل التو�صل �إلى ت�سوية ودية. كما تمنح �أحكام �أخرى �أطراف النزاع الحق 
في �أن يمثلوا �أمام اللجنة بوكلاء ومحامين وخبراء يعينون من قبلهم، بينما تقت�ضي 
التي تي�سر عملها. وتق�ضي بع�ض  بالوثائق اللازمة والمعلومات  اللجنة  منهم تزويد 

المعاهدات �إلّا تجري �أعمال اللجنة علناً مالم يتفق الأطراف على خلاف ذلك)4(.
وتهدف لجنة التحقيق من كل تلك الإجراءات �إلى ت�سوية تعار�ض الم�صالح، خلافاً  	
للمنازعات القانونية القابلة للحل على �أ�سا�س تطبيق القواعد القانونية. وذلك بما تقدمه 

من تقرير �إلى الأطراف المعنية، مت�ضمناً اقتراحات وا�ضحة بغية �إجراءات الت�سوية)5(.
دليل ت�سوية النزاعات الدولية �سلميا، د.�صالح يحي ال�شاعري، مرجع �سابق، �ص 70. 	 )1( 

مبادئ القانون الدولي العام د.عبد العزيز محمد �سرحان، مرجع �سابق، �ص 513. 	 )2( 
دليل ت�سوية النزاعات الدولية �سلمياً، د.�صالح يحي ال�شاعري، مرجع �سابق، �ص60. 	 )3( 

ا	لمادة )10( من اتفاقية جنيف لعام1907م، والمادة )11( من لااتفاقية الأوربية لعام 1957م )المرجع ال�سابق، �ص 63 – 64(.  )4( 
القانون الدولي العام، �شارل رو�سو، ترجمة �شكر الله خليفة وعبد المح�سن �سعد، الدار لااهلية للن�شر والتوزيع، بيروت، 1987م، )ب.ط(، �ص 293. 	 )5( 
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وتم�شياً مع وظيفة التوفيق باعتباره �أ�سلوباً يرمي �إلى تحقيق ت�سوية ودية  	
للنزاع المحال �إليه، بالإ�ضافة �إلى توفير ال�صلة اللازمة بين الإجراءات الق�ضائية وغير 
زمنية  ا�شترطت حدود  قد  المعاهدات  من  الكثير  �أن  الاقت�ضاء. نجد  لدى  الق�ضائية 
ينبغي للجنة التوفيق �أن تنتهي خلالها من عملها. وتعتبر فترة �ستة �أ�شهر هي الفترة 
�أما الآن ف�أ�صبحت فترة اثني  ال�شائعة في المعاهدات المتعددة الأطراف فيما �سبق. 
لقانون  فينا  باتفاقية  مت�أثرة  المعاهدات  التي تحددها  التوفيق  مدة  هي  �شهراً  ع�شر 

المعاهدات لعام 1969م)1(.
وبا�ستقراء ما�سبق نجد �أن موافقة �أطراف النزاع على الت�سوية ال�سلمية عبر  	
التوفيق، تعني موافقتهم على �شرعية تدخل طرف ثالث والتزامهم بال�سماح له بالت�أثير 
على النزاع. وعلى هذا الأخير �أن ي�ضع في اعتباره �أنه مهما كانت الحجة التي انبنى 
�أنه يظل غير ملزم لأطراف النزاع. وعليه لا يكون التوفيق حلًا  �إلّا  عليها التقرير، 
نهائياً لأ�سباب النزاع في جميع حالاته، بل قد يكون تمهيداً للحل النهائي الذي يتجه 

�إليه �أطراف النزاع في حالة رف�ضها للاقتراحات المقدمة من اللجنة التوفيقية .

بما �أن ب�إمكان لجنة التوفيق �أن تنهي �أعمالها قبل القيد الزمني المقرر، و�أن تمدد عملها �إلى ما بعد ذلك الحد بموافقة الأطراف. فمن المهم �أن  	 )1( 
يتقرر متى يمكن �أن يقال �أن العملية قد انتهت. مما يفتح الطريق �إذا لم يتو�صل �إلى ت�سوية، �إلى الو�سائل الأخرى لت�سوية النزاع بموجب 

المعاهدة. )دليل ت�سوية المنازعات، مرجع �سابق، �ص64(.
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المبحث الثالث
الطرق الق�ضائية لت�سوية المنازعات الدولية

المطلب الأول
التحكيم الدولي 

�ض  مه في الأمر وال�شئ �أي: جعله حكماً وفوَّ التحكيم في اللغة: م�صدر حكَّ 	
مه في  الحكم �إليه. ويقال حكمنا فلاناً فيما بيننا �أي: �أجزنا حكمه فيما بيننا. وحكَّ
متُ بمعنى  �أجاز فيه حكمه)1(.  والعرب تقول حَكمتُ و�أحكَمتُ وحكًّ الأمر فاحتكم 
منعت ورددت. ومن هذا قيل للحاكم بين النا�س حاكم، لأنه يمنع الظالم من الظلم. 
الدابة.  اللجام لأنها ترد  و�أ�صل الحكومة رد الرجل عن الظلم، ومنه �سميت حَكَمةُ 
ويقال حكمت فلاناً �أي: �أطلقت يده فيما ي�شاء)2(. قال تعالى: }فَلَا وَرَبِّكَ لَا يُؤْمِنُونَ 
مُوكَ فِيمَا شَجَرَ بَيْنَهُمْ{]الن�ساء: 65[. والحكم: الق�ضاء والجمع �أحكام، ويقال 

ِّ
حَتَّى يُحَك

حاكمته �إلى الحاكم �أي: خا�صمته �إليه ودعوته لحكمه)3(.
	�أما التحكيم )Arbitration( في ظل التنظيم الدولي فقد عرفته المادة )37( 
من اتفاقية جنيف 1907م والخا�صة بت�سوية المنازعات الدولية �سلمياً ب�أنه:)ت�سوية 
المنازعات بين الدول بوا�سطة ق�ضاة تختارهم على �أ�سا�س احترام القانون، واللجوء 

�إلى التحكيم ي�ستتبع التزاماً بالر�ضوخ بح�سن نية للقرار ال�صادر ...(.
التي  الخ�صائ�ص  �إحدى  هي  ملزمة  قرارات  اتخاذ  �سلطة  بالتالي  وتعتبر  	
ي�شترك فيها التحكيم مع �أ�سلوب الت�سوية الق�ضائية عن طريق المحاكم الدولية التي 
هو  كما  الا�ستئناف  تقبل  ولا  نهائية،  فهي  ملزمة  كونها  عن  ف�ضلًا  �أحكامها  تكون 
الحال في محكمة العدل الدولية)4(. ولا يجوز طلب �إعادة النظر في القرار، �إلّا في 

ل�سان العرب لابن منظور، مرجع �سابق، ج3 �ص270 – 271. 	 )1( 
تهذيب اللغة، لأبي من�صور محمد بن �أحمد الأزهري الم�ؤ�س�سة الم�صرية العامة للت�أليف والأنباء والن�شر 1964م، )د.ط(، ج4 �ص 111 –  	 )2( 

.113
ا	لقامو�س المحيط، محي الدين محمد بن يعقوب الفيرو�آبادي، دار العين، بيروت، لبنان، )ب.ت(، )ب.ط(، ج4 �ص98.  )3( 

دليل ت�سوية المنازعات الدولية، مرجع �سابق، �ص 68. 	 )4( 
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حالة واحدة فقط هي حدوث ظروف كان من ��شأنها لو كانت معلومة لدى المحكمين 
قبل �صدور الحكم، �أن تجعل الحكم ي�صدر ب�شكل �آخر، ولكنه ي�شترط �أن ين�ص على 
ذلك في اتفاق الإحالة �إلى التحكيم)1(، ويتخذ اتفاق التحكيم عدة �أ�شكال �أو �أدوات 

قانونية على النحو التالي:
�أولًا: �أن الاتفاقية قد لا تكون خا�صة بالتحكيم، ولكن ين�ص �أحد �أحكامها على ذلك 

وي�سمى �شرط التحكيم)2(.
نزاعات  عدة  �أو  معين،  نزاع  لمعالجة  الاتفاقية  ملحق  �أو  الاتفاقية  تفرد  �أن  ثانياً: 

م�ستقبلية. 
ثالثاً: �أن تتفق عدة دول، �أو منظمة كالجامعة العربية في اتفاقية خا�صة �أو �ضمن 

اتفاقية عامة على �إحالة نزاعاتها �إلى التحكيم)3(. 
والتحكيم يكون �إجبارياً �إذا كان الاتفاق على التحكيم �سابقاً على ن��شؤ النزاع  	
ويكون اختيارياً �إذا كان الاتفاق لاحقاً للنزاع ونتيجة له)4(. وهو باعتباره �إجراءاً 
يقوم به طرف ثالث، يمكن �أن يمار�سه �شخ�ص واحد يعينه �أطراف النزاع بو�صفه 
المحكم الوحيد، �أو مجموعة �أ�شخا�ص معينين ي�شكلون محكمة تحكيم. وتق�ضي معظم 
�أو  ب�إن�شاء محاكم تحكيم تت�ألف من عدد فردي من المحكمين ثلاثة  المعاهدات عادة 
خم�سة ثم يكون لكل طرف في النزاع الحق  في تعيين �إما واحد من المحكمين الثلاثة 
�أو اثنين من المحكمين الخم�سة ح�سب الحالة. ويعين المحكم الثالث �أو الخام�س الذي 
النزاع. وحين  �أطراف  �أن يعين رئي�ساً عادة، عن طريق قرار م�شترك تتخذه  يغلب 
تثور �صعوبات في تعيين هذا الع�ضو مما ي�ؤدي �إلى منع ا�ستكمال تكوين المحكمة 
�أو  ثالثة  �إلى دولة  التعيين في هذه الحالة  النزاع عن حق  �أطراف  تتنازل  �أن  يمكن 

ا	لقانون الدولي العام، �شارل رو�سو، مرجع �سابق، �ص 305.  )1( 
�شرط التحكيم: هو ن�ص في المعاهدة يق�ضي بالت�سوية عن طريق التحكيم لجميع المنازعات، �أو جزء منها والتي تظهر فيما يتعلق بتف�سير  	 )2( 
�أو تطبيق المعاهدة. ولغر�ض �إخ�ضاع النزاع للتحكيم بموجب �شرط تحكيمي ف�إن على الأطراف �أن يعقدوا عادة اتفاق خا�ص )م�شارطة 
التحكيم( وهذه تعالج الجوانب البنيوية لمحكمة التحكيم المن�شاة من حيث التكوين وحجم التعيينات وطريقتها وملء ال�شواغر، وتعيين 

وكلاء �أطراف النزاع والم�سائل والتي ينبغي للمحكمة �أن تقررها وما �إلى ذلك ..... ) دليل ت�سوية المنازعات �ص72(.
ت�سوية النزاعات الدولية �سلميا، د.�صالح يحي ال�شاعري، مرجع �سابق، �ص77. 	 )3( 

ا	لقانون الدولي المعا�صر، د.عبد الكريم علوان، دار الثقافة للن�شر والتوزيع طبعة �أولى 2006م، �ص202.  )4( 
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�شخ�صية بارزة)1(.
	�أما فيما يتعلق بقرار التحكيم، فهو ي�صدر بالأغلبية ويحتوي على الأ�سباب، 
ويذكر فيه �أ�سماء المحكمين، ويوقع عليه رئي�س الهيئة و�أمين ال�سر الذي يقوم بمهمة 
كاتب الجل�سة. ويتلى القرار في جل�سة علنية بعد النداء على الخ�صوم)2(. وتق�ضي 
من  الأخيرة  المرحلة  وتتمثل  الحكم)3(.  تف�سير  ب�إمكانية  التحكيم  اتفاقات  بع�ض 
التحكيم في تنفيذ حكم التحكيم. وبالرغم من �إلزامية قرارات التحكيم، �إلّا �أنها لا 
التنفيذ ل�صدق نوايا الدول المتقا�ضية. وبالتالي  بالقوة، و�إنما يترك  التنفيذ  تحتمل 

فهي قرارات غير نافذة)4(.
�أما التحكيم في ال�شريعة الإ�سلامية فهو محل بحث مطول �أفا�ض فيه الفقهاء من  	
)تولية  ال�شريعة:  فقهاء  ا�صطلاح  فهو في  و�أحكامه ومجالاته.  وم�شروعيته  تعريفه  حيث 
بهذا  وهو  الآخر()5(  قبول  مع  عليه  الدال  اللفظ  وركنه  بينهما  يحكم  حاكماً  الخ�صمين 
التعريف يتميز بطبيعته الر�ضائية، لأنه ي�ستند �أ�سا�ساً �إلى �إرادة الخ�صوم ويهدف �إلى حل 
وت�سوية النزاع. وقد جاء في التنزيل: }فابعثوا حكَماً من أهله وحكماً منْ أهْلِها إنِْ يُرِيدَا 
مُوكَ 

ِّ
يُحَك يُؤْمِنُونَ حَتَّى  }فَلَا وَرَبِّكَ لَا  ]الن�ساء: 35[، وقوله تعالى:  بَيْنَهُمَا{  الُله  قِ 

ِّ
يُوَف إصِْلَاحًا 

مُوا تَسْلِيمًا{]الن�ساء: 65[.
ِّ
فِيمَا شَجَرَ بَيْنَهُمْ ثُمَّ لَا يَجِدُوا فِي أَنفُْسِهِمْ حَرَجًا مِمَّا قَضَيْتَ وَيُسَل

و�إذا كانت ق�ضية )الالباما()6( ت�شكل �سبقاً في تاريخ التحكيم في ظل القانون  	
الدولي، فح�سبنا هنا �أن ن�شير �إلى �سبق ال�شريعة الإ�سلامية في هذا المجال. ومن ذلك 

دليل ت�سوية النزاعات الدولية، مرجع �سابق، �ص 73 – 74. 	 )1( 
ا	لقانون الدولي العام، د.محمد المجذوب، مرجع �سابق، �ص 710.  )2( 

تق�ضي المادة )82 ( من اتفاقية لاهاي لعام 1907 بالاخت�صا�ص العام لمحكمة التحكيم بتف�سير الحكم الذي �أ�صدرته ) دليل ت�سوية النزاعات،  	 )3( 
مرجع �سابق، �ص82 (.

ا	لقانون الدولي العام د. �شارل رو�سو، مرجع �سابق، �ص312.  )4( 
ا	لبحر الرائق �شرح كنز الدقائق، ابن نجيم الحنفي، دار المعرفة، بيروت، الطبعة الثانية ج7 �ص 24.  )5( 

�أثناء حرب لاانف�صال الأمريكية كانت انجلترا تقدم الم�ساعدة �سراً لولايات الجنوب وال�سماح لها ببناء  �أنه  تتلخ�ص وقائع هذه الق�ضية  	 )6( 
ت�سليمها  بعد  ثم خرجت  ليفربول،  بنيت في  ال�سفن وقد  �إحدى هذه  )لاالباما(  الأعمال الحربية. وكانت  ت�ستعملها في  كانت  التي  ال�سفن 
تعتدي على مراكب ولايات ال�شمال فاغرقت عدداً منها، و�سببت لهذه الولايات �أ�ضراراً كبيرة. فلما انتهت الحرب بانت�صار ولايات ال�شمال 
طالبت انجلترا بتعوي�ضها عن هذه =الأ�ضرار على �أ�سا�س �أن موقف هذه الدولة كان مخالفاً لأ�صول الحياد. ونازعت انجلترا في �أحقية طلب 
الولايات المتحدة، ولم ت�ؤد المفاو�ضات �إلى حل. وتم لااتفاق على عر�ض النزاع على التحكيم في معاهدة �أبرمت في وا�شنطن عام 1871م. 
وتكونت لجنة خما�سية اجتمعت في جنيف عام 1872م و�أ�صدرت قرارها في �صالح الولايات المتحدة و�ألزمت انجلترا بدفع التعوي�ض 

الملائم )القانون الدولي المعا�صر، د.عبد الكريم علوان، مرجع �سابق، �ص204(.
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و�سلم(   عليه  الله  )�صلى  النبي  �أبرمها  مكتوبة  معاهدة  �أول  التحكيم في  على  الن�ص 
في المدينة المنورة مع اليهود والتي جاء فيها: )و�أنه ما كان بين �أهل هذه ال�صحيفة 
من حدث �أو ا�شتجار يخاف ف�ساده؛ ف�إن مرده �إلى الله و�إلى محمد )�صلى الله عليه 
و�سلم(  . وهذا يدل على الموافقة على جعل النبي )�صلى الله عليه و�سلم( حكماً بالن�سبة 
�أن النبي  �أو تطبيق المعاهدة المذكورة)1(. ومن المعلوم  لأي خلاف نا�شئ عن تف�سير 
)�صلى الله عليه و�سلم(  قد مار�س التحكيم قبل الر�سالة حين حكمه �أهل مكة، وكان 
عمره �آنذاك خم�سة وثلاثين عاماً بعد انهيار جزء من الكعبة، في حل النزاع الخا�ص 
�أن يفوز  �أهل المدينة يريد  بمن ي�ضع الحجر الأ�سود في مكانه. وكان كل فريق من 
بذلك ال�شرف. وبحكمته )�صلى الله عليه و�سلم( المعهودة �أخذ ثوباً و�أتى به �إلى الركن 
وو�ضع عليه الحجر وطلب من كل قبيلة �أن ت�أخذ بناحية من الثوب، ثم رفعوه جميعاً 
حتى بلغوا مو�ضعه، ثم �أخذه وو�ضعه بيديه ثم بنى عليه)2(. وقبول ر�ؤ�ساء القبائل 
بتحكيم النبي )�صلى الله عليه و�سلم( يدل على ثقتهم بعدالته، و �إلّا كانوا قد رف�ضوه، 
على  الم�شهورة  الأمثلة  من  و�أي�ضاً  حكمه.  ي�صدر  �أن  قبل  جائز  المحكم  رف�ض  لأن 
التحكيم في الإ�سلام عندما قدم وفد ن�صارى نجران على المدينة، واجتمعت الأديان 
الثلاثة وجرت ملحمة كلامية بين الم�سلمين والن�صارى واليهود. وت�شاور الن�صارى 
ثم �أعلنوا �أنهم يرجعون �إلى دينهم لكنهم طلبوا من النبي )�صلى الله عليه و�سلم( �أن 
يبعث معهم رجلًا يحكم بينهم في �أ�شياء اختلفوا فيها و�أنهم ير�ضون بهذا الحكم)3( 

فقال النبي )�صلى الله عليه و�سلم(: )ائتوني الع�شية ابعث معكم القوي الأمين()4(.  
�أن  على  يدلنا  وهذا  الجراح)5(.  بن  عبيدة  �أبو  معهم  �أر�سل  عادوا  وعندما  	
للم�سلم  �أن  بل  فح�سب،  الم�سلمين  بين  النزاع  لت�سوية  لي�س  الإ�سلام  في  التحكيم 

كتاب الإعلام د. �أحمد �أبو الوفا، مرجع �سابق، ج9 �ص 86. 	 )1( 
ا	ل�سيرة النبوية ابن ه�شام، مرجع �سابق، ج1 �ص 98 – 100.  )2( 

ا	لمرجع ال�سابق ج2 �ص 132.  )3( 
ذكره ابن ع�ساكر في تاريخ دم�شق، تاريخ دم�شق لابن ع�ساكر، تحقيق علي �شيري، دار الفكر، بيروت، طبعة �أولى1419هـ، ج25/�ص 462. 	 )4( 

�أبو عبيدة عامر بن الجراح وقيل ا�سمه عبد الله ال�صحابي الم�شهور القر�شي ،�شهد بدراً ومابعدها هاجر الهجرة الثانية �إلى الحب�شة وهو  	 )5( 
�أحد المب�شرين بالجنة، و�أبلى في الإ�سلام بلاءً ح�سناً، وخ�ص ب�أمين الأمة. توفي بالطاعون �سنة 18في عموا�س بالأردن. )لاا�ستيعاب في 

معرفة الأ�صحاب، �أبو عمر بن عبد البر النميري، دار الفكر، )د.ت(، )د.ط(، ج2/�ص48(.
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على  بناءً  ذلك  ويتم  الم�سلمين،  بين غير  التي تح�صل  المنازعات  يكون حكماً في  �أن 
طلبهم.

المطلب الثاني
الأحكام الق�ضائية 

، �إذا  اءً فهو قا�ضٍ ى يَق�ضي قَ�ضَ الق�ضاء في اللغة: هو الحكم ويقال قَ�ضَ 	
حكم وف�صل. وق�ضاء ال�شئ: �إحكامه و�إم�ضا�ؤه والفراغ منه. ومنه الق�ضاء المقرون 
سَبْعَ  }فَقَضَاهُنَّ  تعالى:  لقوله  الخلق  وبالق�ضاء:  التقدير.  بالقدر:  والمراد  بالقدر. 
قوله  كما في  والتقدير  وال�صنع  العمل  ي�أتي بمعنى  والق�ضاء  سَمَوَاتٍ{]ف�صلت: 12[. 
تعالى: }فَاقْضِ مَا أَنتَْ قَاضٍ{]طه: 72[. ومنه الق�ضاء للف�صل في الحكم كما في قوله 
�أي   ،]14 بَيْنَهُمْ{]ال�شورى:  لقَُضِيَ  مُسَمًّى  أَجَلٍ  إلِىَ  رَبِّكَ  مِنْ  سَبَقَتْ  كَلِمَةٌ  }وَلوَْلَا  تعالى: 
لف�صل الحكم بينهم)1(. ويقال ا�ستق�ضى فلاناً �أي: طلب �إليه �أن يق�ضيه. وتقا�ضاه 
: �سريع الق�ضاء، يكون من ق�ضاء الحكومة ومن ق�ضاء  الدين: قب�ضه. ورجل ق�ضيُّ
ال�شيء  انقطاع  �إلى  كلها  ترجع  �ضروب  على  اللغة  في  ق�ضى  �أن  ونجد  الدين)2(. 

وتمامه.
	�أما الحكم الق�ضائي الدولي )International Judical Remedy( فيق�صد 
محكمة  �أو  م�ؤقتة،  دولية  محكمة  من  قرار  �صورة  في  ال�صادر  القانوني  العمل  به 
م�ؤ�س�سة ب�صورة دائمة، مت�ضمناً جميع العنا�صر الجوهرية للوظيفة الق�ضائية. �أي 
�أنه قرار مبني �أو م�ؤ�س�س على �أ�سباب قانونية، فا�صلًا في نزاع ما، وملزم للأطراف 
في الدعوى، بات ونهائي، �صادر عن هيئة م�ستقلة عن الأطراف في النزاع. على �إثر 

�إجراءات ح�ضورية كفلت فيها جميع حقوق الدفاع والم�ساواة بين الخ�صوم)3(.

ل�سان العرب ابن منظور، مرجع �سابق، ج11 �ص 209- 210. 	 )1( 
ا	لقامو�س المحيط الفيروز�آبادي، مرجع �سابق، ج4 �ص 379.  )2( 

تنفيذ �أحكام الق�ضاء الدولي د.علي �إبراهيم، دار النه�ضة العربية، القاهرة، )د.ت(، )د،ط(، �ص 13. 	 )3( 
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هيئة  �إلى  اللجوء  يتم  الق�ضائية  والت�سوية  التحكيم  من  كل  في  �أنه  ونجد  	
ق�ضائية م�ستقلة للتو�صل �إلى قرارات ملزمة على النحو الذي �سبق ذكره في المطلب 
ال�سابق. �إلّا �أن محاكم التحكيم تت�سم على نحو �أ�سا�سي بطابع مخ�ص�ص من ق�ضاة 
القواعد  بتعيين  يقومون  النزاع.  �أطراف  جانب  من  متكافئ  �أ�سا�س  على  مختارين 
الإجرائية والقانون الذي يطبق على الق�ضية المطروحة. وعلى العك�س من ذلك ف�إن 
جاء  دائمة  ق�ضائية  �أجهزة  تمثل  �أنها  �إذ  �سلفاً،  قائمة  محاكم  هي  الدولية  المحاكم 
تكوينها واخت�صا�صها الق�ضائي وقواعدها الإجرائية بقرار م�سبق �أوجبته معاهداتها 
الت�أ�سي�سية)1(. وتعتبر محكمة العدل الدولية الهيئة الق�ضائية الرئي�سة للأمم المتحدة. 
وتعتمد المحكمة مبد�أ الولاية الاختيارية، بمعنى �أنها لا تنظر في �أي ق�ضية �إلّا بموجب 
اتفاق يعقده الطرفان لهذه الغاية. �أي على �أ�سا�س �شرط التحكيم �أو عن طريق بند 
ترا�ضي يق�ضي ب�إحالة النزاع �إلى المحكمة، باتفاق م�شترك �أو من جانب واحد)2(. 
وهناك �أي�ضاً �أ�سلوب الت�صريح الاختياري بقبول الاخت�صا�ص الإلزامي للمحكمة من 
قبل الدول الأطراف فيها تجاه �أي دولة �أخرى تر�ضى بنف�س التعهد. ولكن غالباً ما 
تكون ت�صاريح القبول بهذه الولاية الإلزامية مرفقة ببع�ض التحفظات �أو م�شروطة 
فعالية  يقلل كثيراً من  .وهذا مما  بالمثل، ومقيدة بمدة زمنية محددة  التعامل  بمبد�أ 

المحكمة في الف�صل في المنازعات الدولية)3(.
بعمل  القيام  في  تتلخ�ص  �أنواعه،  اختلاف  على  الدولي  الق�ضاء  وظيفة  	�إن 
للدول  القانونية  والت�صرفات  المواقف  تطابق  عدم  �أو  تطابق  من  الت�أكد  هو  قانوني 
مع القواعد المو�ضوعية للقانون، �أو مع ال�شرعية المو�ضوعية المتمثلة في بناء القانون 

الدولي بمختلف الم�صادر المعترف بها في المجتمع الدولي.
وترفع الق�ضايا �إلى المحكمة ب�إحدى طريقتين: 	

دليل ت�سوية المنازعات، مرجع �سابق، �ص 83. 	 )1( 
ا	لقانون الدولي العام د.�شارل رو�سو، مرجع �سابق، �ص322.  )2( 

ا	نظر المادة )6/36( من النظام الأ�سا�س لمحكمة العدل الدولية.  )3( 
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ب�إعلان الاتفاق الخا�ص بين الأطراف المتنازعة باللجوء للمحكمة. 	/1
	�أو بطلب كتابي ير�سل �إلى م�سجل المحكمة في حالة ما �إذا كان اللجوء مبنياً  /2

على ت�صريحات بقبول الولاية الجبرية للمحكمة.
لمو�ضوع  تحديداً  الطلب،  �أو  الاتفاق  يت�ضمن  �أن  يجب  الحالتين  كلتا  وفي  	
النزاع وبياناً للأطراف المتنازعة. ويقوم الم�سجل ب�إعلان هذا الطلب فوراً �إلى ذوي 

ال��شأن، ويخطر به كذلك �أع�ضاء الأمم المتحدة على يد الأمين العام)1(.
قد يعقد اتفاق خا�ص بين الأطراف على �أ�سا�س مخ�ص�ص بعد ن��شؤ النزاع  	
القائمة،  الدولية  المعاهدات  في  الواردة  المنازعات  بت�سوية  المتعلقة  للأحكام  وفقاً 
والنافذة بين الأطراف. ولدي تقديم الطلب قد تلتم�س الأطراف وفقاً لأحكام الاتفاق 
ذي ال�صلة، رفع الق�ضية �إلى غرفة خا�صة تت�ألف من عدد محدود من �أع�ضاء المحكمة 
المعنية)2(. و�أثناء نظر المحكمة للدعوى قد تعتر�ضها بع�ض العقبات ومن هذه العقبات 

ما يلي:
طلب  على  بناءً  المحكمة  �أمام  الدعوى  تحريك  تم  �إذا  الدفوع  وتقدم  الدفوع:  	/1
فردي من �إحدى الدول. و�أهم هذه الدفوع هو الدفع بعدم القبول والدفع بعدم 
الاخت�صا�ص. كما �أنه يمكن ت�صدر هذه الدفوع ولو تحركت الدعوى باتفاق، 
مثل �أن يت�ضمن �صك الاتفاق �شروطاً ومواعيد يترتب عليها البطلان ولا تكون 

قد روعيت)3(.
تدخل الغير: وذلك �إذا ر�أت �إحدى الدول كان لها م�صلحة ذات �صفة قانونية  	/2
في  والبت  بالتدخل  طلباً.  تقدم  �أن  لها  جاز  الق�ضية،  في  الحكم  فيها  ي�ؤثر 
التدخل  طلب  يحتوي  �أن  ويجب  المحكمة)4(.  �إلى  فيه  الأمر  يرجع  الطلب  هذا 

ا	نظر المادة )40( من النظام الأ�سا�س للمحكمة.  )1( 
يعتبر اللجوء الي غرفة مخ�ص�صة في محكمة العدل الدولية ظاهرة حديثة �إلى حد ما، ومثال ذلك غرفة الإجراءات العاجلة )المادة 29 من  	 )2( 
النظام الأ�سا�س( والغرف المخ�ص�صة في محكمة العدل الدولية )المادة 2/26( وغرفة منازعات قاع البحار )المادة 178 من اتفاقية الأمم 

المتحدة لقانون البحار لعام 1982م( )دليل ت�سوية المنازعات الدولية، �ص95(.
ولاية محكمة العدل الدولية في ت�سوية المنازعات، د.مفتاح عمر دربا�ش، الدار الجماهيرية للن�شر، طبعة �أولى، 1999م �ص144. 	 )3( 

ا	نظر المادة )62( من النظام الأ�سا�س للمحكمة.  )4( 
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القانونية  الأ�سباب  وعر�ض  فيها،  التدخل  يراد  التي  الرئي�سة  المنازعة  بيان 
قبل  الطلب  هذا  يقدم  �أن  ويجب  م�ستندات.  حافظة  مع  للتدخل  والمو�ضوعية 

افتتاح الإجراءات ال�شفوية. 
الحكم  �صدور  قبل  الخ�صومة  �إنهاء  في  الحق  النزاع  لأطرف  الدعوى:  ترك  	/3
فيها، وذلك  باتفاقهما على ترك الدعوى.وت�صدر المحكمة قرار ت�سجل فيه هذه 
الواقعة وللمدعي في حالة الطلب الفردي �أن يترك الدعوى ويترتب على ذلك 

�إنهاء الخ�صومة �أي�ضاً دون الحكم في مو�ضوعها)1(.
في  ال�سير  عدم  عليه  يترتب  لا  النزاع  طرفي  �أحد  غياب  �إن  الغيابي:  الحكم  	/4
�أن تتحقق من  �أن ت�صدر حكماً غيابياً  للمحكمة  �أنه لكي يمكن  الدعوى، على 

الآتي:
�أولًا: �أن يطلب الطرف الآخر �صدور حكم في غيبة الطرف الذي لم يح�ضر.

ثانياً: �أن يت�أكد للمحكمة �إنها مخت�صة بنظر الدعوى طبقاً للقانون.
ثالثاً:  �أن تكون �شكليات الدعوى قد روعيت في الحدود المر�سومة لها قانوناً

رابعاً: �أن تكون الطلبات على �أ�سا�س �صحيح من حيث الواقع والقانون)2(.
ومما تجدر الا�شارة اليه ان حكم المحكمة يكون نهائيا غير قابل للا�ستئناف.  	
وعند النزاع في معناه �أو في مدلوله تقوم المحكمة بتف�سيره بناء على طلب �أي طرف 
من �أطرافه، ولا يقبل التما�س �إعادة النظر في الحكم، �إلّا ب�سبب تك�شف واقعة حا�سمة 
في الدعوى كان يجهلها عند �صدور الحكم كل من المحكمة والطرف الذي يلتم�س 
�إعادة النظر في الحكم. ب�شترط �ألّا يكون جهل الطرف المذكور نا�شئاً عن �إهمال منه. 
على �أن يتم تقديم طلب الالتما�س خلال �ستة �أ�شهر من تاريخ اكت�شاف الواقعة. �إلّا 

�أنه لا يمكن قبول الطعن بعد م�ضي ع�شر �سنوات على الحكم)3(. 
ولاية محكمة العدل الدولية في ت�سوية المنازعات، مفتاح دربا�ش، مرجع �سابق، �ص 146. 	 )1( 

�أنظر المادة )53( من النظام الأ�سا�س للمحكمة. 	 )2( 
ا	نظر المواد )60(، )61( من النظام الأ�سا�س  للمحكمة.  )3( 
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	�أما عن الق�ضاء في الإ�سلام يقول ابن ابي الدم)1(: )فهو تلو النبوة، وخلق 
و�سلامه  الله  �صلوات  ر�سله  وابتعث  بال�شرائع،  الأخذ  وكلفهم  الخلق  تعالى  الله 
عليهم ق�ضاة ليحكموا بينهم()2(قال تعالى: }كَانَ النَّاسُ أُمَّةً وَاحِدَةً فَبَعَثَ الُله النَّبِيِّينَ 
مُبَشِّرِينَ وَمُنْذِرِينَ وَأَنزَْلَ مَعَهُمُ الكِتَابَ باِلَحقِّ لِيَحْكُمَ بَيْنَ النَّاسِ فِيمَا اخْتَلَفُوا فِيهِ{]البقرة: 
213[، وقال تعالى: }وَأَنزَْلنَْا إلِيَْكَ الكِتَابَ باِلَحقِّ مُصَدِّقًا لِمَا بَيْنَ يَدَيْهِ مِنَ الكِتَابِ وَمُهَيْمِنًا 

من  )ما  و�سلم(:  عليه  الله  )�صلى  وقال   .]48 الُله{]المائدة:  أَنزَْلَ  بمَِا  بَيْنَهُمْ  فَاحْكُمْ  عَلَيْهِ 
خان  ف�إن  ويوفقانه  وير�شدانه  ي�سددانه  ملكين  به  تعالى  الله  وكل  �إلا  يحكم  رجل 
تركاه وعرجا �إلى ال�سماء()3(، وي�ضيف ابن �أبي الدم قائلًا: )�أن القيام بالق�ضاء بين 
الم�سلمين والانت�صار للمظلومين وقطع الخ�صومة النا�شئة بين المتخا�صمين من �أركان 
الدين وهو �أهم من الفرو�ض المنعوتة بالكفاية ف�إذا قام به ال�صالح له �سقط الفر�ض فيه 
عن الباقين و�إن امتنع كل ال�صالحين له �أثموا()4(. وقد كان )�صلى الله عليه و�سلم( 
�أول من تولى الق�ضاء في دولة الم�سلمين بالمدينة، وعندما ات�سعت الأم�صار من جراء 
الفتوحات الإ�سلامية �أر�سل الق�ضاة ليقيموا �شرع الله ويحكموا بين عباده بما �أنزل. 
ولعل �أهم ما يميز الق�ضاء في الإ�سلام �أن �أحكامه لي�ست لازمة فح�سب، بل هي نافذة 

في حق من �صدرت في مواجهته من غير ت�أخير ولا �إبطاء.

�أبو �إ�سحاق �إبراهيم بن عبد الله بن عبد المنعم القا�ضي ال�شافعي الحموي ولد بحماة �سنة583هـ، له العديد من الم�صنفات وتوفي بحماة  	 )1( 
�سنة642ه )الأعلام، الزركلي، مرجع �سابق، ج1/�ص49(.

كتاب �أدب الق�ضاة، للقا�ضي �شهاب الدين �أبي �إ�سحاق �إبراهيم بن عبد الله، دار الفكر دم�شق، �سوريا، الطبعة الثانية 1402 هـ/ 1982م،  	 )2( 
�ص57.

�آباد  البيهقي، دائرة المعارف النظامية، حيدر  البيهقي في �سننه الكبرى ج2/�ص229. )ال�سنن الكبري، ابو بكر احمد بن ح�سين  �أخرجه  	 )3( 
الدكن، طبعة اولي، الهند، 1344هـ(.

�أدب الق�ضاء، للقا�ضي �شهاب الدين �أبي �إ�سحاق، مرجع �سابق، �ص84. 	 )4( 
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خاتمــــــة
الحمد لله الذى بنعمته تتم ال�صالحات، وال�صلاة وال�سلام على خاتم الأنبياء  	

والمر�سلين �سيدنا محمد وعلى �آله و�صحبه �أجمعين.
خل�صت الدرا�سة الى النتائج والتو�صيات الآتية: 	

النتائج:
تتعدد �أوجه النزاعات الدولية، فهى لي�ست ذات طبيعة واحده وتبعاً لذلك تتعدد  	.1

�أ�ساليب الت�سوية وف�ض النزاع.
و�سائل ت�سوية النزاعات الدولية جاءت على �سبيل المثال ولي�س الح�صر، مما  	.2

يجعل المجال مفتوحاً لا�ستحداث و�سائل �أخرى.
الو�سائل  هذه  اتباع  وجوب  على  المتحدة  الامم  ميثاق  فى  الن�ص  من  بالرغم  	.3
فى بداية كل نزاع الّا انها قد ت�صطدم عند التطبيق بالواقع العملى المتمثل فى 

قرارات مجل�س الامن الدولى التى توقف العمل بها.
نهائية فى ظل  النزاعات ت�ؤدى الى حلول  ب�أن و�سائل ت�سوية  الت�سليم  لايمكن  	.4

انعطاف الدول على م�صالحها الخا�صة.
اليها  �سبقت  قد  بالدولية  المو�صوفة  ال�سلمية  الو�سائل  �أن  الدرا�سات  	�أثبتت  .5

ال�شريعة الا�سلامية ن�صاً وتطبيقاً.
التو�صيات:

القبيلية  النزاعات  ف�ض  فى  الدولية  المنازعات  ت�سوية  و�سائل  ا�ست�صحاب  	.1
الداخلية، خا�صة فى الدول التى تتعدد فيها الأعراف والثقافات والأديان.

و�ضع  �أجل  من  العليا  الدرا�سات  مرحلة  فى  الدولية  المنازعات  مقرر  تدري�س  	.2
�أ�س�س مفاهيمية لت�أهيل طلاب المرحلة لادارة الأزمات الدولية.

تعزيز دور المنظمات الاقليمية كجامعة الدول العربية والوحدة الأفريقية فى ايجاد  	.3
و�سائل متنوعة لف�ض المنازعات ولل�صمود �أمام التحديات الدولية العالمية.
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الم�صادر والمراجع
القر�آن الكريم. 	.1

المعارف  من��شأة  الغنيمي،  طلعت  د.محمد  الأمم،   قانون  في  العامة  الأحكام  	.2
الا�سكندرية، 1971م، )ب.ط(.

الكتب،  عالم  الغزالي،  محمد  بن  محمد  حامد  �أبي  الإمام  الدين  علوم  	�إحياء  .3
دم�شق، )د.ت(، )د.ط(، ج1.

الا�ستيعاب في معرفة الأ�صحاب، �أبو عمر بن عبد البر النميري، دار الفكر،  	.4
)د.ت(، )د.ط(، ج2.

الطبعة  لبنان،  بيروت،  للملايين،  العلم  دار  الزركلي،  الدين  خير  الأعلام،  	.5
ال�سابعة، 1986م، ج6.

بيروت،  المعرفة،  دار  الحنفي،  نجيم  ابن  الدقائق،  كنز  �شرح  الرائق  البحر  	.6
الطبعة الثانية ج7.

�سنن البيهقي، تحقيق محمد ال�سعيد زغلول، دار الكتب العلمية، بيروت، طبعة  	.7
�أولى1410هـ، ج6.

طبعة  بيروت،  الفكر،  دار  �شيري،  علي  تحقيق  ع�ساكر،  لابن  دم�شق  تاريخ  	.8
�أولى1419هـ، ج25.

مدبولي،  مكتبة  ال�شاعري،  يحي  د.�صالح  �سلمياً،  الدولية  النزاعات  ت�سوية  	.9
2006م، )د.ط(.

القاهرة،  العربية،  النه�ضة  �إبراهيم، دار  �أحكام الق�ضاء الدولي د.علي  تنفيذ  	.10
)د.ت(، )د،ط(.

تهذيب اللغة، لأبي من�صور محمد بن �أحمد الأزهري الم�ؤ�س�سة الم�صرية العامة  	.11
للت�أليف والأنباء والن�شر 1964م، )د.ط(، ج4 .
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خلا�صة تهذيب الكمال في ترتيب �أ�سماء الرجال:322، الجرح والتعديل لابن  	.12
�أبي حاتم, دار العلم، بيروت226/7، �سير �أعلام النبلاء9 /303(.

دليل ت�سوية المنازعات بين الدول بالو�سائل ال�سلمية، مكتب ال��شؤون القانونية  	.13
و�شعبة التدوين، الأمم المتحدة، نيويورك، 1993م.

النظامية،  المعارف  البيهقي، دائرة  بكر احمد بن ح�سين  ابو  الكبري،  ال�سنن  	.14
حيدر �آباد الدكن، طبعة اولي، الهند، 1344ه.

فهيم  محمد  تحقيق  للذهبي،  الإ�سلام  دول   ،322/19 النبلاء  �أعلام  �سير  	.15
�شلتوت ومحمد م�صطفى طبعة القاهرة 1974م ،224/2.

�شركة  مطبعة  ال�شيباني،  الح�سن  بن  محمد  الإمام  الكبير،  ال�سير  �شرح  	.16
الاعلانات ال�شرقية، 1971م، )د.ط(، ج2.

�صحيح البخارى، المكتبة ال�سلفية، القاهرة، )د.ت(، )د.ط(. 	.17
العلاقات ال�سيا�سية الدولية وا�ستراتيجية ادارة الازمات، د. ثامر كامل محمد  	.18

الخزرجي، دار مجدلاوي، الطبعة الاولي، 1425ه/2005م.
العين،  دار  الفيرو�آبادي،  يعقوب  بن  محمد  الدين  محي  المحيط،  القامو�س  	.19

بيروت، لبنان، )ب.ت(، )ب.ط(، ج4.
الا�سكندرية،  المعارف  من��شأة  �أبوهيف،  �صادق  د.علي  العام  الدولي  القانون  	.20

)د.ت(، )د.ط(.
القانون الدولي العام د.محمد المجذوب، من�شورات الحلبي الحقوقية، الطبعة  	.21

الخام�سة، 2004م.
للدرا�سات  الجامعية  الم�ؤ�س�سة  الغزال،  �إ�سماعيل  العام،  الدولي  القانون  	.22

والن�شر، بيروت، لبنان، 1986م.
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الله خليفة وعبد المح�سن  العام، �شارل رو�سو، ترجمة �شكر  الدولي  القانون  	.23
�سعد، الدار الاهلية للن�شر والتوزيع، بيروت، 1987م، )ب.ط(.

للن�شر والتوزيع  الثقافة  القانون الدولي المعا�صر، د.عبد الكريم علوان، دار  	.24
طبعة �أولى 2006م.

للدرا�سات  الجامعية  الم�ؤ�س�سة  �سرحال،  د.�أحمد  الدولية،  العلاقات  قانون  	.25
والن�شر، بيروت، لبنان، الطبعة الثانية، 1993م.

ال�شيخ،  الله  الرحمن عبد  المعا�صر، د.فتح  الدولي  القانون  ق�ضايا عربية في  	.26
القاهرة، الطبعة الاولي، 1996م.

كتاب �أدب الق�ضاة، للقا�ضي �شهاب الدين �أبي �إ�سحاق �إبراهيم بن عبد الله،  	.27
دار الفكر دم�شق، �سوريا، الطبعة الثانية 1402 هـ/ 1982م.

�شريعة  في  الدولية  والعلاقات  الدولي  القانون  بقواعد  الإعلام  كتاب  	.28
الأولى،  الطبعة  القاهرة،  العربية،  النه�ضة  دار  �أبوالوفا،  د.�أحمد  الإ�سلام، 

1421هـ/2001م ج9.
�سنن �أبى داوود، دار الفكر، بيروت، طبعة اولي، 1420ه/2001م. 	.29

البهوتي، دار  �إدري�س  القناع عن متن الإقناع من�صور بن يون�س بن  ك�شاف  	.30
الفكر، بيروت، 1402ه/1982م، )د.ط(.
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الثانية، 1412ه/1993م، ج10.
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دار  الفراهيدي،  �أحمد  بن  الخليل  بن  الرحمن  عبد  �أبو  العين،  كتاب  معجم  	.34
الر�شيد للن�شر، العراق، 1981م، )د.ط(، ج5.
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كافــــــــــــور الأخشيــــــــــدي )298-357هـ/903-967م(
د. ال�سنو�سي مو�سى �آدم �صالح•/ د. محمد الم�صطفى �أحمد مكي••/ د. عبدالماجد محمد �صالح �أحمد•••

ملخـــــــــ�ص
هدفت الدرا�سة �إلى التعرف على كافور الأخ�شيدي، �إ�سمه ون��شأته و�سطوع  	
وبين  بينه  كان  وما  و�ألقابه  و�أخلاقه  �صفاته  ثم  ومن   ، الحكم  �إلى  وو�صوله  نجمه 
المتنبي و�آثاره و�إنجازاته ووفاته. ومن �أهم النتائج التي تو�صلت �إليها هذه الدرا�سة، 
من  وا�ضحاً، وخرج  بينهما  وبد�أ الجفاء  كافور،  على  �أظهر �سخطه  قد  �أنوجور  �أن 
الف�سطاط �إلى الرملة، وذلك ا�ستعداداً للت�صدي لطموح كافور وعزله من منا�صبه، 
وا�ستعادة ال�سلطة، فتدخلت �أمّ �أنوجور في الأمر، بعد �أن �شعرت ب�أن ابنها لا ي�ستطيع 
�أن كافور اتهم بد�س ال�سم لأبي  التغلب على كافور، وخ�شيت عليه من بط�شه. كما 
الح�سن علي بن الأخ�شيد كما فعل مع �أخيه �أبوالقا�سم �أنوجور من قبل. كما �أن �إمارة 
كافور على م�صر كانت اثنتين وع�شرين �سنة، منها �سنتان و�أربعة �أ�شهر ا�ستقل فيها 
بالملك. وحر�ص كافور على �أن يكون بلاطه ملتقى العلماء والأدباء وال�شعراء الذين 

توافدوا عليه من جميع الأنحاء.

ال�سودان.  - ال�سلام  جامعة   - الأ�سا�س(  )مرحلة  التربية  كلية   - م�شارك  �أ�ستاذ  	•

ال�سودان.  - ال�سلام  جامعة   - الأ�سا�س(  )مرحلة  التربية  كلية   - م�شارك  �أ�ستاذ  	••
ال�سودان.  - العلوم  وت�أ�صيل  الكريم  القر�آن  جامعة   - التربية  كلية   - م�ساعد  �أ�ستاذ  	•••
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Abstract
	 The study aimed to identify Kafur Al-Akhshidi, his name, his 
originate, his brighten and his access of governability, and from then 
his attributes, morals, titles, what was between him and Al-Motanbbi, 
his effects, achievements and his death. One of the most important 
findings is that Anogur has shown his worth against Kafur, and the 
estrangement between them has begun to become clear. He left Fustat 
to Ramle to be ready to confort Kafur ambition, removing him from 
his situation, and restoring power. So, Anogur’s mother intervened  in 
the matter after she felt that her son could not overcome Kafur, she 
afraid of him from his brutality just as Kafur was accused of poisoning 
Abu-al-Hasan Ali ibn Al-Akhshid as he had done with his brother 
Abu-Al-Qasim Anogor before. The Kafur’s Emirate over Egypt lasted 
twenty-two years, including two years and four months as a tenure. 
Kafur was keen to make balata as a meeting point of scholars, writers, 
and poets who flocked to from all a round.
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مقدمـــــة
هو الأ�ستاذ �أبو الم�سك كافور بن عبدالله الأخ�شيدي، الخادم الأ�سود الخ�صي،  	
ع�شر  باثني  وبيع  �سنة  ع�شرة  �أربع  وعمره  )312هـ/ 917م(  عام  م�صر  �إلى  جلب 
ديناراً، ا�شتراه �سيده الأخ�شيد بثمانية ع�شر ديناراً من م�صر وربّاه وقرّبه و�أعتقه ثم 
رقّاه ف�أ�صبح من كبار قوّاده، ولما مات الأخ�شيد، �أقام كافور �إبني الأخ�شيد الواحد 
ال�شعراء وتقر�أ عنده  ب�أمور م�صر بعد وفاتهما، وكان يدني  بعد الآخر، ثم ا�ستقل 
كل ليلة ال�سير و�أخبار الدول، وكان له حجّاب يمتنع عن الأمراء، وكان كريماً ذكيّاً، 
العراق ويخدعهم  العبا�س في  المغرب وبني  المعز �صاحب  �أن يجمع ر�ضا  ا�ستطاع 
�أن  �أبو الف�ضل جعفر ابن الفرات مهتماً بالأدب والعلم، وقيل  جميعاً، وكان وزيره 
المولّدين  غير  الروم،  من  و�ألفين  الترك،  الغلمان  من  و�سبعون  �ألفاً  احتوى  بلاطه 
وال�سودانيين وكان مجموعهم �أربعة �آلاف غلام، وكانت له الجواري المغنيات. وقد 
توفي �سنة )357هـ/ 967م( وكانت �إمرته على م�صر �إثنتين وع�شرين �سنة، وا�ستقل 
بالملك �سنتان و�أربعة �أ�شهر. وقد مدحه ال�شعراء ومنهم المتنبي، ثم غ�ضب عليه كافور 

فهجاه ورحل عنه.
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المبحث الأول
خطة البحث

�أهداف الدرا�سة:
	�إلقاء ال�ضوء على �شخ�صية تاريخية �شابتها كثير من ال�ضبابية والتحريف، 

وو�ضع لبنة في بناء �صرح "�إحياء التراث الإ�سلامي" .
�أهمية الدرا�سة: 

هنالك بواعث عديدة دفعت الباحثين لدرا�سة هذا المو�ضوع �أهمها: 	
	�إبراز الدور الذي قام به كافور مع �إبني الأخ�شيد �أبوالقا�سم �أنوجور و�أبوالح�سن  -1

علي وحجبهما واغت�صاب �سلطتهما وا�ستقلاله ب�أمور م�صر بعد وفاتهما.
ال�شعراء وبذل  تقريب  الأدبية، من  به في جانب الحياة  قام  الذي  الدور  	�إبراز  -2

العطايا والهبات لهم، واهتمامه ب�أخبار و�سير الأمم الما�ضية . 
�سبب �إختيار مو�ضوع الدرا�سة:

التاريخية في مختلف جوانبها  ال�شخ�صية  وا�ضحة عن هذه  تقديم �صورة  	
ال�سيا�سية والإقت�صادية والإجتماعية والثقافية.

نطاق الدرا�سة:
م�صر  �إلى  و�صوله  من  بدءاً  التاريخية  ال�شخ�صية  هذه  فترة  الدرا�سة  تتناول  	
حتى وفاته. �أما زمانها فينح�صر في الفترة الممتدة من )298-357هـ/903-967م(.

منهج الدرا�سة:
اعتمد الباحثون على المنهج التاريخي الو�صفي والتحليلي الذي يقوم على  	
جمع الروايات التاريخية من م�صادرها المتنوعة ودرا�ستها وا�ستخدامها في معالجة 

مو�ضوع البحث .
تنظيم الدرا�سة:

ق�سم البحث �إلى ثلاثة مباحث المبحث الأول وهو خطة البحث والمبحث الثاني  	
كافور الإخ�شيدي والمبحث الثالث الخاتمة.
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المبحث الثاني
كافور الأخ�شيدي 

كان كافور في مطلع حياته مملوكاً• ب�سيطاً، وعبداً خ�صيّاً•• �أ�سود الب�شرة،  	
وكان دميماً، بديناً ثقيلًا، ورجلاه م�شوهتان، �إ�شتراه محمد بن طغج الأخ�شيدي ونال 
ثقته، وكان يكنى )�أبا الم�سك•••( وقد جلب �إلى م�صر مع عبيد �آخرين �سودانيين، 
وبيع لتاجر من تجار الزيت وقيل لرجل من �أ�صحاب ال�ضيع في م�صر ا�سمه محمد بن 
ها�شم، ثم بيع لرجل يدعى محمود بن وهب بن عبا�س، فا�شتراه منه طغج الأخ�شيدي 
بثمانية ع�شر ديناراً فربّاه و�أعتقه، وارتفعت منزلته عند الأخ�شيد لما كان يمتاز به من 
�إليه محمد بن طغج بتربية ولديه  الذكاء والإخلا�ص، ف�صار من كبار قواده، وعهد 
�أبي القا�سم �أنوجور و�أبي الح�سن علي ثم ولّاه الأخ�شيد قيادة جي�شه لقتال �سيف 

الدولة الحمداني �صاحب حلب، �إثر ا�ستيلائه على دم�شق.
وقد عوّل الم�سير �إلى الرملة لغزو م�صر، فحاربه كافور والح�سن بن عبيدالله  	
بن طغج �أخي محمد بن طغج الأخ�شيد، وانت�صرا على �سيف الدولة الحمداني �إنت�صاراً 
حا�سماً بالقرب من )مرج عذرا( بجوار دم�شق، ودخل الجي�ش الم�صري مدينة حلب، 
�أواخر  في  بها  عقدت  التي  ال�شروط  بنف�س  ال�صلح  معاهدة  الفريقين  بين  وعقدت 
�أيام الأخ�شيد، ما عدا الجزية فقد وقف دفعها، وح�صل كافور على موافقة الخليفة 
العبا�سي على تولية الأمير ال�صغير على م�صر وال�شام وعلى المدينتين المقد�ستين مكة 
والمدينة المنورة، كما �ضم فيما بعد كل بلاد �سورية، حتى مدينتي حلب وطر�سو�س، 
المملوك : تعني في دلالتها اللغوية " من يمتلك بق�صد التربية والإنتفاع " �أنظر: كيرة، نجوى كمال)دكتورة( الجواري والغلمان في م�صر  	• 

في الع�صرين الفاطمي والأيوبي)358-948هـ/969-1250م( مطبعة زهراء ال�شرق، القاهرة،2007م، �ص57.
نف�سه  المرجع  كيرة،  �أنظر:  وال�صبيان،  الن�ساء  �أخلاق  بين  تجمع  و�أخلاقه  به  ممثّل  �إن�سان  فهو  �إمر�أة،  ولا  رجلًا  لي�س  �أنه  الخ�صي:  	••

وال�صفحة.
�أبو الم�سك: �أطلقت هذه الكنية من قبيل التلميح والم�شاكلة ، لأن الم�سك �أ�سود اللون ، وكان كافور كذلك. وكثيراً ما ي�ستعمل العرب ذلك . قال  	•••

عنترة العب�سي :
ف�إن �أك �أ�سوداً فالم�سك لوني	      وما ل�سواد جلــــدي من دواء 		
ولكن تبعد الفح�شاء عنــــــي	      كبعد الأر�ض من جوَ ال�سماء 		

نعم. الدعابة �إنما هي في �إطلاق لفظ كافور عليه ، لأن الكافور �أبي�ض وكان هو �أ�سود اللون.. �أنظر : تاريخ الدولة الفاطمية في المغرب ،  	
م�صر ، �سورية وبلاد العرب،للدكتور ح�سن ابراهيم ح�سن ، مكتبة النه�ضة الم�صرية ، القاهرة ، ط4 ، 1981م ، �ص 122
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وبذلك عظم ��شأن كافور، وزادت �شهرته، وا�ستطاع �أن يقب�ض على زمام الحكم، من 
غير �أن تكون له �سلطة ت�شريعية،، وكان كافور وقت وفاة الأخ�شيد بال�شام، ف�أ�سرع 

بالعودة �إلى م�صر)1(. 
و�صول كافور لحكم م�صر: 

القا�سم  �أبي  �إبنه  �إلى  بالحكم  عهد  وفاته،  بقرب  الأخ�شيد  �أح�سّ  وحينما  	
كان  حيث  دم�شق  في  الأخ�شيد  ومات  عليه،  الو�صاية  كافور  يتوّىل  و�أن  �أنوجور 
الحكم  �أنوجور  �إبنه  وتوّىل  �سنة،   11 حوالي  حكم  �أن  بعد  الحمدانيين،  يحارب 
العبا�سي)333- بالله  الم�ستكفي  و�أقر الخليفة  وكان في الخام�سة ع�شر من عمره، 

334هـ/915-916م( توليته وو�صاية كافور عليه)2(. 
والحاكم  ال�سلطة  �صاحب  و�أ�صبح  �أنوجور،  على  الو�صاية  كافور  توّىل  وقد  	
الحقيقي لم�صر، واتخذ كافور لقب "الأ�ستاذ" فقد كان �أ�ستاذاً لولدي الأخ�شيد، وذكر 
�إ�سمه في الخطبة، ودعي له على المنابر في م�صر والبلاد التابعة لها، و�أتيح له بما �أغدقه 

من العطايا والهبات �أن يكت�سب محبة القوّاد والجند وكبار الموظفين الم�صريين)3(.
العداء بين  بيد كافور، وبد�أ  النفوذ كله  �أنوجور كان قد وجد  وعندما �شبّ  	
– وهم مماليك الأ�سرة  �إلى فريقين:  الأخ�شيدية  التلميذ و�أ�ستاذه، وانق�سم الجند 
الأخ�شيدية و�أن�صارها، والكافورية – وهم �أن�صار كافور الذين رقّاهم �إلى المنا�صب 
العالية في الدولة، ومع ذلك فقد ظل كافور على ماهو عليه، ي�صرف لإبن �سيده راتباً 

قدّره المقريزي ب�أربعمائة �ألف دينار في ال�سنة)4(.  
طقو�ش ، محمد �سهيل "دكتور" تاريخ الطولونيين والأخ�شيديين والحمدانيين ، دار النفائ�س ، بيروت ، لبنانـ ، ط 1 ،  2008م ، ، �ص180-  	 )1(
181.و�إبن كثير، �أبي الفداء الحافظ بن كثير الدم�شقي )ت774هـ/1372م( البداية والنهاية، دقق �أ�صوله وحققه دكتور �أحمد �أبي ملحم 
ودكتور علي نجيب عطوي والأ�ستاذ ف�ؤاد ال�سيد والأ�ستاذ مهدي نا�صرالدين والأ�ستاذ علي عبدال�ساتر، دار الكتب العلمية، بيروت، لبنان، 
للكتاب،القاهرة، 1989م،  العامة  الم�صرية  ،الهيئة  الطولونيين  عهد  �إ�سماعيل)دكتورة( م�صر في  ، �ص266. وكا�شف،�سيدة  ج1، 1977م 

�ص165.
ا	لخربوطلي ، علي ح�سني )دكتور( م�صر العربية الإ�سلامية ،  مكتبة الأنجلو الم�صرية، القاهرة، دت،  �ص95.  )2( 

ا	بن خلكان ، �أبي العبا�س �شم�س الدين �أحمد �إبراهيم بن �أبي بكر ال�شافعي، )ت 681هـ/1282م( وفيات الأعيان و�أنبا �أبناء الزمان ،ج1، دار   )3( 
�صادر، بيروت، لبنان، 1977م ، �ص546.

تقي الدين �أحمد بن علي ) ت 845هـ/ 1441م ( المواعظ والإعتبار في ذكرالخطط والآثار ، مطبعة بولاق ، القاهرة ، 1270هـ ، ج 1، �ص  	 )4( 
27، وطقو�ش ، تاريخ الطولونيين والإخ�شيديين والحمدانيين ،  المرجع ال�سابق ، �ص178.
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وبد�أ �أنوجور يتخذ خطوات عملية لا�سترداد �سلطته الم�سلوبة، ف�أراد الخروج  	
�إلى ال�شام �سنة   )343هـ/954م( وربما كان يرمي بذلك �إلى �إعداد جي�ش يزحف به 
على م�صر للتخل�ص من كافور بحد ال�سيف، ولكن �أم �أنوجور �سعت �إلى م�صالحتهما 
خوفاً على ولدها من بط�ش كافور، فت�صالحا. وظل �أنوجور م�سلوب ال�سلطة، لا يملك 
من الأمر �شيئاً، حتى مات �سنة)349ه/ 960م(، فحملت جثته �إلى بيت المقد�س ودفن 
كراهة  ف�إن  �أنوجور،  موت  �إلى  �سعى  ب�أنه  كافوراً  بع�ضهم  ويتهم  �أبيه.  من  بالقرب 
�أنوجور لهذا المغت�صب كانت غير خافية، وقد دبّر له كافور المكائد والحيل للتخل�ص 
منه، ولذا يقال �إن كافوراً �سقاه ال�سم. على �أنه من ال�صعب �أن نقبل هذه التهمة على 
طولون  بن  �أحمد  ذكر  عندما  وذلك  الخلق،  وكرم  بالعفة  كافور  عرف  فقد  علّاتها، 
في مجل�س كافور ب�أنه �أح�صى من قتل �أو مات في حب�سه، فكانوا ثمانية ع�شر �ألفاً، 
فا�ستعاذ كافور بالله من هذا الأمر ورفع يديه يدعوا الله �أن يجعل �أ�ضعافهم في ديوان 
�إح�سانه و�صلاته. على �أنه من الجائز �أن كافوراً  لما عرف بنية �أنوجور ر�أى �أن يعجّل 
بقتله، حر�صاً على حياته و�إبقاءاً على مركزه، و�إذا �أخذنا بهذا الإحتمال، فمن الجائز 
�أن يكون كافور قد انتحل طيبة القلب �سيا�سة منه لاجتذاب قلوب النا�س �إليه)1(.                                                                                                           
ولا �شك �أن كافوراً كان م�شغوفاً بالإمارة، ولوعاً بال�سلطة، ف�إنه لما تولى �أبو  	
الح�سن علي بن الأخ�شيد الحكم بعد �أخيه �أنوجور، ظل كافور يبا�شر الأمور بنف�سه، 
على الرغم من �أن الوالي الجديد كان عمره 23 �سنة، و�أقره الخليفة المطيع بالله على 
حكم م�صر وال�شام والحجاز، وا�ستمر كافور محتفظاً بالنفوذ وال�سلطة، وحجر على 
�إبن الأخ�شيد ومنعه من لقاء رعاياه، وظلّ محجوراً عليه و�أ�سيراً في ق�صره، لا عمل 
له �إلا ال�صلاة واللّهو، وعّني له كافور كما عّني لأخيه من قبل �أربعمائة �ألف دينار في 
كل �سنة وبقي �أبو الح�سن على ذلك �إلى �أن  مات �سنة ) 355هـ / 966م( بالعلّة التي 

مات بها �أخوه من قبل)2(.
ا	بن �سعيد ، علي بن مو�سى بن �سعيد المغربي ) ت 685هـ /1286م ( المغرب في حلى المغرب ، تحقيق زكي محمد ح�سن و�سيدة �إ�سماعيل   )1( 

كا�شف و�شوقي �ضيف ، جامعة ف�ؤاد الأول ، القاهرة ، 1953م ، �ص 46- 49.
ا	لخربوطلي ، م�صر العربية الإ�سلامية ، مرجع �سبق ذكره ، �ص 96.  )2( 
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ومن ثم كان الوارث للعر�ش ولد �صغير يدعى �أحمد بن  �أبي الح�سن علي،  	
فحال كافور دون تعيينه بحجة �أنه غير �صالح للحكم ل�صغر �سنه، وبقيت م�صر بغير 
�أمير حوالي �شهر، وفي المحرم �سنة ) 355هـ/966م( �أخرج كافور كتاباً من الخليفة 
العبا�سي بتقليده ولاية م�صر، و�أظهر الخلع التي و�صلت �إليه من الخليفة، فنودي به 
والياً على م�صر وما يليها من البلاد، فلم يغّري لقبه "الأ�ستاذ" ودعي له بعد الخليفة 
 10( �أ�شهر  و�أربعة  �سنتين  زهاء  الأخ�شيدية  الحكومة  ر�أ�س  على  وظل  المنابر،  على 
�صفر �سنة 355هـ–20 جمادى الأولى �سنة 357م( وي�صف الم�ؤرخون عهده ب�أنه كان 
عهداً �أ�سوداً، توالت فيه الم�صائب على م�صر، وتعر�ضت بلاد ال�شام لغارات القرامطة 
الذين نهبوها وقب�ضوا على قافلة م�صرية كبيرة تحتوي على ع�شرين �ألف جمل، كانت 
ذاهبة �إلى مكة لأداء فري�ضة الحج �سنة )355هـ/966م( ووقعت بم�صر زلازل مروّعة 
و�شبّت نيران هائلة دمّرت حوالي 1700 منزل من منازل الف�سطاط، و�أغار ملك النوبة 
على م�صر فج�أة وعاث ف�ساداً في البلاد الواقعة بين ال�شلال الأول و�إخميم، ف�أحرق 
�أ�شد هذه الأهوال انخفا�ض  �أموالهم، وكان  �أهلها بال�سيف ونهب  بع�ض المدن وقتل 
ماء النيل، ففي �أواخر عهد الدولة الأخ�شيدية انخف�ض النيل انخفا�ضاً دام ت�سع �سنين 
)351-360هـ/962-971م(، وبقي حتى �أيام الفاطميين، وقد قا�ست البلاد الأمرّين 
مما �أ�صابها من القحط والوباء، وا�شتدّ الغلاء، وندر وجود القمح، وف�شا الموت بحالة 
عجز معها النا�س عن تكفين الموتى ودفنهم، وقد ذكر بع�ض الم�ؤرخين �أن عدد الموتى 
بلغ �ستمائة �ألف، و�أنه كان يلقى بجثثهم في النيل لكثرتها، وقد تبع انخفا�ض النيل 
وعمّ  المحا�صيل  فنهبت  والأوبئة،  المجاعات  وانت�شار  الحكومية،  الأعمال  ا�ضطراب 

ال�سلب والنهب، حتى �إن كافوراً لم ي�ستطع �أن يدفع �أرزاق الجند)1(.
وعندما وقع ذلك الزلزال العظيم بم�صر، خاف النا�س وهربوا �إلى الجبال،  	
ودخل محمد بن عا�صم ال�شاعر على كافور وهو في موكبه، ف�أن�شده ق�صيدة عظيمة 

ح�سن ، ح�سن ابراهيم "دكتور" تاريخ الدولة الفاطمية في المغرب  وم�صر و�سورية وبلاد العرب ، مرجع �سابق ،  �ص124. 	 )1( 
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منها هذا البيت:
ما زلزلت م�صر من خوف يراد بها  ••  لكنها رق�صت من عدله طرباً

فلما �سمع كافور ذلك �أجازه على هذه الق�صيدة ب�ألف دينار . وكان كافور  	
وكان  ندماء،  وله  ال�سير،  ليلة  كل  عنده في  تقر�أ  وكانت  ويجيزهم،  ال�شعراء  يدني 
ما  وال�سود  الروم  الغلمان  من  وله  مغنيات،  جوار  وله  حجَاب،  وله  الحرمة،  عظيم 
جيد  ذكياً،  فطناً  بال�سيا�سة،  والهبات، خبيراً  الخلع  كثير  وكان  الو�صف،  يتجاوز 

العقل داهية)1(.
�أنه كان جال�ساً بين حا�شيته في يوم عيد، فدخلت عليه طائفة  له  ومما وقع  	
من التكرور وهم يرق�صون ومعهم طبل وطنبور وي�صيحون، فلما رق�صوا بين يديه 
من  �ساعة  كل  في  كتفيه  يحرّك  ف�صار  ا�ستدرك،  �أنه  ثم  كتفيه  وحرّك  منهم  طرب 
الليل والنهار، دفعاً لما قد تجرّه هذه الحركة من نقد النا�س و�سخريتهم به، حتى لا 
يعتقدوا �أنه �إنما فعل ذلك من �أجل هذا الطبل �أو الطنبور حتى مات، وقال: هذا مر�ض 

يعتريني)2(.
وا�ستطاع كافور �أن يبقي على النظام الذي �ساد م�صر منذ عهد الأخ�شيد،  	
الأخ�شيد في  �إلى حدّ كبير في ك�سب ر�ضا مولاه  له �شخ�صية قوية، فوفق  وكانت 
ال�سابق، الأمر الذي جعله ي�صل �إلى هذه الدرجة والمكانة ال�سامية، وقد بذل جهده في 
الإحتفاظ بهذه المكانة، فتمتّعت البلاد ب�شيئ كثير من الرفاهية، حتى �إننا لا ن�سمع 
في ذلك العهد تذمراً �أو �سخطاً من جانب الم�صريين مما يدلّ على �أنه كان محبوباً لدى 

رعيته)3(.

�إبن �إيا�س ، محمد بن احمد الحنفي الم�صري ، "ت 930هـ  / 1523م" المختار من بدائع الزهور في وقائع الدهور ، مطابع ال�شعب ، القاهرة  	 )1( 
،  1960م ، �ص33. و�أبو المحا�سن ، جمال الدين يو�سف بن تغري بردي )ت 874هـ/1469م( النجوم الزاهرة في ملوك م�صر والقاهرة ، 

ج4 ، الم�ؤ�س�سة الم�صرية العامة للت�أليف والترجمة، القاهرة، 1972م ،�ص 6 .
ا	بن �إيا�س ، الم�صدر ال�سابق ، �ص32. وكيرة، نجوى كمال )دكتورة( الجواري والغلمان في م�صر، في الع�صرين الفاطمي والأيوبي )358-  )2( 

648هـ/969-1250م( مكتبة زهراء ال�شرق،القاهرة، 2007م، �ص134.
ح�سن ، تاريخ الدولة الفاطمية في م�صر ، مرجع �سابق ، �ص125. 	 )3( 
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وبالتالي ف�إن عهد كافور لم يخل من ح�سنات، فقد ظهرت في عهده نه�ضة  	
�أدبية وعلمية، فظهر عدد من الفقهاء والأدباء والم�ؤلفين وال�شعراء، كان من �أبرزهم 
�سيبويه  با�سم  المعروف  مو�سى  بن  محمد  وتلميذه  الحدّاد  بن  بكر  �أبي  القا�ضي 

الم�صري و�أبي عمر الكندي والح�سن بن زولاق)1(. 
المتنبي وكافور الأخ�شيدي: 

من ال�شعراء الذين مدحوه �أبي الطيب المتنبي �أحمد بن الح�سين �أ�شهر �شعراء  	
ع�صره، فارق �سيف الدولة الحمداني مغا�ضباً وق�صد م�صر، و�أقام بها �أربع �سنوات، 
وامتدح كافوراً ب�أح�سن المدائح طمعاً في �أن يولّيه بع�ض �أعمال م�صر، فخلع كافور 
عليه و�أنزله في داره، وعّني جماعة لخدمته، وحمل عليه كثيراً من المال، ولكنه لم يولّه 
عملًا من الأعمال معتذراً ب�أنه لا ي�ستطيع �أن يوّيل رجلًا يدّعي النبوة، فانقلب مدح 
�أبي الطيب هجاء، كما �أ�سرف في مدحه من قبل، ويكفي �أن ق�صائد المتنبي في مدح 

كافور قد خلّدت ذكره ب�أكثر مما خلّدته �أعماله بكثير)2(.
ومما قاله المتنبي في مدح كافور: 	

مدحــه �شئت  �إذا  كافور  و�أخلاق 
واكــتب  علي  على  �أ�ش�أ  لم  و�إن 

وراءه �أهـــلًا  الإن�سان  ترك  �إذا 
يتـــــغرب  فما  كافوراً  ويّمم 

وحكمــة ر�أياً  الأحلام  يملأ  فتى   
ويغــ�ضب  ير�ضى  �أحياناّ  ونادرة 

�إذا �ضربت في الحرب بال�سيف كفّه
يـــ�ضرب  بالكف  ال�سيف  �أن  تبينت 

ا	لعدوي ، ابراهيم احمد "دكتور" التاريخ الإ�سلامي �آفاقه ال�سيا�سية و�أبعاده الح�ضارية ، مكتبة الأنجلوا الم�صرية ، القاهرة ، 1976م ،   )1( 
�ص340- 341.

العامة  الم�صرية  الم�ؤ�س�سة   ، ج2   ، الأدب  فنون  في  الأرب  نهاية   ، 1333م(   / 733هـ  )ت   ، الوهاب  عبد  بن  احمد  الدين  �شهاب   ، ا	لنويري   )2( 
التاريخ من  �أحمد )م�ست�شار( حقوق الإن�سان عبر  القاهرة ، 1980م ، �ص 306.وخ�ضر، محمد   ، للت�أليف والترجمة  والطباعة والن�شر  
والن�شر،  والطباعة  للتجارة  الطوبجي  م�ؤ�س�سة  الأوربي،  والتاريخ  الإ�سلامي  بالتاريخ  مروراً  الحديث  الع�صر  �إلى  الفرعوني  الع�صر 

القاهرة،2010م، �ص328.
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كثـــرة الليث  على  عطاياه  تزيد 
فتنـــ�صب  ال�سحاب  �أمواه  وتبيت 

�أبا الم�سك هل في الك�أ�س ف�ضل �أناله
ف�أني �أغنى منذ حين وتـــ�شرب)1(.

الداليّة  ق�صيدته  نظم  منا�صب،  من  فيه  يطمع  كان  ما  المتنبي  ينل  لم  ولما  	
الم�شهورة التي هجا فيها كافور ومطلعها: 

عـــيد يا  عدت  حال  ب�أية  عيد 
تجديد فيك  لأمر  �أم  م�ضى  بما 

الأيدي وجودهم الرجال من  جود 
الجود ولا  كانوا  فلا  الل�سان  من 

معه والع�صا  �إلا  العبد  ت�شتري  لا 
كـــيد  منا  لأنجا�س  العبيد  �إن 

مكرمة المخ�صي  الأ�سود  علّم  من 
ال�صــيد �أبا�ؤه  �أم  البي�ض  �أقوامه 

منفتق البطن  وكاء  رحو  كل  من 
معـدود الن�ساء  ولا  الرجال  في  لا 

�سـيده ال�سوء  عبد  اغتال  �أكلما 
تمهـــيد م�صر  في  فله  خانه  �أو 

بها الآبقين  �إمام  الخ�صي  �صار 
معـــبود والعبد  م�ستعبد  فالحرّ 

باخ �صاــلح  الحر  لي�س  العبد 
مـــولود الخز  ثياب  في  �أنه  لو 

زمن �إلى  �أحيا  �أح�سبني  كنت  ما 
ي�سيئ بي فيه كلب وهو محمود)2(

عطا الله ، خ�ضر احمد "دكتور" الحياة الفكرية في م�صر في الع�صر الفاطمي ، دار الفكر العربي ، القاهرة ، 1998م ، �ص24 – 25. 	 )1( 
ا	لثعالبي ، �أبي من�صور عبد الملك الثعالبي الني�سابوري )ت 429هـ / 1037م(، يتيمة الدهر في محا�سن �أهل الع�صر ، ج1 ، �شرح وتحقيق   )2( 

الدكتور مفيد محمد قمجة ، دار الكتب العلمية ، بيروت ، لبنان ، ط1 ، 1403هـ / 1983م ، �ص66.
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ويقال �أن المتنبي هرب من م�صر في نف�س الليلة خوفاً من بط�ش كافور، وقد  	
�أبي  روى  وقد  والأ�شراف،  والوجوه  العلماء  ب�أقدار  عارفاً  الهمة  عالي  كافور  كان 
جعفر م�سلم بن عبد الله بن طاهر ال�شريف العلوي، �أنه بينما كان كافور راكباً في 
موكبه يوماً �إذ �سقط �سوطه فناوله ال�شريف �إياه فقبّل كافور يده، وقال له: " نعيت 
�إلَي نف�سي "  فما بعد �أن ناولني ولد ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم �سوطي غاية 
يت�شرف لها، وفي رواية �أخرى " �أن كافوراً ردَ على ال�شريف بقوله: �أيها ال�شريف 
هذا، وكاد  بي  يفعل  يبلغني حتى  الزمان  �أن  ما ظننت  الغاية،  بلوغ  من  بالله  �أعوذ 
يبكي. فلما بلغ كافور داره �أمر بالبغال لتر�سل �إلى ال�شريف، فحملت من العطايا ما 

يربو ثمنها على خم�سة ع�شر �ألف دينار")1(.  
�صفات كافور:

و�أن عدداً من  العربية والأدب والعلم،  وقد كان كافور مثقفاً، وله نظر في  	
الله  عبد  بن  �إبراهيم  �إ�سحاق  �أبي  خدمته  في  كان  وممن  له،  عمل  العلماء  �أفا�ضل 
�صباحاً  يجل�س  وكان  القتال،  فنون  في  بارعاً  كان  وقد  الزجاج،  �صاحب  النحوي 
وم�ساءاً لق�ضاء حوائج النا�س، ويتهجّد ويمرّغ وجهه �ساجداً ويقول: )اللهم لا ت�سلّط 
عليّ مخلوقاً( وكان كافور ي�ستمع في الليل �إلى تاريخ الدولتين الأموية والعبا�سية، 

و�إلى ق�صائد ال�شعراء والغناء)2(.
كما كان كافور عجباً في العقل وال�شجاعة، وا�شتهر بكثير من �صفات الزعامة  	
التي �أهلته لتبوّء مركز ال�صدارة في الإمارة على الرغم من �أ�صله الو�ضيع، من هذه 
ال�صفات: معرفته بطبائع النا�س و�أ�ساليب معاملتهم، وا�صطناع الحلم حيناً و�إظهار 
الغ�ضب حيناً �آخر، والتوفيق بين الآراء المختلفة، وقدرته على ا�ستقطاب النا�س، كما 
�أنه خبيراً بال�سيا�سة، فطناً، ذكيّاً، جيّد العقل، داهية، وكان كافور يحتفظ ب�صداقة 
المعز  يهادن  ال�شيعي، كما كان  الفاطمي  ال�سنّي والخليفة  العبا�سي  كل من الخليفة 

ح�سن ، تاريخ الدولة الفاطمية ، مرجع �سبق ذكره، �ص127. 	 )1( 
عطا الله ، خ�ضر �أحمد)دكتور(الحياة الفكرية في م�صر في الع�صر الفاطمي ، دار الفكر العربي، القاهرة، 1998م ، �ص27. 	 )2( 



{493}العـدد الخام�س  والع�شـرون - �صفر  1444هـ / �سبتمبر  2022م

�صاحب المغرب  ويظهر ميله �إليه، وكذا يذعن بالطاعة لبني العبا�س، ويداري ويخادع 
ه�ؤلاء وه�ؤلاء)1( . 

حاول المعز لدين الله الفاطمي في عهد كافور فتح م�صر، وكان قد �أخفق في  	
كافور  �إليه  فبعث  �إلى واحات م�صر،  المعز  والمن�صور، وو�صل  والقائم  المهدي  ذلك 
جي�شاً �صدّه عن م�صر ولكن هذه الحملة و�إن ف�شلت ع�سكرياً �إلا �أنها نجحت في ن�شر 
الفاطميين، ولكنه لم  الدعاة  �إ�ستقبال  �أح�سن كافور  فقد  الفاطمي،  ال�شيعي  المذهب 

ي�سمح بانت�شار المذهب ال�شيعي على نطاق وا�سع)2(.
وفاة كافور الأخ�شيدي:

توفي كافور بم�صر في �شهر جمادى الأولى �سنة ) 357هـ/967م(، وعا�ش  	
فيها  �إ�ستقل  �سنة،  وع�شرين  ثلاثاً  م�صر  على  �إمارته  وكانت  �سنة.  و�ستين  ب�ضعاً 
بالحكم لمدة عامين و�أربعة �أ�شهر، خطب له فيها على منابر م�صر وال�شام والحجاز 
والثغور، مثل طر�سو�س والم�صي�صة وغيرهما، وحمل تابوته �إلى القد�س فدفن به، 

وكتب على قبره:
منفرداً كافور  يا  قبرك  مابال 

ح�صح المرت بعد الع�سكر اللًجب بال�صً
وقد الرجال  �آحاد  قبرك  يدو�س 

كانت �أ�سود ال�شرى تخ�شاك في الكتب
و�أي�ضاً ق�صيدة: 	

�صنعت ما  الأيام  غير  �إلى  انظر 
فنيت وما  كانوا  بها  �أنا�ساً  �أفنت 

دولتهم �أيام  �ضحكت  دنياهم 
وبكت)3( لهم  ناحت  فنيت  �إذا  حتى 

�أبو المحا�سن ، النجوم الزاهرة ، م�صدر �سابق ، ج4 ، �ص6. وطقو�ش، تاريخ الطولونيين والأخ�شيديين والحمدانيين، مرجع �سبق ذكره،  	 )1( 
�ص 181.

�سيديو ، ل.�أ، تاريخ العرب العام ، نقله �إلى العربية عادل زعيتر ، دار العالم العربي ، ط1 ، 1431هـ / 2010م ، �ص 244. 	 )2( 
ا	لفقي ، ع�صام الدين عبد الر�ؤوف ، "دكتور" معالم تاريخ لاا�سلام ، مكتبة الفلاح ، الكويت ط1 ، 1410هـ / 1990م ، �ص258.  )3( 
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الأخ�شيد  بن  علي  بن  �أحمد  الفوار�س  �أبا  الجند  �إختار  كافور  وفاة  وبعد  	
حاكماً لم�صر، وكان طفلًا في الحادية ع�شر من عمره، ولذا عّني الجند الح�سن بن 
على  وقب�ض  بال�سلطة،  فا�ستبد الح�سن  عليه،  ال�شام و�صياً  بن طغج والي  عبيدالله 
الوزير جعفر بن الف�ضل بن الفرات• و�سجنه و�ساءت �سيا�سته، فا�ضطره الم�صريون 
ف�ساءت  الوزارة،  �إلى  الفرات  بن  الف�ضل  بن  ال�شام، وعاد جعفر  ناحية  الفرار  �إلى 

الأحوال في عهده، وانت�شر القحط والغلاء والفو�ضى)1(.

جعفر بن الف�ضل بن الفرات )وزير كافور( المعروف بابن حنزابة كانت له دار للأفاعي والحيّات والعقارب، لها قيّم وحاو من الحواة ومعه  	•
م�ستخدمون. �أنظر: �شوقي �ضيف )دكتور(، ع�صر الدول ولاامارات، دار المعارف، القاهرة،ط4،1990م، �ص 48.

ا	لفقي ، المرجع ال�سابق ، نف�س ال�صفحة .  )1( 
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خاتمـــــة
�أنوجور)334- القا�سم  �أبي  الأخ�شيد،  ولدي  دون  بالأمور  كافور  ا�ستبد  	
ومع  )349-355هـ/960-966م(،  علي  الح�سن  و�أبي  349هـ/916-960م( 
-334( العهد  ذلك  في  قامت  التي  الثورات  على  يق�ضي  �أن  كافور  ا�ستطاع  ذلك 

355هـ/916-966م(، كماانت�صر على الحمدانيين في ال�شام.
�سنة  في  البلاد  من  يليها  وما  م�صر  بحكم  ي�ستقل  كافور  يكد  ولم  	
)355هـ/966م(، حتى �أخذ المعز لدين الله الفاطمي يعد العدة لفتح م�صر، و�ساعده 
على ذلك ما �ساد هذه البلاد من الإ�ضطراب، فانق�سم الجند على �أنف�سهم �إلى فريقين: 
فريق الأخ�شيدية الذين ينا�صرون بيت الأخ�شيد، وفريق الكافورية الذين يت�شيعون 
جي�شاً  �إليه  كافور  فجهز  الواحات،  �إلى  المغرب  من  ع�سكره  المعز  ف�أر�سل  لكافور، 
�أخرجوا الع�سكر وقتلوا منهم، كما اجتاحت المجاعة م�صر، وطمع القرامطة في بلاد 
�أدرك كافور  ال�شام، فهاجموها مرتين في �سنتي )353و357هـ/964-967( وقد 
قبل موته )في جمادى الأولى �سنة 357هـ/967( ما �أ�صاب البلاد من نكبات، فقد 
ا�شتد الغلاء وف�شا الموت في النا�س، حتى عجزوا عن تكفينهم ومواراتهم، و�أرجف 
بم�سير القرامطة �إلى ال�شام، وبدت غلمانه تتنكر له، لعدم دفع رواتبهم، وطمع �أحد 
�أمراء النوبة في م�صر الجنوبية فغزاها، حتى و�صل �إلى �إخميم ولم يجد من يقف في 

وجهه، وعاد �إلى بلاده محملًا بالأ�سلاب والغنائم.
وقد ا�ستمرت هذه الحالة ال�سيئة بعد وفاة كافور، وا�ضطربت �أحوال م�صر  	
ال�سيا�سية، فلم يكن الخليفة العبا�سي المطيع بالله )334-363ه/916-973( من القوة 
بحيث ي�ستطيع من يولي على م�صر من ي�شاء، لذلك اجتمع رجال البلاط الأخ�شيدي 
لاختيار �شخ�ص تتفق ميوله مع م�شاربهم، فوقع الإختيار على �أبي الفوار�س �أحمد 
بن علي الأخ�شيد، ولم يكن قد تجاوز الحادية ع�شر من عمره، وجعل الح�سن بن 

عبيدالله بن طغج ولي عهده وخليفته.
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النتائج: 
	�أن �أنوجور قد �أظهر �سخطه على كافور، وبد�أ الجفاء بينهما وا�ضحاً، وخرج  -1
كافور وعزله من  لطموح  للت�صدي  ا�ستعداداً  الرملة، وذلك  �إلى  الف�سطاط  من 
منا�صبه، وا�ستعادة ال�سلطة، فتدخلت �أمّ �أنوجور في الأمر، بعد �أن �شعرت ب�أن 

ابنها لا ي�ستطيع التغلب على كافور، وخ�شيت عليه من بط�شه.
كما �أن كافور اتهم بد�س ال�سم لعلي بن الأخ�شيد كما فعل مع �أخيه �أنوجور من  	-2

قبل. 
كما �أن �إمارة كافور على م�صر كانت اثنتين وع�شرين �سنة، منها �سنتان و�أربعة  	-3

�أ�شهر ا�ستقل فيها بالملك. 
وبعد وفاة الأخ�شيد �أ�ضحت مقاليد الأمور كلها بيده، وظلّ الحاكم المطلق في  	-4
البلاد حتى وفاة علي بن الأخ�شيد، حيث �آل الحكم �إليه بفعل �صغر �سن �أحمد 

بن علي بن الأخ�شيد.
الذين  وال�شعراء  والأدباء  العلماء  ملتقى  بلاطه  يكون  �أن  على  كافور  وحر�ص  	-5

توافدوا عليه من جميع الأنحاء.
وكان كافور خبيراً بال�سيا�سة، فطناً، ذكيّاً، وكان بارعاً في فنون القتال. 	-6
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